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PREFACIO

ACERVO CULTURAL incorpora hoy a su coleccion Valores en el tiempo las obras
completas de Filon de Alejandria, traducidas directamente del griego aquellas que se han
conservado en esa lengua, y del inglés las llegadas hasta nosotros solamente en una version
armenia.

Con esta publicacion la direccion de la Editorial entiende que viene a llenar un sentido vacio,
respondiendo a una urgente necesidad bibliografica en el ambito hispanohablante, ya que
hasta el presente resultaba imposible la consulta o lectura de las obras del fil6sofo alejandrino
en lengua espafiola.

Dichas obras pertenecen a aquella parte del patrimonio intelectual de la humanidad
caracterizada por su permanente vigencia y actualidad con que se ofrecen a la curiosidad y
apetencia espiritual de las viejas y nuevas generaciones, pues concretan y compendian
reflexiones y conclusiones que tienen como punto de partida las incognitas que perpetuamente
le plantean al ser humano la realidad y el misterio de la existencia, lo presente y la eternidad,
las raices y causas del universo, el maravilloso equilibrio que lo sustenta, y sobre todo el
factum humanum, centro y eje de toda cosmovision, el microcosmos individual, en torno del
cual el pensamiento se proyecta en busca de respuestas que le permitan atisbar o develar la
"verdad" cosmica.

Filon de Alejandria figura entre los cerebros privilegiados que en el curso de los milenios,
acuciados por ansias torturantes de superar los estadios de la ignorancia, se empefiaron en
descorrer el velo del misterio de la creacion y la vida.

La filosofia del exégeta hebreo marca un hito de importancia suma en el desarrollo del
pensamiento humano, al que aportd un cuerpo de ideas y doctrinas tendientes a fundamentar
racionalmente las tradiciones religiosas de su pueblo trasvasandolas a los esquemas del
pensamiento filos6fico griego como obligado recurso para hacerlas comprensibles a sus
contemporaneos.

Esta circunstancia nos permite aguardar con razonable optimismo una favorable acogida por
parte del publico lector para la erudita traduccion que damos a luz. Ello compensara
cumplidamente el ingente esfuerzo editorial que por su carécter, presentacion y extension la
misma ha demandado.

La presente publicacion serd seguida por la de las obras completas de Baruj Spinoza —
conmemorando los trescientos afios de su muerte—, el filésofo del siglo XVII que analizo,
dentro de los cdnones metodoldgicos del mas riguroso racionalismo, la esencia y los atributos
de Dios como ser y como creador cuya sustancia permanece en su creacion y la satura.

Acervo Cultural / Editores



INTRODUCCION

PROPOSITOS DE ESTA INTRODUCCION

De su lectura serda facil colegir que la presente introduccion va destinada mas que a
especialistas, al publico lector en general, dentro del cual es de suponer que predominaran los
interesados por una guia sencilla para abordar la lectura de Filén antes que en una erudita
exposicion acerca de la problematica por demés compleja y extensa de la obra filoniana, sobre
la mayoria de cuyos puntos distan, por otra parte, de haberse puesto de acuerdo hasta el
presente los estudiosos que se han venido ocupando de las numerosas cuestiones vinculadas a
la critica externa e interna del pensamiento del exégeta judio.

Ello me exime de intentar cualquier tipo de replanteos sobre los temas controvertidos, y las
paginas que siguen se limitaran a tratar de facilitar al lector el acceso al texto y al mundo
intelectual en el que se desenvuelven la dialéctica y la apologética de Filon. Tal informacion
resultara sumamente util, imprescindible diria, para quien por primera vez se aboca a
familiarizarse con las ideas de este pensador, complicado, por momentos casi cabalistico, y
siempre denso de sentidos que s6lo examinados a la luz de los presupuestos ideologicos en
que cobraron vida, de las particularidades metodoldgicas qué le sirvieron de carriles y de las
circunstancias historico-personales que los impregnaron de las improntas espirituales de su
época, llegan a cobrar perfiles suficiente o aceptablemente claros para la inteleccion del lector
corriente.

No estard de mas advertir que, aiin dentro de este proposito harto modesto, la cantidad y la
calidad de la informacién estan condicionadas por una decepcionante escasez de fuentes co-
etaneas relativas al autor judio, hecho que ha limitado las posibilidades de la critica moderna
casi al exclusivo empleo de la obra misma de Filon para dilucidar los multiples problemas que
ella encierra.

Tal es la penuria de otra documentacion, que en determinados casos el orden resulta invertido
y no s6lo no hallamos testimonios ajenos que respalden nuestra comprension del texto
filoniano, sino que este texto es la tnica fuente para el conocimiento de datos tocantes a otros
pensadores y escuelas, que conocemos gracias a su mencion en la obra de Filon e
ignorariamos de otro modo totalmente.

Constrefiida a manejarse con tan exiguo caudal de informacion externa es comprensible que la
moderna erudicion vea en muchos casos reducido el fruto de pacientes estudios a conjeturas,
hipdtesis y conclusiones que, aunque metdodicamente fundadas, llevan el sello de lo verosimil
antes que de lo seguro. En ese terreno, pues, nos moveremos también en este prologo, al que
su cardcter no erudito lejos de evitarle las dificultades derivadas de las condiciones apuntadas,
se las torna més engorrosas por cuanto la misma brevedad y simplicidad perseguidas reclaman
enunciados sencillos y categoricos,, que, no siempre, como es obvio, serd dable encontrar.
Consecuente, en fin, con el proposito de simplificar las cosas, ahorraré al lector la mencion de
fuentes en notas de pie de pégina, sin que ello involucre usurpacion de ideas o datos, ya que la
advertencia arriba expuesta de renunciar a todo replanteo de cuestiones equivale a manifestar
que cuanto se diga en la presente introduccion es material ya elaborado, al que, en todo caso,
solo he aportado una labor de seleccion de lo mas interesante y accesible. Por otra parte, una
bibliografia que contiene las publicaciones mas importantes, servird para orientar al lector
hacia los trabajos mas aconsejables para la ampliacion de su informacion, y a la vez le
permitird conocer los autores y obras en que se apoyan muchas afirmaciones.

TRASCENDENCIA DE LA OBRA FILONIANA



Frente al general estrago que la incuria temporum ha causado en la mayor parte de las obras
de los autores de la antigiiedad clasica, reduciendo su legado a contadas reliquias de la
inmensa creacion literaria, religiosa, cientifica y filosofica de aquellos tiempos, sorprende el
hecho de que el voluminoso corpus filoniano haya llegado casi intacto hasta nosotros.

La razén fundamental de esta conservacion reside en el interés que el pensamiento de Filon
despertd en los exégetas cristianos, que, desde los origenes mismos de la fundamentacién
teologico-filosofica de la doctrina evangélica, hallaron en las obras del escritor judio una
fuente inagotable de teorias y conceptos adaptables a las creencias basicas del cristianismo, no
obstante las profundas diferencias que, por otra parte los separan. En vista de esta vinculacion
de la patristica con Filon, nada tiene de extrafio que Eusebio de Cesarea sostuviera tres siglos
después de su muerte que el autor hebreo habia sido cristiano.

El interés por su obra no ha cesado de renovarse hasta nuestros dias, especialmente porque el
conocimiento de la exégesis filoniana es imprescindible para el estudio del pensamiento
cristiano en su gestacion inicial y en su posterior desarrollo, particularmente en autores como
Ambrosio de Mildn y los alejandrinos Clemente y Origenes. Si bien estudios recientes han
replanteado el problema de los alcances de esa influencia, cuestionando el grado de
importancia que anteriormente se le atribuia especialmente en cuanto a la concepcion del
logos en el Evangelio de Juan, tal influencia es innegable y fue intensa especialmente en las
orientaciones menos ortodoxas asumidas por ciertos apologistas y exégetas.

Desde mediados del siglo pasado, el interés primordial por la busqueda de puntos de
coincidencia entre la patristica y Filon ha cedido lugar a otras indagaciones, practicamente
marginadas hasta entonces, tales como las concernientes al origen del pensamiento filoniano,
a sus conexiones con la exégesis judia coetanea tanto alejandrina como Palestina, en procura
de determinar el grado de dependencia o de originalidad; y a la correcta ubicacion de los
préstamos tomados de la filosofia griega en el contexto de determinadas doctrinas y escuelas.
Asimismo numerosos pasajes de sus tratados han procurado a los historiadores de la filosofia
antigua importantes noticias sobre puntos del pensamiento helénico no registrados o
testimoniados muy imperfectamente en otras fuentes, por lo que también desde este punto de
vista resulta provechoso y aun indispensable el manejo de las obras de Filon.

Finalmente, sus tratados de caracter historico, grafica evocacion de sucesos de los que fue
testigo y protagonista, interesan al historiador del Imperio Romano por cuanto documentan
instancias dramaticas vividas por una de la ciudades mas importantes de ¢l durante el
principado de Caligula.

Filén no resulta ser, ciertamente, un autor cuyas obras puedan atraer el interés del gran
publico, ya que la tematica abordada en ellas no es precisamente de las que concentran el
interés masivo en un mundo cuyas circunstancias vivenciales se hallan tan distantes de las que
le confirieron actualidad hace casi dos mil afios; ni el corpus de sus tratados se halla destinado
a una lectura corrida y conjunta, pues el cardcter de su contenido y la extension tornan
impracticable o por demas improbable esa posibilidad. Tampoco son ellos utilizables hoy
como fuente apologética ni como documento de una doctrina filosofica original que justifique
la atencién de los especialistas. Pero las caracteristicas y contenidos arriba apuntados y las
demas que el lector advertird a lo largo de esta introduccion los convierten en una obra de
consulta sumamente 1Util aun para el no especialista, y por supuesto, en una fuente
indispensable para abordar el estudio del pensamiento antiguo y medieval.

FILON Y SU EPOCA

Las noticias biograficas sobre Filon se reducen a los escasos datos que ¢l mismo desliza en
ciertos pasajes de su obra, y a alguna mencién de Josefo. Cronolégicamente el unico punto de
referencia es su presidencia de la embajada enviada ante Caligula por los judios alejandrinos



en el 40 d. C, cuando ya era de avanzada edad. Sobre esa base se calcula que debid de nacer
hacia la penultima década precristiana. Nos consta que pertenecia a una familia adinerada e
influyente de Alejandria; que su hermano C. Julio Alejandro llegd a desempefiar el cargo de
alabarca de esa ciudad, funcién cuya verdadera naturaleza ignoramos; y que un hijo de éste,
Tiberio, Julio Alejandro, cediendo a la atraccion que por entonces ejercia el pensamiento
griego en el espiritu de no pocos jovenes israelitas, abandono la fe judia y abrazo las creencias
paganas, convirtiéndose en entusiasta cultor de las doctrinas filosoficas griegas contrarias a la
fe de sus mayores. Del contenido y extension de las obras de Filon se desprende qué recibio
una educacion conforme con el sistema de las escuelas de la época, que adquirié una profunda
versacion en las doctrinas contenidas en los libros sagrados de su raza y en la tradicion oral,
juntamente con una fe profunda en la verdad de las mismas, y que dedic6 buena parte de su
tiempo y sus esfuerzos a la labor apologético-exegética.

Sus frecuentes invectivas a propdsito de todos los géneros de vida licenciosos y del placer en
general nos mueven a pensar en una personalidad austera, casi conventual, por lo que no deja
de llamar la atencidn el leer en alguno que otro pasaje de sus reflexiones confesiones tales
como la registrada en Interpretacion alegdrica III, 156, que mas bien encajarian en las
memorias de un hombre de mundo, arrepentido algo tardiamente.

Sin duda su excelente posicion econdmica de burgués adinerado y las comprobadas
vinculaciones de su familia con la dinastia Herodiana dan suficiente pie para pensar en que
Filon desempefid un papel destacado en los sucesos politicos de la comunidad judeo-
alejandrina, pero solo de un hecho saliente de esta naturaleza ha llegado noticia hasta
nosotros. De la prolija cuenta que de ¢l nos da en Sobre la embajada ante Cayo sabemos que
en 40 presidi6 la ya mentada embajada enviada ante Caligula para pedir justicia y proteccion
para los judios de Alejandria. A tan escasas referencias se limita nuestra informacion sobre la
vida y persona del exégeta.

En cuanto a la poblacion hebrea de Alejandria, falta una fuente histérica dedicada
especificamente a ella, pero podemos rastrear su génesis y desarrollo en diversos textos que
hacen referencia ocasional a ella y en el mismo relato biblico. Los judios alejandrinos
constituian la comunidad de esa raza mas importante de la didspora. Su arraigo en tierra
egipcia comenzado en tiempos remotos, concretamente a la caida del reino de Juda, siglo VI
a. C, cuando grupos numerosos emigraron hacia el sur huyendo de la dominacion babilonica
para radicarse en diversos lugares del pais en el que, segln la tradicion biblica, ya habian
residido sus lejanos antepasados en los tiempos patriarcales.

Nos consta que en el siglo siguiente el grupo radicado en Elefantina, en el lejano sur, fue
objeto de una violenta persecucion, al parecer por su adhesion a la causa persa.

Durante el periodo tolemaico el nimero de judios de Egipto se multiplicé considerablemente,
habiendo Tolomeo I traido como prisioneros a muchos de ellos en una de sus campanas. Otros
llegaban a titulo de mercenarios y de simples inmigrantes, Yy, segin se afirma, el total de
radicados sobrepasaba el millon en el siglo I a. C.

Alejandria se convirtié en uno de los més importantes centros demografico;; de ese pueblo, y
en ella los judios constituian uno de los tres nticleos mas numerosos de la poblacion urbana, la
que se completaba con griegos y egipcios. Gradualmente adoptaron la lengua griega,
olvidando el hebreo, aunque algunos lo siguieron hablando hasta fines del siglo n a. C, como
parece desprenderse del papiro Nash, que contiene el Decédlogo y el comienzo del Shema en
hebreo. Pero, como la mayor parte de los hebreos alejandrinos, ademas de los conversos a la
religion judaica de otras nacionalidades, lo ignoraban y por ello no tenian acceso a la lectura
de las Escrituras, se procedio en tiempos de Tolomeo II Filadelfo a traducirlas al griego. Tal
traduccion se conoce con el nombre de version de los Setenta, por haber sido ese el nimero de
traductores que realiz6 la tarea, segun la tradicion conservada por Aristeas y repetida por
Filon.



En el seno de esta comunidad, como en general en el resto del pueblo judio de Palestina y de
la didspora, se puso en evidencia a lo largo de los tres ultimos siglos precristianos y del
siguiente una creciente helenizacion, favorecida por el hecho de vivir la mayor parte de esas
comunidades en el area politico-cultural de las monarquias helenisticas surgidas del
desmembramiento del imperio de Alejandro y culturas y propagadoras de las conquistas
intelectuales del genio griego y de los ideales de vida de la Hélade.

Esta osmosis espiritual, favorecida por la total ausencia de barreras oficiales, y el fomento por
parte de las cortes, se acentud con el correr del tiempo, impregnando de ideas y costumbres
helénicas a todas las poblaciones del Cercano Oriente y el Mediterraneo Oriental,
especialmente en las ciudades cosmopolitas, a las que afluyeron masivamente inmigrantes
griegos después de la conquista macedonia. La influencia griega no afectd seguramente en la
mayoria de los casos la fe y la fidelidad de los hebreos a las tradiciones nacionales, pero en-
gendr6é en no pocos, como en el sobrino de Filon arriba mencionado, tal entusiasmo por el
legado cultural griego, que llegaron a considerar un estorbo las leyes y costumbres ancestrales
y apostataron.

Superar el antagonismo que algunos espiritus consideraban inconciliable entre ambas
tradiciones religioso-culturales, armonizado para ello las dos corrientes de pensamiento a
través de una labor exegética que permitiera hallar los puntos de coincidencia y limar aristas
demasiado opuestas de las concepciones de ambas fue uno de los objetivos principales de los
esfuerzos intelectuales de Filon, fervoroso creyente y celoso practicante de las normas legales
de la Torah, por una parte, y admirador profundo de la sabiduria griega, por otra.

Esto, en lo que hace al contexto cultural en el que el pensador judio alejandrino elabord sus
tratados.

En cuanto a las condiciones sociopoliticas de sus connacionales en el seno del Imperio
Romano y de la polis alejandrina en particular, resulta prematuro en el estado actual de las
investigaciones aventurar conclusiones definitivas.

La fuente principal la constituyen Flavio Josefo y los papiros que hacen referencia a la
comunidad judia y de su informacion puede inferirse que ésta no gozaba de los plenos
derechos de ciudadania, aunque si de numerosos privilegios, entre los cuales figuraba el de
autoadministrarse en materia de asuntos internos de la comunidad. Su situacion era, pues,
intermedia entre la de los ciudadanos y la de los simples extranjeros afincados. En una carta
que Claudio envid a los alejandrinos grecoegipcios y judios conjuntamente con instrucciones
acerca del mutuo trato y las relaciones entre ambos sectores de poblacion, seguramente con
animo de poner fin definitivamente a los lamentables enfrentamientos habidos durante el
reinado de su antecesor en el trono, recomienda a los primeros tratar humanitaria y
respetuosamente a los segundos sin ponerles obstaculos en la observancia de sus costumbres;
y a los judios no intentar inmiscuirse en las esferas de accion que les estaban vedadas; de
donde se infiere que sus derechos eran limitados; y no enviar embajadas por separado, como
si se tratara de dos ciudades y no de una sola.

De estas recomendaciones imperiales puede inferirse la existencia de dos tendencias entre los
judios alejandrinos: una de borrar barreras y asimilarse completamente al resto de la po-
blacion, y otra dé practicar un categdrico aislacionismo y operar separadamente incluso en las
gestiones ante Roma.

El ideal de Filon al respecto parece haber sido combinar ambas en una politica sensata
consistente, por una parte, en guardar celoso respeto y observancia de las leyes del imperio y
de las leyes locales de las ciudades o paises donde residian las comunidades hebreas,
cohabitando en paz y armonia con los no judios; y por otra, en permanecer fieles al estilo mo-
saico de vida, cuyas modalidades estaban expresamente prescriptas por la ley de sus
antepasados. Tal es lo que se desprende de las aspiraciones expresadas por ¢l en diversos pa-
sajes de sus obras, aunque es muy dificil precisar por el contenido de esos pasajes tanto las



condiciones juridico-politicas reales en las que aspiraba a que se concretase ese equilibrio
entre ambas tendencias, como el grado de difusion y adhesion que ese ideal encontraba entre
sus compatriotas.

Las dolorosas experiencias vividas durante el reinado de Caligula seguramente debieron de
hacerlo reflexionar sobre la inestabilidad de las condiciones favorables para la concrecion de
esa aspiracion y sobre las perspectivas sobre el particular observadas desde un angulo realista.
Pero las condiciones politicas de entonces no aconsejaban otro camino, y Filon, por lo que se
advierte a lo largo de su obra, aunque en algunos pasajes se deje llevar por cierto lirico
optimismo y aunque su ética nos sepa a demasiado elevada para concretarse en este mundo,
era un hombre que se atenia a las realidades. Por otra parte, aquella calamidad fue
afortunadamente episoddica dentro de un proceso historico de saldo ampliamente favorable
para la pacifica convivencia entre judios y gentiles. Las condiciones de seguridad que la
instalacion del dominio romano en Oriente y Egipto habian traido aparejadas y el favor que la
casa imperial de los Julios habia dispensado a los judios desde los dias de la vinculacion del
etnarca Antipatro con Julio César en el 48 a. C. en Alejandria precisamente parecian augurar
largos tiempos de bonanza.

Aunque no estaban lejanos los tragicos acontecimientos que culminarian en el 70 con la
destruccion de Jerusalén y el implacable escarmiento impuesto por el vencedor romano,
hechos de los que la muerte impidi6 que Filon llegase a ser testigo.

EL CORPUS FILONIANO

No existe un acuerdo unanime entre los estudiosos y editores en cuanto a la clasificacion y
ordenacion de los tratados que integran el voluminoso corpus de las obras de Filon llegadas
hasta nosotros.

Por tratarse de la mas reciente, citaré, sin que ello implique establecer precedencias en cuanto
a acierto o fundamentos, la de Arnaldez, quien los distribuye asi: 1) tratados que contienen la
exposicion de la ley; 2) la interpretacion alegoérica; 3) los escritos puramente filosoficos; 4)
los escritos apologéticos a favor de los judios; y 5) los que se ocupan de los problemas
relativos al Génesis y al Exodo.

El punto mas controvertido es el concerniente a la ubicacion del tratado titulado Sobre la
creacion del mundo segun Moises, que en la presente edicion, como en la mayoria, precede a
todos los restantes y va seguido por la Interpretacion alegorica.

El problema reside en si encabeza realmente la Interpretacion alegorica o si, por el contrario,
esta parte de la obra de Filon llevaba como introduccién un tratado perdido titulado
Hexamerdn o Los seis dias, como sostienen Cohn, Massebieau y Brehier. En este Gltimo caso,
Sobre la creacion del mundo encabezaria la serie de tratados consagrados a la exposicion de
la ley, precediendo inmediatamente al titulado Sobre Abraham, con lo cual el conjunto de los
tratados que se vinculan al Pentateuco quedarian distribuidos asi:

1. Interpretacion alegorica
a) Los seis dias (perdido)
b) Interpretacion alegorica de las sagradas leyes contenidas en el Génesis 11 y 111
c¢) Tratados sobre diversos temas sugeridos por pasajes del Génesis

2. Exposicion de la ley
Parte Narrativa
a) Sobre la creacion del mundo segun Moisés
b) Vidas de los patriarcas: Sobre Abraham, Sobre Isaac (perdido), Sobre Jacob
(perdido), Sobre José y Vida de Moisés (excluido de esta seccion por algunos e



incluido entre las obras apologéticas)

Parte Descriptiva
a) Decélogo
b) Sobre las leyes particulares
¢) Problemas relativos al Génesis y al Exodo

Una breve consideracion sobre el plan seguido por Filon en el tratamiento del Pentateuco
permitird al lector advertir las razones del problema. Filon entiende que las leyes divinas
pueden conocerse a través de tres instancias: el orden cosmico o legislacion universal
(cosmopolis), impresa por Dios en la naturaleza; la legislacion mosaica, codificacion inspira-
da por Dios a Moisés, que se ajusta en todo a las leyes de la naturaleza o cosmicas; y
finalmente el ejemplo de hombres sabios y buenos, que ajustaron sus vidas a la voluntad
divina y al orden coésmico antes de que existiera la legislacion escrita revelada en el Sinai. Asi
como el Pentateuco es la ley escrita, las ejemplares vidas de los patriarcas, verdaderos
cosmopolitas o ciudadanos del mundo, son la ley viviente, como que ellos, aunque no
llegaron a conocer la legislacion escrita, ajustaron su pensamiento y sus actos a las pautas
impresas por el Creador en el universo.

Consecuentemente, en la exposicion de las leyes es razonable que, respetando este esquema
tripartito y el orden cronoldgico y el seguido en el Pentateuco, incluya una parte narrativa, que
a su vez se divide en una cosmogonia o narracion del proceso creador, en el que se fijan el
esquema y las normas universales, y en lo que podriamos llamar biografias de las leyes
vivientes o patriarcas; y una parte descriptiva, que comprende un estudio de las leyes
fundamentales o genéricas contenidas en el Decalogo, y un prolijo inventario, acompafiado de
las explicaciones pertinentes, de todas las leyes especificas o particulares.

Pero casi los mismos titulos por los que se lo sitia-inmediatamente antes de la narracion de
las vidas de los patriarcas, podrian esgrimirse para colocar Sobre la creacién del mundo como
preambulo de la Interpretacion alegorica, ya que también ésta versa sobre asuntos que
presuponen una cosmovision basada en el conocimiento de la génesis del mundo.

El problema es, pues, practicamente insoluble, al menos mientras no se demuestre
fehacientemente que Filon escribio el Hexamerdn, el que, en todo caso, no aparece como
estrictamente necesario ya que se trataria en gran parte de una repeticion de lo considerado en
Sobre la creacion del mundo.

LISTA DE LOS TRATADOS

La lista que sigue presenta ordenados segin lo hace la ediciéon Colson, ordenacién que se
respeta en la presente traduccion, los tratados conservados. Los titulos latinos son los que se
emplean tradicionalmente para encabezarlos y para extraer las abreviaturas con que suele
citarselos en las notas de pie de pagina y en las demas remisiones.

I) TRATADOS CONSERVADOS EN SU TEXTO ORIGINAL GRIEGO

1. Sobre la creacion del mundo segiin Moisés
(De opificio mundi)

2. Interpretacion alegoérica de las sagradas leyes contenidas en el Génesis 11 y III.
(Legum allegoriae. Libri I, 11, 1)

3. Sobre los querubines, la espada flamigera y Cain, primer hombre nacido de hombre
(De Cherubim)

4. Sobre el nacimiento de Abel y los sacrificios ofrecidos por ¢l y su hermano Cain.
(De sacrificas Abelis et Caini)



5. Sobre las habituales intrigas de lo peor contra lo mejor.

(Quod deterius potiori insidian solet)

6. Sobre la posteridad de Cain y su exilio

(De posteritate Caini)

7. Sobre los gigantes

(De gigantibus)

8. Sobre la inmutabilidad de Dios

(Quod Deus inmutabilis sit)

9. Sobre la agricultura

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

(De agricultura)
Sobre la obra de Noé como plantador
(De planlatione)
Sobre la ebriedad
(De ebrietate)
Sobre las stplicas e imprecaciones de Noé una vez sobrio
(De sobrietate)
Sobre la confusion de las lenguas
(De confusione linguarum)
Sobre la migracion de Abraham
(De migratione Abrahami)
Sobre quién es el heredero de las cosas Divinas
(Quis rerum divinarum heres)
Sobre la union con los estudios preliminares
(De congressu quaerendae eruditionis gratia)
Sobre la huida y el hallazgo
(De fuga et inventione)
Sobre aquellos cuyos nombres son cambiados y sobre los motivos de los cambios
(De mutatione nominum)
Sobre los suefios enviados por Dios
(De somniis. Libri I, I1)
Sobre Abraham
(De Abrahamo)
Sobre José
(De losepho)
Sobre la vida de Moisés
(De vita Mosis. Libri I, I1)
Sobre los diez mandamientos o decalogo, que son compendios de las leyes
(De decéalogo)
Sobre las leyes particulares
(De specialibus legibus. Libri I, 11, 11, 1V)
Sobre las virtudes
(De virtutibus)
Sobre los premios y los castigos
(De praemiis et poenis)
Todo hombre bueno es libre
(Quod omnis probus liber sit)
Sobre la vida contemplativa
(De vita contemplativa)
Sobre la indestructibilidad del mundo
(De aeternitate mundi)
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30. Flaco
(In Flaccum)
31. Hipotéticas (Apologia de los judios)
(Apologia pro ludaeis)
32. Sobre la providencia
(De providentia)
33. Sobre la embajada ante Cayo
(De legatione ad Gaium)

IT) TRATADOS CONSERVADOS EN LENGUA ARMENIA SOLAMENTE
34. Problemas y soluciones sobre el Génesis
(Quaestiones et lolutiones in Genesim)
35. Problemas y soluciones sobre el Exodo
(Quaestiones et solutiones in Exodum)

EL TEXTO BiBLICO Y SU EMPLEO POR FILON

En su exégesis del Pentateuco o Torah Filéon no emplea el texto original hebreo sino la
traduccion griega de los Setenta, aunque las libertades que se toma en la lectura de los pasajes
han dado pie para que se sostenga la existencia de otras versiones en griego y su empleo por
¢l. Pero en todo caso su punto de referencia textual fue siempre una version griega. Esta
circunstancia y el hecho de que ningln papiro local en lengua hebrea de los que han llegado
hasta nosotros sea fechable después del 250 a. C. aproximadamente, parecerian probar que la
comunidad hebrea de Alejandria al adoptar la lengua griega para la comunicacion cotidiana
habia olvidado completamente el idioma de sus antepasados. Cuesta, sin embargo, creer que
ni siquiera entre los sacerdotes y gente-docta de una comunidad tan numerosa quedaran
quienes pudieran tener acceso directo a la lectura del texto hebreo por lo menos para los fines
cultuales y exegéticos, y lo mas sensato es pensar que el hebreo se mantenia como lengua
litlrgica, analoga al latin en el cristianismo moderno.

El problema reviste sumo interés porque en ¢l va involucrada la cuestion de si Filon estaba en
condiciones de consultar el Pentateuco en su lengua original y, por ende, de si el exclusivo
empleo que hace en su obra de la version de los Setenta se debid tan solo a que los lectores a
los que aquélla, iba destinada no hubieran podido seguir sus argumentaciones si las apoyaba
en la lectura de los textos sagrados en lengua hebrea. Esta y no su ignorancia del idioma
tradicional de su pueblo seria, en ese caso, la razon de su eleccion en cuanta a textos; con lo
que la hipotesis de su dominio del hebreo resultaria perfectamente verosimil. Pero lo que, en
suma, prueban estos argumentos es solamente que el uso que Filon hace de la Biblia en griego
no significa que ignorara la lengua do sus antepasados. Queda en pie, pues, el probar que
realmente la sabia, y en ese sentido se explaya Wolfson, quien, con pruebas convincentes a su
juicio, afirma categoricamente que la dominaba a la perfeccion.

El interés por dilucidar con certeza esta complicada cuestion estriba mas que en la posibilidad
de determinar el grado de olvido de la lengua hebrea por la comunidad judeo-alejandrina. o
las razones que realmente pueden haber movido a Filon a utilizar la version de los Setenta, en
el hecho de que su desconocimiento de aquélla, si ésa hubiera sido la situacion, le hubiera
impedido el acceso a la exégesis palestinense, practicada sobre el texto original, con todas las
consecuencias que tal limitacion supondria en cuanto al origen de sus ideas, las que en tal
caso de ningiin modo podrian proceder de los targums los midrhashim, el halaka y el hagada
de la literatura rabinica.

Al margen del problema de las razones por las que la exégesis filoniana se apoya en el texto
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griego del Pentateuco, reviste suma importancia el examinar el criterio de Filon aplico para
fundar la legitimidad de apoyarse en una mera traduccion, aun en el caso de que una razon de
fuerza mayor, como su posible ignorancia del hebreo o los requerimientos derivados de la
condicion de los destinatarios de su obra, no le dejara otra alternativa. Esta pregunta es mas
justificada si se tienen en cuenta ciertas caracteristicas de la dialéctica filoniana.

Muchas, en efecto, de sus argumentaciones se apoyan exclusivamente en razones puramente
idiomaticas que no son otra cosa que contingencias formales o semanticas de la lengua griega,
tales como parafonias, polisemias y etimologias, que, por supuesto, solo valen en cada caso
para los términos griegos y nada tienen que ver con las voces hebreas correspondientes del
texto original. Esta manera, ingenua por asi decir, de aceptar la legitimidad de inferencias
hechas a partir de una lengua carente de todo parentesco o vinculo con la del texto inspirado
por Dios a Moisés s6lo admite una explicacion, a menos que se pretenda negar a Filon la
elemental sensatez para advertir el vicio inicial de tales razonamientos; y esa explicacion no
es otra que su convencimiento absoluto de que una segunda inspiracion divina habia guiado a
los setenta traductores de la isla del Faro en la tarea de escoger los términos precisos,
portadores en su forma y en su semantica de revelaciones eventualmente desentrafiables a
través de una exégesis acertada.

Siempre dentro de las consideraciones que tocan al manejo del texto biblico por Filon, es
preciso sefialar su inclinacion a hacer uso de una libertad de interpretacion que raya fre-
cuentemente en lo arbitrario, proponiendo las lecturas mas sorprendentes, fragmentando
unidades, conectando expresiones originalmente disociados o simplemente alterando el texto
con adiciones, quitas o trueques, de modo que mas bien lo ajusta a sus propdsitos exegéticos
que adapta éstos al sentido real del texto verdadero. Sin duda estas arbitrarias enmiendas no
surgen de un movimiento descontrolado o de una deshonestidad intelectual sino de dar por
descontado que la inspiracién que Dios hizo descender sobre Moisés primero y sobre los
traductores después alcanzaba y alcanzaria siempre a los comentadores sobre todo cuando en
el texto se advierten obscuridades o incoherencias salvables con algunos adecuados retoques.
Y también pudo impulsarlo honradamente a ellas el convencimiento de que la no literalidad
de su interpretacion rezaba no so6lo con la inteleccion del contenido del texto sino también con
la presentacion idiomdtica del mismo, por lo que era licito tomarse con ésta las mismas
libertades que con aquélla.

LA DEUDA INTELECTUAL DE FILON

La formacion religiosa e intelectual de Filon, asi como su labor de exégeta y apologista,
transcurren en el multiforme ambiente de la Alejandria de fines del siglo I a. C. y de la pri-
mera mitad del siguiente, incorporada no mucho antes al dominio romano, epicentro de una
cultura universalista y un saber enciclopédico, que hoy seguramente calificariamos de li-
bresco, laboratorio de investigaciones mas fecundas en acopios de informacién erudita que en
hallazgos de nuevos conceptos o sistemas. Cosmopolita y lugar de confluencia de las mas
heterogéneas corrientes de ideas, lo era sobre todo en el aspecto religioso y en el filosofico, en
los que privaban las tonicas del sincretismo y el eclecticismo.

En este contexto intelectual la obra de Filén, fruto, por otra parte, no de un filésofo de
profesion sino de un apologista aficionado a los temas de la filosofia, no podia, ciertamente,
constituir una excepcion, y sea cual fuere el grado de originalidad que pueda concedérsele en
algunos enfoques parciales, su lectura revela a las claras que se mueve siempre en los terrenos
frecuentados por las diversas escuelas filosoficas. Por otra parte, su interés primordial, si no
unico, residid en la exégesis biblica con miras a la extraccion de normas ético-legales y no en
dilucidar personalmente cuestiones cosmologicas, logicas, cientificas, antropoldgicas o
politicas, ni en poner de acuerdo a las escuelas griegas en cada uno de los muchos puntos
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controvertidos; por lo que resulta natural y legitimo el que haya prescindido de una
investigacion personal en tales direcciones, y preferido recurrir, sin pecar por demasiado co-
herente en ocasiones, al saber acumulado durante siglos por los filosofos griegos.

Multiples son, pues, los préstamos y los vinculos que unen al exégeta judio con las escuelas
de la Hélade en su afan de lograr una sintesis instrumental con miras a su interpretacion del
Pentateuco.

Pero al buscarla no perseguia introducir la armonia entre ambas corrientes de pensamiento, es
decir, superar contradicciones o desacuerdos conceptuales, ya que Filon no advierte oposicion
alguna entre ambos mundos intelectuales, por lo que mal podia preocuparle un problema de
esa indole, para él inexistente. A su juicio ambos legados culturales: el helénico y el judio se
complementan sin superponerse ni excluirse. Los principios ético-legislativos y las
prescripciones contenidos en la legislacion mosaica, como que son réplicas codificadas de las
leyes que rigen el universo y no meras convenciones concebidas por hombres, encuadran
perfectamente en ¢l contexto filosofico griego, que al margen de las discrepancias, parciales
entre las escuelas, son el fruto del esfuerzo racional por explicar ese mismo universo y
contienen un fondo comun de verdad.

Su tarea de forjar la sintesis en una doctrina inica que contuviera ambos aportes se apoyaba
en el convencimiento de ambas fuentes no se superponian sino se completaban. El genio
helénico, sin excluir la ética del campo de sus especulaciones, se habia volcado
preferentemente a lo tedrico, formulando cosmovisiones racionales y metodicamente
fundadas; en tanto que la revelacion que el Pentateuco registra, si no soslaya las referencias a
la constitucion del orden cosmico, encara los problemas relativos a éste sdlo en funcion de la
finalidad ética, legal y cultural, y por su redaccion presenta en su parte narrativa una version
revestida mas con los atuendos del mythos que del logos.

Es sumamente sugerente, en otro orden de cosas, la poca atencion que presta Filon a las
legislaciones de otros pueblos y el tono poco favorable con que las considera en las escasas
ocasiones en que se refiere a ellas. Y mas extrafia lo primero por la estrecha vinculacion que
esas fuentes legales tenian con su exégesis. La explicacion de ello se encuentra sin duda en
que, a su juicio, existia una gran distancia entre la inmensa sabiduria teorética de los griegos y
el nivel de calidad de sus realizaciones legales concretas. Los cddigos y constituciones de las
poleis griegas no podian, de acuerdo con sus puntos de vista, equipararse con las normas
mosaicas en sensatez y sentido de justicia. De alli que practicamente las ignore.

Pero este desdén es la excepcion; en todo el resto de su labor intelectual son las ideas griegas
las que afloran constantemente, y los esquemas y nomenclaturas de la filosofia helénica los
que le proporcionan las sugerencias para su interpretacion de la Biblia y para la redaccion de
sus explicaciones. Esta caracteristica intelectual suya, que encuadra perfectamente en el
marco de su época y en el de su formacion personal, llega a manifestarse en ciertos tratados
como Sobre la providencia o Todo hombre bueno es libre, en los que no persigue fines
exegéticos, con una preeminencia tal, que excluye casi por completo al aporte biblico.

El hecho de la influencia helénica es por demds claro, pero no lo es en igual medida el
determinar de cudles o de cual de las escuelas o corrientes desarrolladas en el seno de la filo-
sofia griega era fundamentalmente adepto y tomd los préstamos mas importantes. Las
opiniones de los estudiosos sobre el particular discrepan totalmente.

La consideracion de los fundamentos de cada una de ellas excederia los limites de extension
razonables que me he impuesto, por lo que me concretaré a caracterizarlas y a remitir a
fuentes mas explicitas al lector interesado en ahondar su informacion sobre las mismas. La
tesis de un Filon totalmente estoico, ajeno a toda influencia platonica incluso, es sustentada
por J. Leisegang. Una marcada preeminencia estoica atenuada con aportes del platonismo y el
neopitagorismo es sostenida por H. Lewy, E. Brehier y E. Turowski entre otros, agregando
este ultimo influencias egipcias y orientales en la concepcion del logos. Por un Filon
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fundamentalmente platonico se manifiesta en especial Th. H. Billings, quien se esfuerza en
probar con prolijos argumentos que no hubo influencia estoica.

Frente a estas tesis de la exclusividad de una escuela o de la preeminencia decisiva de una, H.
Ritter y M. Heinze se inclinan hacia la concepcion de un Filon ecléctico totalmente, sin
preferencias definidas ni tampoco discernimiento suficiente para advertir las contradicciones
entre los conceptos a que echaba mano, seglin el primero de estos autores. Otros estudiosos
sostienen un eclecticismo circunscripto a determinadas escuelas. E. Zeller sostiene,
juntamente con L. Robin, W. Win-delband y F. H. Colson, que su pensamiento es estoico y
platdnico a la par.

Opuesta a todas las tesis anteriores es la de H. A. Wolfson, quien, enfocando a Filén mas que
como un producto de las tendencias sincretistas de su época como el punto de partida del
pensamiento medieval, iniciador de una nueva época en la historia de la filosofia, entiende
que no existe entre el pensador judio y las escuelas filosoficas griegas ninguna relacion salvo
el hecho de recurrir a la terminologia corriente en las distintas escuelas filos6ficas griegas
para revestir y expresar de manera inteligible para sus potenciales lectores una doctrina
totalmente ajena al pensamiento griego, de extraccion biblica exclusivamente. La deuda de
Filén respecto de Grecia se limitaria solamente a algo tan accidental y accesorio como el
ropaje externo, no alcanzando a los conceptos, y este ropaje externo lo habria utilizado, segun
el mismo Wolfson, sin hacer cuestion de veracidad, congruencia o precision en cuanto a la
semantica tradicional del léxico empleado, por cuanto lo adaptaba libremente a la realidad de
los nuevos conceptos que manejada, los que, como queda dicho, poco o nada tenian que ver
con los sentidos con que lo empleaban los griegos. El proposito de Filén no habria sido, pues,
demostrar la armonia supuestamente existente entre la doctrina biblica y las doctrinas
filosoficas profanas, para encuadrar la primera en los moldes racionales de las segundas; sino
probar la inmensa superioridad del saber revelado sobre el alcanzado s6lo mediante la humana
inteligencia, y salir por los fueros de su religion frente a los errores del politeismo pagano o la
incredulidad ateista.

A las discrepancias sefnaladas respecto del origen de la deuda o de la originalidad intelectual
de Filon, considerada global-mente, se suman las dispares opiniones con relacion a los mas
diversos aspectos particulares de su exégesis; de todo lo cual el lector podra formarse una
exacta apreciacion sobre la pluralidad casi polémica de puntos de vista y pareceres en que se
halla al presente la ardua tarea de interpretar la obra filoniana y en especial de determinar sus
entronques conceptuales. En esta utilizacion, reconocida, salvo que nos adhiriéramos a la tesis
de Wolfson, de elementos conceptuales de la filosofia griega, por lo que se advierte a lo largo
de la lectura de su obra, Filon manifiesta escasa preocupacion por manejar con la precision
técnica requerida las nociones y los términos, y escasa claridad y coherencia cuando expone
ciertas doctrinas filosoficas. Ello prueba que, si bien poseyd una amplisima informacion,
enciclopédica verdaderamente, adquirida en sus estudios escolares y en sus lecturas privadas,
ello no significaba que poseyera una versacion a fondo, lo que se explica porque, como ya
sefalé, no fue un filéosofo de profesion. Ademads el hecho de usar esas nociones tan solo en
funciéon de otra doctrina: la biblica, y de no adherirse probablemente a un sistema
determinado, lo lleva constantemente a parcelar lo que de otro modo podria haber constituido
un cuerpo claro, ordenado, continuo y coherente de doctrina. Mas en momento alguno fue su
propdsito organizar un nuevo sistema filosofico original, cosa que, por otra parte, dificilmente
hubiera estado al alcance de sus fuerzas intelectuales y de su preparacion filosofica.

Frente a todo ello cabe preguntarse si en la dindmica interna de su obra global y de cada
tratado en particular se advierte un orden que confiera unidad y coherencia a su exposicion.
La respuesta es que este orden se da ciertamente, pero no sobre el plan impuesto por un
sistema racional de inteleccion de la realidad total sino simplemente sobre el esquema ideado
por ¢l para su exégesis biblica, plan que en gran parte se ajusta al orden de exposicion del
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Pentateuco, pero que en otras sigue los dictados de sus propias reflexiones.

A los problemas tocantes a la deuda intelectual de Filon respecto del pensamiento griego se
suman los relativos a sus vinculos con el pensamiento judio tradicional y coetaneo.

Estos vinculos no se limitan, indudablemente, a sus lecturas del texto biblico y a sus
personales reflexiones y conclusiones sobre ¢l.

La profunda versacién que pone de manifiesto al respecto, los pasajes en que atestigua la
existencia de mas de una interpretacion tradicional sobre ciertas cuestiones y la frecuencia con
que recalca cuan grande era el celo que ponian los de su raza en la interpretacion de las
normas de la ley mosaica, no dejan dudas en cuanto a sus contactos doctrinales.

Las fuentes escritas llegadas hasta nosotros, aunque lamentablemente poco abundantes,
confirman que en la interpretacion de los conceptos biblicos, en la apologética doctrinal y en
el proselitismo religioso habianle precedido otros autores, algunos de ellos alejandrinos
también, de cuya sagacidad e inspiracidon eran fiuto obras interpretativas, alegatorias, exhor-
tativas, proféticas, apocalipticas, hagiograficas, escatologicas, mecéanicas o simplemente
litargicas.

Algunos estudiosos entienden que en la lista de trabajos concebidos con fines de divulgacion
del pensamiento religioso de] Judaismo debe incluirse la misma traduccion de la Biblia al
pliego, la que se habria llevado a cabo no con el exclusivo fin de hacer accesible su lectura a
los judios impedidos de hacerlo hasta entonces por su ignorancia de la lengua hebrea, sino
también con el propdsito de divulgar primero el Pentateuco y mas tarde los restantes libros
sagrados entre los paganos. Los judios alejandrinos, por lo menos, tuvieron plena conciencia
de la utilidad del texto griego del Pentateuco como instrumento para una exégesis y una
apologética destinadas a ganar adeptos entre los gentiles; y comprendiendo que la mera
lectura de un mensaje extrafio para éstos e incomprensible o expuesto a criticas en muchos
pasajes no bastaba, se esforzaron por elaborar una interpretacion que obviara ese
inconveniente. Y la traduccion de los Setenta se convirti6 en el punto de partida de una serie
de trabajos de exégesis y apologia, cuyo contenido no nos interesa examinar aqui en detalle.
Entre estas obras figuran los Libros Sibilinos Judios (0. 140 a. C), la traduccion al griego del
Eclesiastico de Jests ben Sirac (traducido hacia 136 a. C), la Sabiduria de Salomén (s. [T o I a.
C), el Cuarto libro de los Macabeos (s. 1a. C.-I d. C.) y la Carta de Aristeas (c. 200 a. C).

Este proselitismo judio se basaba en el convencimiento de los hebreos de la diaspora de la
superioridad de su tradicion religiosa sobre la filosofia dialéctica de los griegos. Aristdbulo,
autor de los tiempos de Tolomeo IV, lleg6 a sostener que la escuela peripatética estaba
inspirada en Moisés y en otros profetas. Este mismo autor, en un alegato religioso elevado a
aquel faraén con la intencioén de aclarar como deben entenderse los rasgos antropomorficos
atribuidos a Dios en el Pentateuco, que seglin ¢l son alegorias, introduce en su exégesis ideas
tales como la trascendencia absoluta del ser divino, la fuerza operante de Dios en sus
creaturas, y la existencia de seres intermedios entre la Divinidad y el mundo, que
posteriormente sostendra Filon.

El tercer libro de los Oraculos Sibilinos contiene relatos en los que se reducen a la categoria
de simples seres humanos a los dioses y semidioses del paganismo, al modo evhemerista, de
modo de hacer patente la existencia de un solo Dios, que lo es tanto del pueblo judio como de
las demds naciones; y anuncia la futura conversion de estas ultimas y el advenimiento del
reino de Dios en la tierra, por obra de un rey mesidnico venido del Oriente, que inaugurara
una era de paz y bonanza.

Dentro de estas pautas se desarrolla toda la literatura judeo-alejandrina, en la que W. Bousset
distingue dos posiciones o corrientes: una apologética, cuyos propdsitos eran atraer y
convertir a los gentiles; y otra, polemista, que tendia a combatir los errores del paganismo y
probar la verdad de la religion hebrea. Ambas, empero, tenian un mismo objetivo final: probar
las excelencias de la ley mosaica y propagarla entre los paganos.
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En Filon se da una sintesis de ambas, pues en su obra s¢ combinan la explicacion y
fundamentacion de la ley con la refutacion y censura de los errores religiosos de los que la
rechazan o subestiman.

Respecto de la exégesis palestinense con relacion a su uso por Filon sélo cabe sefialar que
ignoramos si Filon tuvo acceso a ella, ya que ignoramos si conocia hebreo y/o arameo o si
pudo hacerlo por otra via, como traducciones o maestros bilingiies. Nada tendria de extrafio
que los sacerdotes judios de Alejandria dominaran aquellas lenguas e incluyeran en sus
ensefianzas ideas recogidas en fuentes palestinenses.

El hecho de que Filon omita toda mencién a la doctrina de los esenios al hablar de ellos
expresamente en dos extensos pasajes de sus obras es sumamente sugerente y nos hace pensar
que la ignoraba. Pero, como sefiala Danielou, bien pudo deberse su silencio a razones de
discrepancias de puntos de vista, como en el caso de las ideas escatologicas de los esenios,
que ¢l no compartia; y a razones de prudencia, por cuanto el cerrado nacionalismo que se
advierte en los escritos esenios, no resultaria tema merecedor de divulgacion para un judio si
no obsecuente por lo menos conforme con la situacion de su raza en el concierto del Imperio
Romano; y porque, ademads, consideraria que las perspectivas apocalipticas pregonadas por
ellos mas que atraer alejarian a los espiritus paganos.

En suma, que en el estado actual de las investigaciones filonianas es imposible determinar con
certeza o siquiera aproximacion si los intérpretes palestinos aportaron o no ideas y soluciones
a las cuestiones que abord6 Filon en su exégesis.

EL METODO ALEGORICO

Para Filon, como para nosotros, resultaba obvio que de la inteligencia literal del texto biblico
surgen conclusiones y datos absolutamente incompatibles con lo que atestiguan la experiencia
y el sentido comun. So6lo que esas contradicciones, tocantes al plano cosmoldgico y al
antropologico por igual, proceden para nosotros de los actuales conocimientos cientificos
normalmente, y para Filon, en cambio, surgian de supuestas contradicciones internas del
contexto mismo de los libros sagrados entendidos literalmente. Un ejemplo es el caso de los
dias de la creacion, seis segun el relato biblico, cuyo nimero mal pudo calcularse o medirse,
segun ¢€l, por cuanto el sol, mediante cuya diaria trayectoria se hace tal cosa, fue creado en el
curso del proceso creador, en el cuarto "dia" exactamente. Otras veces las razones a que echa
mano para probar lo inexacto o absurdo de ciertas afirmaciones del autor sagrado, tomadas
litterali sensu, son mas subjetivas atin que la ya expuesta. En todo caso, para ¢l resulta
sobradamente claro que, a menos de exponerse a confesar que buena parte del Pentateuco esta
vacia de todo sentido coherente, es preciso reconocer la existencia de un mensaje o
simbolismo subyacente tras la significacion aparente; y admitir también la posibilidad de
captarlo mediante los recursos interpretativos del método alegorico, posibilidad que sélo
podria cuestionarse so pena de aceptar que el mensaje divino se halla viciado de falta de
inteligibilidad en buena parte y destinado a resultar parcialmente ineficaz.

Esto sin perjuicio de reconocer que numerosos pasajes pueden Ser entendidos literalmente y
que otros admiten una doble interpretacion, la literal y la alegorica, de modo que, al margen
de las conclusiones registradas en el plano de la alegoria, la parte narrativa o historica,
textualmente entendida, sirva como memorial de pautas sobre la recta conducta (historia
didactica), y la parte dispositiva contenga prescripciones y prohibiciones que deben ser
observadas al pie de la letra. De todos modos, su preferencia, si no excluyente si decisiva, se
advierte en las frecuentes reservas con que encara la interpretacion literal y sus absurdas
conclusiones. Al respecto son muy ilustrativos pasajes como los que se repiten en Sobre las
habituales intrigas de lo peor contra lo mejor desde 13 hasta el final.

El alegorismo consiste en exponer, el que forja la alegoria, y en descubrir, el que la interpreta,
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una idea o sentido abstracto, no de manera directa y abierta, sino a través de una imagen
concreta, que en el caso de la comunicacidon oral o escrita es el sentido literal do las
expresiones. Tras ese sentido literal subyace, habil o tal vez torpemente sugerido, facil de des-
entrafiar o rebelde a la exégesis, el simbolismo, cuya captacion, reservada a la inteligencia, no
a los sentidos, segin afirma Filon, persigue el cultor del método alegdrico de interpretacion.
Este se aplica a su tarea leyendo entre lineas, atando cabos, desentranando metéforas,
recurriendo a paralelismos, hilvanando conjeturas verosimiles y sobre todo tratando de hallar,
mal le pese al sentido literal, pautas que permitan demostrar la coincidencia de los ocultos
sentidos con ciertos principios preconcebidos, en el caso de Filon las "verdades" contenidas
en la sagrada legislacion, los que iluminan la obscuridad inicial que supone la esencia misma
de lo alegodrico, tornando claro lo que sin ese punto de referencia resultaria cadtico e
indescifrable.

Este camino, en el que paraddjicamente el punto de partida se confunde asi con el de llegada,
vale decir, en el que Filon desde un comienzo tiene presentes, y se ajusta a ellos, los con-
ceptos que quiere fundamentar y que logicamente deberian ser las conclusiones de su
exégesis, se reduce, en consecuencia, en la mayoria de los casos a encontrar los supuestos
eslabones que encadenarian al sentido literal contenido en el texto y el sentido oculto que se le
atribuye de antemano. De ello resulta que tal género de interpretacion o renuncia a toda
diagramacion coherente o se torna arbitraria al ser determinada mas por las predisposiciones
mentales del intérprete que por evidencias surgidas del examen de las palabras del texto.

Estas son las limitaciones que se pueden echar en cara, conforme con nuestro modo de
entender las cosas en nuestra época, a los antiguos alegoristas como Filoén, pero tales
objeciones no regian para los intelectuales ni para el gran publico de la antigiiedad, los que
hallaban perfectamente legitimo el procedimiento por aberrante que pueda parecemos.

Por otra parte, los "canones de la alegoria", a los que Filon se refiere repetidas veces, eran
sumamente amplios y elasticos, lo suficiente como para permitir enfoques y apreciaciones
particulares, totalmente subjetivas y discordantes entre si. Filon, por ejemplo, cita a menudo
mas de una interpretacion tradicional a proposito de ciertos pasajes; y ¢l mismo olvida la
explicacion dada en determinada parte de su exégesis y desarrolla una distinta al volver a
considerar en otro lugar, el mismo contexto biblico. En esta diversidad interpretativa incidian
sobre todo los ya mentados presupuestos doctrinarios de cada intérprete o escuela.

El método alegorico de exégesis no fue, por supuesto, descubrimiento de Filon. El empleo de
tal procedimiento, que entronca con la vision mitica del universo y perdura a través de varios
siglos de investigacion racional, era general en el mundo griego; y aunque cultivado de un
modo especial por la escuela estoica, ninguna de las otras corrientes de pensamiento filosofico
renunciaba a competir con ella en el empefio por descubrir mediante los elasticos carriles de la
interpretacion alegodrica las marcas probatorias de que sus respectivas doctrinas se hallaban
alegdricamente expresadas en las teogonias, cosmogonias y demads relatos y descripciones de
la poesia épica.

De los dos tipos de alegoria empleados por el estoicismo: la alegoria fisica, en la que las
fuerzas de la naturaleza aparecen simbolizadas por los dioses; y la alegoria ética, segun la cual
los dioses personifican virtudes o facultades del alma, el exégeta judio, como bien sefala
Leisegang, aunque emplea ambas, hace un uso mucho mas frecuente de este ltimo. El
vestido del sumo sacerdote, por ejemplo, simboliza segin €l el universo y sus partes, y Adan
es simbolo de la inteligencia, en tanto que Eva lo es de la sensibilidad.

Una tercera modalidad alegodrica es la que encierra y descubre los simbolismos o sentidos
ocultos en las conexiones etimoldgicas de las palabras o en las demas caracteristicas formales
y semanticas de las expresiones, modalidad que hallaria seguramente un inmejorable campo
de cultivo en aquel ambiente intelectual de Alejandria, tan inclinado a las investigaciones
filoloégicas; y que, como el lector comprobard, fue una de las preferidas de Filon.
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Entre los judios de la época helenistica anteriores a Filon la interpretacion alegoérica fue
cultivada también, aunque en mucho mas moderada escala. Cierto es que el mismo Filon
afirma que entre sus connacionales existian cuatro escuelas o modalidades interpretativas, y
que una de ellas era la de los alegoristas; y ademds asegura que dos de las restantes, los
esenios y los terapeutas, dultivaban también la alegoria; pero fuera del ya mencionado
Aristobulo, quien, para probar que no deben entenderse literalmente los pasajes biblicos en
que se atribuyen rasgos antropomorficos a la Divinidad, recurre a la interpretacion alegorica,
no han llegado a nosotros testimonios que prueben un empleo generalizado de ese
procedimiento entre los exégetas y apologistas hebreos de Alejandria. Por otra parte, la
escuela rabinica de intérpretes palestinos se circunscribe a la explicacion literal de la ley
exclusivamente, de modo que no puede hablarse de una influencia sobre Filon en lo que hace
al empleo del método alegorico, aun en el supuesto caso de que, conociendo la lengua hebrea,
hubiera podido leerlos.

En cuanto a sus afirmaciones en el sentido de que tanto la secta de los esenios como la
comunidad de los terapeutas cultivaron dicho procedimiento, cabe decir respecto de los pri-
meros que la veracidad del dato de que en sus asambleas sabaticas se instruian con la lectura
de la ley interpretada alegéricamente ha sido puesta en tela de juicio considerandola algunos
una mera idealizacidon adscripta por Filon al género de vida de estos cenobitas, a los que
admiraba sobremanera. Esta noticia, juntamente con las de otras particularidades de la
ascética esenia, no vuelve a mencionarse fuera del pasaje de Todo hombre bueno es libre, ni
en la Apologia de los judios, donde trata el mismo asunto, ni en los pasajes de Flavio Josefo
en que ¢éste da noticias de los esenios. De modo que aquélla es la Unica referencia que
poseemos respecto del cultivo del alegorismo por é€stos.

A los terapeutas de Egipto les atribuye una larga tradicion en ello, e insiste en que la norma
era aplicada permanente y sistematicamente, pero carecemos de otros testimonios que lo
confirmen. La proximidad de esta comunidad a Alejandria nos hace pensar que conocia bien
sus costumbres, pero nada prueba que no idealizaba, y como en el caso de los esenios subsiste
la duda sobre si unos y otros cultivaban realmente ese tipo de exégesis.

Pese a estas dudas, lo concreto es que el método fue cultivado en el seno del judaismo desde
mucho tiempo antes de Filon. Lo atestiguan, por una parte, el analisis de la obra de autores
que le precedieron, y por otra, sus propias afirmaciones en ese sentido, sobre todo cuando
asegura, especialmente en el tratado Sobre Abraham que muchas de las interpretaciones que
expone o fundamenta no son de su propia inventiva sino legadas por una tradicion exegética
de ese género.

Lo que si es dable afirmar, dentro de los limites y reservas a que nos obliga la escasez de
fuentes con la secuela de dudas que ella trae aparejada, es que, fuera cual fuera la influencia
recibida, Filon aparece como un cultor sin paralelos del método alegorico, no pudiendo
equipararsele en este aspecto ninguno de los de su raza que le precedieron en la exégesis y la
apologia de la tradicion mosaica. Y lo fue por la amplitud con que aplicdé dicha técnica
hermenéutica y por el cometido que le asignd, que no es ya el de explicar determinados as-
pectos de la religion judia o desvirtuar ciertas interpretaciones literales consideradas absurdas,
sino desentrafar el contexto total de las relaciones entre Dios y el hombre.

LA COSMOVISION FILONIANA

Aunque la exégesis filoniana es fundamentalmente de orden ético-religioso, sus conclusiones
morales y cultuales encuadran en un contexto intelectual que tiene por base o teléon de fondo
una cosmovision (entendido el término en el moderno sentido de vision global de toda
realidad, no en la acepcién mas restringida con que tal vez lo entenderia Filon de panorama
del cosmos fisico, al margen de otras realidades superiores a ¢él). Esta cosmovision esta
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forjada a base de un complejo de nociones reveladas contenidas en los libros sagrados y de
otras aprendidas en sus estudios filosoficos. En cambio no tienen parte en ella, por lo menos
no hace referencia alguna a los mismos, los conocimientos cientificos, tan desarrollados en la
Alejandria de entonces, que con Aristarco de Samos habian alcanzado a la concepcion
heliocéntrica del mundo, entre otros avances.

Esa cosmovision no aparece expuesta de manera ordenada, sistematica y continua, sino a
medida que la lectura del texto biblico le sugiere el tratamiento de sus diversos puntos, y
siempre en funcion de sus fines éticos y cultuales. Y esa misma dispersion y la intencion
centrada en otro orden de problemas llevan aparejado un marcado descuido respecto de la
precision de los conceptos y de la debida concordancia entre afirmaciones expuestas en
distintos lugares a proposito de los mismos o de distintos aspectos.

Convendra, sin embargo, advertir que el hecho de no entrar en su plan la mera teorizaciéon o
utilizacion de teorias ajenas con el exclusivo proposito de exponer doctrinas cosmoldgicas no
justifica su indiferencia en la materia, por cuanto no se trata de un simple tema accesorio sino
de una pieza fundamental en el esquema de su exégesis, ya que, como se ha sefialado en otro
lugar, tanto el plan divino o mundo de las formas ejemplares, como el mundo sensible, réplica
material de aquél, constituyen no un escenario cosmico cualquiera, sino dos versiones
paralelas de la gran cosmoépolis diagramada y regida segin las mismas normas contenidas en
la codificacion mosaica, es decir, segun las leyes de la naturaleza, y por ello cabia esperar un
tratamiento tan cuidadoso como el aplicado al resto de su exégesis. Pero el caso es que
tampoco se advierte tal preocupacion en el resto.

El esquema general de la cosmovision filoniana es tripartito: Dios-los intermediarios-el
mundo | sensible. En torno de estos tres ordenes de realidades se agrupan los-restantes
conceptos, conceptos que en todos los casos encuadran en el orden de las causas primeras y
nunca incursionan en el plano de las leyes fisicas, salvo alguna que otra descripcion ocasional
de fendmenos naturales. Las causas segundas no atraen su atencioén por cuanto no cree hallar
en ellas simbolos de conceptos religiosos y morales.

Aunque en principio se adscribe Filon al dualismo platonico, que se opone a la concepcion
unitaria de la realidad del estoicismo, se aparta de aquél al no aceptar la inmanencia del ser
supremo; y al concebirlo totalmente trascendente y ajeno a las otras realidades, de la
biparticion del platonismo pasa a una triparticion acorde con lo que le sugiere su inter-
pretacion de los libros sagrados. El ser supremo, en efecto, que en el platonismo no es sino la
cuspide de la piramide de los demas seres, la "idea" primera, el bien sumo, en otras palabras,
un integrante mas, aunque superlativo, del mundo de las formas ejemplares, se torna en Filon
una entidad al margen de las otras dos categorias, con lo cual pone a buen resguardo la.
nocioén de trascendencia divina, claramente deducible de la doctrina revelada.

El punto de partida de la triparticion filoniana debe buscarse en el problema del origen del
mal y del contacto, imposible en su opinidon, de Dios con éste, que requieren la intervencion
de intermediarios, ya que ni dicho origen puede atribuirse a la accion divina, ni cabe pensar en
que lo imperfecto y corruptible esté directamente vinculado a la Divinidad.

La explicacion platonica no satisfacia, por supuesto, a un pensador que se negaba a aceptar la
relatividad de la existencia del mundo sensible y la vaga formula de la "participacion" como
explicacion de sus caracteristicas. De la fuente biblica surgia claramente la realidad absoluta
de aquél y la definida naturaleza del proceso creador.

El platonismo, forzado a explicar la semirrealidad del mundo sensible, no halla otra salida
para descargar de culpa y cargo al demiurgo que alegar que la perfeccion original o tedrica de
este cosmos (que no podia ser sino perfecto dado que su origen estd en la bondad del ser
supremo y es copia de las perfectas formas ejemplares) se ve menoscabada, concretamente li-
mitada, porque su receptividad de perfeccion esta condicionada por la limitada medida del
espacio que lo contiene. El espacio seria, pues, una causa segunda, y también lo seria el hecho

19



de que el ente sensible participa por igual del ser (origen de perfeccion) y del no ser (causa de
imperfeccion); y ambos a la par, espacio y no ser, resultarian ser los responsables del mal en
general, y del mal moral en particular, mal cuyo origen no seria otro que el contacto del alma
con la materialidad corpdrea, de perfeccion limitada como todo lo sensible.

Estas sutilezas metafisicas no parecieron a Filon compatibles con los conceptos acerca de la
accion creadora divina y con el origen del mal que sugiere la narracion biblica en la tradicion
relativa a los primeros padres del género humano. De ésta se desprende que Dios, movido por
su bondad, tras concebir el logos o plan paradigmatico del mundo sensible, vale decir, el
mundo do las "ideas" o formas ejemplares, puso personalmente manos a la obra y en seis dias
o etapas, que simbdlicamente no expresan periodos de tiempo sino el orden numérico impreso
en la creacion, segun Filon, forjo el mundo» sensible. Pero en el sexto introdujo una creatura
especial, destinada a gobernar la tierra y gozar de los dones de ella. Esta creatura, el hombre,
tenia una particularidad esencial que la diferenciaba de las restantes: su capacidad para ser
sujeto del bien y del mal moral. Y en este punto clave de toda la cuestion el texto biblico
acude en ayuda del exégeta proporcionandole la férmula que desvincula a Dios de toda
intervencidn en la creacion de esta creatura y por ende en el origen del' mal; como que, si
hasta el momento el texto sagrado habia empleado el singular para describir las sucesivas
creaciones, ahora por primera vez pluraliza y pone en boca del creador la expresion:
"Hagamos al hombre". Ello le sugiere o confirma a Filon la idea de que Dios ha echado mano
a colaboradores, y en esta ocasion de un modo especial, tanto que la circunstancia es
mencionada expresamente, a los que habra de atribuirse el origen de la creatura capaz de optar
entre el bien y el mal moral, atributo negado a las demads, a las perfectas porque estan
destinadas forzosamente al bien, y las irracionales: porque carecen de capacidad de opcion
consciente.

Agreguese que de la letra del relato del Génesis y de la cronologia de los hechos se desprende
claramente la preexistencia divina y su total independencia de todo vinculo con las creaturas
en cuanto a su esencia (el derivado de su accion y el problema que ello trac aparejado se
tratara mas adelante), y se habran senalado los conceptos basicos, extraidos del relato sagrado,
en que se fundamenta el esquema tripartito de Filon: Dios-intermediarios o mundo de los
seres aprehensibles por la inteligencia-mundo de los seres sensibles.

Pero cuando del plano cosmologico o tedrico se vuelcan estas ideas en el plano ético-cultural,
el esquema se modifica, sin abandonar la triparticion. Porque, mientras en el esquema cos-
mologico el alma humana aparece integrada en el mundo sensible, como parte constitutiva
que es de una las creaturas de éste; en el enfoque moral, en cambio, independizada ya del
complejo cuerpo-alma, con una independencia que desborda el mero andlisis metodologico,
aparece aislada como el Otro extremo o polo de la escala que desciende desde la Divinidad,
diagramada de la siguiente manera: Dios-intermediarios (incluido el mundo sensible)-alma.

El mundo sensible aparece asi integrado entre los intermediarios, como se sefialara mas
adelante.

Sobre este eje giran las relaciones del hombre con Dios y en ¢l protagoniza la creatura
humana el drama de la lucha moral y la aventura de su aproximacion a Dios a través del saber
relativo a las cosas divinas y las rectas acciones, incluidas las practicas rituales.

El papel de los intermediarios es distinto. Todos ellos, incluido el mundo sensible, tienen
asignado, aparte de un cometido cultural respecto de Dios, una misidon consistente en ser
instrumento de la Divinidad en la creacion.

En las péaginas que siguen se tratard de sefalar los rasgos y cometidos fundamentales que
asigna Filon a los seres de esa escala, asi como su jerarquia dentro de la misma, previa
advertencia, reiterando lo ya expresado en otras ocasiones, de que no siempre sera posible
definir nitidamente lo que piensa el exégeta sobre cada uno de ellos.
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DIOS

Aunque en ciertos pasajes lo concibe al modo platonico, es decir, como idéntico a la "idea"
suprema o forma ejemplar del bien, situdndolo asi en la misma escala de los demas seres
arquetipicos, de los que solo lo separa la jerarquia suprema que se le asigna; en otros afirma
su total trascendencia y absoluta diferencia respecto del resto de los seres, al asegurar que es
"mejor que el bien", "anterior a la unidad" (ente supremo ésta segin los neopitagoricos).
Calificalo ademas de apoios = sin cualidades, lo que podria significar simplemente que no se
le pueden atribuir rasgos propios de las creaturas en general, o que, como opinan otros, es
totalmente ajeno a la condicion corpérea. Las maneras mas frecuentes de designarlo son t6 6n
= el que es o el ser por excelencia, y kyrios hé théds = Sefior Dios.

En su vinculacion con las creaturas Dios aparece como la inteligencia y el alma del universo,
y aunque esta fuera del tiempo y del espacio, todo lo penetra y lo llena. Es el creador y el
padre, arconte universal cuya providencia compara Filon con la funcion del gobernante, el
piloto, el auriga, o el general; y gobierna el mundo con la solicitud con que un padre cuida a
su hijo y un artista o artesano sus creaciones.

Al concebir la obra y la providencia divina en el universo en general y respecto del hombre en
particular, conforme con la doctrina mosaica, atribuye Filon a la Divinidad caracteristicas que
aparentemente contradicen la concepcion de ¢l como ser absoluto y desvinculado
cualitativamente de todo lo creado. Esta antinomia tendria su explicacion, segiun Brehier, a la
luz de las dos perspectivas desde las cuales enfoca Filon separadamente, y sin preocuparse por
superarla, el problema del ser supremo: la perspectiva que tomando a Dios mismo por centro
de la interpretacion nos lleva a concebirlo como un ser situado a infinita distancia de todo otro
ser, imaginandolo inmutable, inmovil e inoperante porque todo lo que implique cambio
repugna a su perfeccion y plenitud; y la que tiene como origen el alma humana, la que lo
siente proximo, operante y revestido de sus propias cualidades, en grado superlativo si pero
compartidas al fin y al cabo.

En cuanto al papel de la Divinidad en su operacion creadora del universo, la absoluta
desvinculacion de la esencia divina respecto del mundo sensible y los demas seres excluye del
pensamiento filoniano la idea de que el proceso consistiera en una mera derivacion o
evolucion de su divina esencia, como cabe concebirlo si se identifica a ésta con la forma
ejemplar primera o con la sustancia primitiva.

Dios aparece en la exégesis filoniana como el artifice ajeno a la materia con la que configura
el mundo sensible. En esta materia, preexistente eternamente, inanimada e inmoévil de por si,
segun la concebian los estoicos, mezcla confusa de los cuatro elementos, el demiurgo
universal introduce el orden (cosmos), separando y aislando los elementos opuestos en aras de
la armonia cdsmica, con lo cual se ponen de manifiesto las naturalezas de los seres
particulares. El mévil de la accion creadora divina no es la necesidad sino la bondad de Dios,
que lo inclind a desear la mejor de las dos alternativas: orden o desorden.

Es en realidad dificil, si no imposible, determinar si tienen razon los estudiosos que afirman
que de ciertos pasajes de Filon se desprende que también la materia amorfa, preexistente antes
de su ordenacion por Dios, fue creada previamente ex nihilo por éste. A ser cierta esta
interpretacion, Dios seria a la vez potetes y ktistés, es decir, creador en el sentido de productor
de algo a partir de la nada, y demiourgds u operario que elabora una obra con materiales ya
existentes.

El mundo sensible no es copia o imitacion de Dios, sino réplica de un modelo mental creado
por ¢l ex profeso. Este mundo inmaterial, aprehensible s6lo por la inteligencia, si fue
producido de la nada.

En la creacion y en la providencia se manifiesta la accion Divina respecto de sus creaturas. En
la direccién opuesta el hombre puede aproximarse a ¢l por la via ascética que le permita
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desvincularse de las cosas sensibles y remontarse intelectualmente hacia ¢él. Dios se complace
en las manifestaciones culturales del hombre y le ha concedido la posibilidad de aprehender,
si no su esencia, que eso esta mas alld de las fuerzas de la humana inteligencia, si su
existencia. Esto lo logra el hombre sabio a partir de la experiencia sobre las cosas que
perciben sus sentidos pero superandolas y saliendo de si mismo para elevarse, después de
trasponer todos los grados de la creacion, hasta las regiones etéreas, desde donde podra atisbar
la realidad del ser por excelencia.

LOS INTERMEDIARIOS
EL LOGOS

La concepcidn del logos, punto capital de la exégesis de Filon no es coherente ni unitaria. En
ella se conjugan ideas griegas y judias de las mas diversas concepciones doctrinales. Brehier
sefala a propdsito del logos filoniano que éste resume caracteristicas sumamente heterogéneas
determinables seglin varios puntos de vista.

En la concepcion basica del logos se advierten tres caracterizaciones, que corresponden a
igual niimero de funciones y proceden de otras tantas escuelas filosoficas. Con los estoicos,
entiende Filon que se trata de un principio universal, lazo o nexo entre todos los seres
sensibles, que, extendido por todas partes, continuo e indivisible, dirige el mundo como un
piloto, uniendo y manteniendo la cohesion de sus partes e impidiendo su dispersioén en el
vacio.

De Heréaclito toma la idea del logos divisor, agente de la armonia del mundo, que situado
como barrera entre los contrarios, evita que se mezclen y confundan perdiendo su
individualidad, es decir, los rasgos distintivos que determinan la naturaleza de las cosas. El
logos es, pues, el pacificador que evita que las fuerzas antagdénicas de las que esta constituido
el universo rompan el equilibrio y se destruyan.

Con la idea del logos divisor supera Filon la doctrina estoica sobre la conflagracion universal,
que supone la precariedad del equilibrio existente. El exégeta judio entiende que la eterna
estabilidad de ese equilibrio estd asegurada por la accion del logos divisor, quien ni permite
que se altere el orden jerarquico de los demads seres ni tolera la confusion y la mezcla.
Finalmente, sigue a Platon en cuanto a concebir al logos como una forma ejemplar o "idea",
perfecta e idéntica siempre a si misma, y a partir de esa concepcion lo presenta como el
modelo mental o ideal de este mundo sensible, paradigma concebido por Dios, compuesto por
todas las formas ejemplares, vale decir, como pensamiento divino puro. De modo que el
logos, asi enfocado, no es sino el pensamiento de Dios en su operacion creadora.

D¢ esta triple caracterizacion, que aparentemente no dejaria lugar para la accioén divina, ya
que erige al logos en causa de la existencia de los seres, pasa en otros lugares Filon u definirlo
como ser intermediario o instrumento de la Divinidad, y entonces hace patentes sus
diferencias en el modo de concebirlo con respecto a los filésofos griegos. Ante todo el logos
no es el ser supremo como el logos estoico (ratio universalis) o el pitagérico (moénada), sino
un subordinado suyo, inferior a Dios pero superior a todos los demads seres.

Para ubicar al logos funcionalmente abandona Filon la unicidad causal del estoicismo y
recurre al esquema aristotélico, dentro del cual €l logos resulta ser la causa instrumental. Co-
mo instrumento de la Divinidad el logos, concebido a la manera de Heraclito como separador
o divisor, sustituye a Dios, del que sélo puede proceder el bien, en una funcién que for-
zosamente supone el contacto con el mal, ya que bien y mal son polos correlativos y
necesarios en cada pareja de contrarios. Filéon no advierte aqui la contradiccion entre el
concepto de logos como el modelo sumo de la virtud y esta doctrina, que lo supone origen de
los seres en los que se da la combinacion del bien y del mal. En realidad, al desvincular a la
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Divinidad de todo contacto con éste, no ha hecho sino transferir el problema al plano del
logos, en el cual se vuelven a enfrentar las dos ideas antagonicas: un ente que en principio
solo puede ser origen de bien pero que en la realidad de las cosas resulta ser principio del mal
también.

Una pregunta que se plantea constantemente el lector de Filon al seguir sus caracterizaciones
del logos es si, en suma, se trata de un ente concreto, distinto de Dios, o si es simplemente un
contenido mental de la divinidad, una inherencia de ella sin autonomia existencial. Enfocado
el asunto en el plano puramente logico resulta practicamente imposible dar una respuesta
categorica, ya que en determinados pasajes parece tratarse de lo primero y en otros uno se
inclina a pensar en lo segundo. Pero si se examina el problema desde la perspectiva del
conocimiento y el culto o servicio de Dios, se aprecia con nitidez la autonomia que le atribuye
y la jerarquia que le corresponde, pues aparece como una meta claramente distinta e inferior
respecto de aquél.

Ocurre, en efecto, que el logos, en primer lugar, y hombres sabios como Moisés, alcanzan la
relacion directa con la meta suprema: Dios mismo; mientras que aquellos que, aunque en-
vueltos todavia en los vinculos con las cosas sensibles, realizan progresos en orden a la virtud,
alcanzan la vision del logos y le rinden culto a él; y los que atin no han iniciado la marcha por
el camino de la virtud no sobrepasan el conocimiento de las cosas sensibles, conocimiento que
puede ser el punto de partida para el alma dispuesta a elevarse hacia las contemplaciones
superiores, pero que supone o constituye un estado de impiedad si se lo tiene por meta
definitiva, desconociéndose la existencia de lo inmaterial y rindiéndose culto a la materia
como si ésta fuese la causa del mundo.

El logos es ademas la palabra de Dios, palabra que es revelada al hombre piadoso y
conservada en su espiritu. Existe un logos interior (I6gos endiathet0s) consistente en
pensamientos encerrados en la intimidad del alma, y un logos exterior (16gos prophorikdés),
que es el pensamiento expresado por la palabra. El logos divino revelado al sabio es el
conjunto de pensamientos filoso6ficos impresos en ella. Estos pensamientos mas las plegarias
que ellos le inspiran constituyen el culto divino. Y mediante el logos pronunciado el sabio
puede a su vez trasmitir a otros las doctrinas relativas a Dios y al culto del supremo ser.
También en este sentido de palabra divina o pensamiento del sabio el logos divino es un
intermediario, de inferior jerarquia que Dios, por cuanto conforme con el pensamiento
extendido entre los antiguos acerca del papel de la palabra (pensamiento segln el cual el signo
verbal no es arbitrario, sino copia, aunque imperfecta de las cosas), el logos divino es una
copia imperfecta de Dios, como una sombra de Dios mismo; y alcanzar el logos divino es
llegar a un punto mas alto en el avance hacia el conocimiento de Dios. Todos los hombres
imperfectos deben recorrer las etapas hacia el conocimiento de la divina existencia llevados
de la mano del logos de Dios, el que instruye en las férmulas de la verdadera sabiduria y de la
virtud preparando para la ulterior vision de aquél. Para la palabra, aun la divina, es inferior,
como via de conocimiento, a la vision misma, en la misma medida en que el oido es inferior
respecto de la vista.

LOS OTROS INTERMEDIARIOS

Ademas del logos de Dios Filon menciona otros intermediarios entre el ser supremo y las
creaturas mortales. Aunque casi todas las cualidades y funciones que atribuye a estos seres las
atribuye también al logos, sin embargo recalca que se trata de seres distintos y tiende a fijar
una jerarquia o escala descendente a partir del ser supremo. Asi en Problemas relativos al
Exodo II, 68 establece el siguiente orden jerarquico: 1) el ser més antiguo que la unidad y la
monada, 2) el logos de ese ser, sustancia generativa de los seres, 3) la potencia llamada Dios,
potencia operativa, creadora y ordenadora, 4) la potencia llamada Sefior o potencia real (de
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rey), mediante la cual el demiurgo gobierna al mundo (ambas potencias proceden del logos
como de una fuente), 5) la potencia llamada Benefactora, potencia propicia procedente de la
potencia operativa, 6) la potencia llamada Castigadora, potencia legislativa, procedente de la
potencia real, 7) el principio (arkhé), en el que esta simbolizado el mundo de los entes
aprehensibles por la inteligencia o formas ejemplares.

En la lista en cuestion no aparecen mencionados otros intermediarios tales como la Sabiduria
y el "Hombre de Dios", que en los desarrollos se consideran en particular. ;Se debe la
omision al propodsito de Filon de encuadrarlos en el nimero siete o son para ¢l idénticos
algunos seres excluidos y otros incluidos? Brehier sustenta esta ultima opinidon apoyandose en
que la mirionimia o multinominacién es familiar a Filon, que en ello se respalda en una larga
tradicion de la mitologia.

LA SABIDURIA (SOPHIA) DIVINA

Las contradicciones, reales o aparentes, en que incurre Filon a propdsito de los otros seres de
su cosmovision se multiplican en el caso de la sophia divina. Esta, por otra parte, presenta
muchos rasgos comunes con el logos, practicamente todas las caracteristicas atribuidas a éste,
excepto la de palabra o revelacion divina impresa en el interior del alma del sabio. El resto, es
decir, todo cuanto atafie al papel de creador y conservador del universo, conviene igualmente
a la sabiduria de Dios, a estar a lo que sobre ella afirma el exégeta. Es, como el logos, divisora
de las cosas y principio y fuente de las virtudes. Al igual que existen un logos celeste y uno
terrestre, este ultimo imitacion de aquél, existen una sabiduria divina y una humana, copia
¢ésta de la primera. Como principio de las virtudes unas veces se identifica coja el logos, en el
caracter de fuente de la virtud genérica, es decir, el bien, virtud que a su vez se proyecta en las
cuatro virtudes especificas; y otras, la sabiduria resulta ser la fuente del logos, al identificarse
a ¢éste con el bien; en tanto que en otros pasajes se afirma que el logos es la fuente de la
sabiduria. De modo que tenemos la siguiente confusion: sabiduria idéntica al logos, fuente del
logos, producto del logos.

Si la vinculacién entre la sabiduria y el logos aparece bastante imprecisa, no ocurre otro tanto
con la que une la sabiduria a Dios. Es esposa de ¢l y sin desmedro de su virginidad ha
engendrado, fecundada por la Divinidad, prefiada de las divinas simientes, el mundo sensible.
Esta concepcion de una triada y una hierogamia es reflejo de las descripciones mitologicas en
el pensamiento de Filon, a las que aporta un elemento propio del orfismo: la virginidad de la
esposa madre.

Por otra parte, la sabiduria aparece también como hija de Dios, y carente de madre, como
Atenea la hija de Zeus.

EL ESPIRITU (PNEUMA)

Los estoicos atribuian al aire o soplo (pnelima) la condicion de principio de la vida. Filon
halla una confirmacion de ello en las palabras del Génesis: "El soplo de Dios flotaba sobre
las-aguas", que han de entenderse, segtn ¢l, en el sentido de que el agua, de por si inerte, es
portadora de vida en la medida en que el aire estd presente en ella.

En el ser humano el alma es pnelima, ya que constituye el principio vital que se agrega al
principio de cohesion que el cuerpo posee por si mismo como componente del mundo creado.
Reconoce Filon, de acuerdo con la doctrina estoica, que-el alma estd compuesta por siete
partes: los cinco sentidos, el 6rgano de la fonacion y el de la funcién seminal, siendo esta
alma, comun al hombre y a los demés seres animados; y que aparte de esta existe un alma
racional, el hegemonikdn o principio dominante, cuya sustancia es el aliento o soplo, en tanto
que de la primera lo es la sangre. Pero se aparta del estoicismo al considerar que el pnelima
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del alma humana no es simple aire en movimiento sino una inspiracion, marca o impresion
procedente de un divino poder, al que Moisés llama "imagen". Este divino soplo es un don de
Dios, que el alma por si jamas podria lograr, consistente en una inspiracion infundida por la
Divinidad mediante la cual procura a aquélla una nocion del ser divino. El soplo es, pues, un
intermediario mas entre Dios y los hombres, gracias al cual Dios, al infundirselo, suple la
impotencia de la creatura humana para elevarse hacia él.

Este soplo no llega a todas las almas con la misma frecuencia e intensidad. A nadie,
ciertamente, le es negado un minimo, suficiente para que todo hombre alcance alguna nocién
del ser divino, sin lo cual no seria justo pedirle cuenta de sus errores y faltas, va que careceria
del conocimiento del bien para evitar el mal. Pero sélo el "hombre de Dios" recibe esta
inspiracion en toda la plenitud de su fuerza y tension. Al hombre terrestre, en cambio, el
hecho de que la carne y la constante transformacion de las cosas humanas impida que el di-
vino soplo subsista perpetuamente en él, no le permite recibirlo sino parcial y precariamente.
En cambio, en las almas incorpéreas, como los astros, inteligencias puras, y los angeles, no se
da obstaculo alguno para que el divino espiritu se establezca definitivamente. Meta in-
dispensable para el hombre que aspira a alcanzar la perpetuacion de la divina presencia en su
alma es desvincularse definitivamente de todas las preocupaciones que nacen de las exi-
gencias del cuerpo.

LAS POTENCIAS DIVINAS

De las consideraciones que expone Filon en los numerosos pasajes en los que se refiere a las
potencias divinas no surge nitidamente, como tampoco ocurre en el caso del logos, si se trata,
como interpretan algunos estudiosos, de seres distintos de Dios mismo, intermediarios entre ¢l
y el alma del hombre, destinados a salvar el abismo existente entre la condicion trascendente
de Dios y el cosmos sensible, o si se trata de meros atributos inherentes a la esencia divina,
integrados en ella y solo analizables intelectualmente por la imperfecta aprehension propia de
la inteligencia humana, que es incapaz de representarse la naturaleza divina sino parcelada en
fragmentos. A la primera interpretacion se opone el hecho de que en numerosas ocasiones
Filon presenta a Dios operando directamente sobre sus creaturas, sin que advierta en esas
ocasiones la inconsecuencia entre tales afirmaciones y la tesis de la trascendencia divina y de
la imposibilidad de contacto suyo alguno con lo imperfecto. En tal tesitura las potencias
divinas no serian sino poderes divinos, que la Divinidad aplica a sus diversas operaciones.
Para Brehier la presencia de las potencias divinas en la escala de los intermediarios se explica
recurriendo una vez mas a una explicacion en funcion del propoésito esencial de la exégesis
filoniana de mostrar la senda ascendente de las almas en su camino hacia Dios y los grados de
aproximacion que les es dado alcanzar segiin la medida de los progresos y las cualidades
innatas de cada hombre. Y asi como algunas almas, no pudiendo alcanzar una aproximacion a
Dios mismo, se detienen en el conocimiento del logos divino, otras, menos dotadas y
ejercitadas aun, deben contentarse con llegar al conocimiento de las potencias de Dios,
ubicadas en la escala en un grado de jerarquia inferior al del logos.

El éxtasis, que es el conocimiento de Dios en su unidad misma, es una vivencia espiritual que
solo excepcionalmente es posible alcanzar a seres como los hombres, atados a las
imperfecciones de la irracionalidad, pero para todos estd abierta la posibilidad de acceder al
culto del ser por excelencia a través del conocimiento de los seres creados. Por esa via se van
captando aspectos de la Divinidad, que en este caso no son otros que sus potencias. Con esta
doctrina Filon preserva ademés la nocién de la unidad divina frente a la aparentemente
contradictoria concepcion de su naturaleza como operante, supervisora, conservadora y
gobernante a la vez, que pareciera parcelarla, y la preserva porque para el pensamiento del
hombre esas potencias aparecen no como meros atributos suyos sino como seres
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esencialmente diferentes de ¢l, depositarios de la pluralidad operativa. Por otra parte, en el
orden de las mismas potencias existe una jerarquia ascendente: potencia punitiva, que veda el
mal, potencia legisladora, que prescribe el bien; potencia auxiliadora, potencia real o
gobernante, potencia creadora. El alma va creciendo en perfecciones parciales a medida que
llega al conocimiento de cada una de ellas y toma conciencia de los aspectos del ser divino
que cada una representa. Después del conocimiento de la mas alta, la creadora, puede pasar al
conocimiento del logos.

Por otra parte, como se advierte, las funciones asignadas a las potencias divinas
separadamente son idénticas a varias de las funciones asignadas al logos en otros pasajes de la
exégesis.

LOS ANGELES O MENSAJEROS

Al igual que el cielo estd poblado por los "dioses visibles", inteligencias puras, 1llamados
astros, la tierra por los animales terrestres y el hombre, y las aguas de los mares y los rios por
los seres acudticos; el aire, porcion del cosmos que se extiende desde la esfera lunar hasta la
superficie de la tierra, lo estd, segin Filon, por almas incorpdreas llamadas angeles o
mensajeros. El hecho de que no sean visibles no prueba su inexistencia, como tampoco prueba
la del alma humana la imposibilidad de captarla sensorialmente. Ademas, siendo precisamente
el aire el elemento que confiere la vida a los seres animados, resultaria absurdo que a su vez
no contuviera creaturas vivientes. De estas almas, como en la escala de la vision de Jacob,
unas descienden hasta unirse a cuerpos terrestres, otras se desprenden de ellos al cabo del
tiempo de permanencia fijado por la naturaleza, algunas para volver posteriormente a
descender y unirse a otro cuerpo impulsadas por su apego a la existencia terrenal; otras para
escapar definitivamente de la prision corporea convencidas de lo misero de la condicién
terrenal. En ello consistiria el proceso de los nacimientos y las muertes de los mortales.

Pero, aparte de éstas existe un tercer grupo: el de las que, poseyendo una condicion mas
proxima a Dios, jamds apetecen las cosas de la tierra y estdn consagradas entera y perpe-
tuamente al servicio de ¢l, sirviéndole como mensajeros. Los filosofos griegos la llaman
daimones, la Escritura las denomina angeloi (&angeles) = mensajeros, porque angellousi =
comunican o anuncien, a los hombres las divinas revelaciones y mensajes, y a Dios las
humanas necesidades.

Los angeles, pues, son almas ajenas a todo cuerpo y a la irracionalidad, que habitan la region
aérea sublunar, siendo aprehensibles solo por la inteligencia.

Como los otros intermediarios, cumplen la funcién de superar el vacio de contactos existente
entre Dios y las creaturas. No pudiendo ¢l manifestarse sino a seres incorpdreos, requiere su
ministerio. Entre sus cometidos figura el de aplicar castigos y el de proteger a los hombres del
mal.

Frecuentemente toman apariencia humana, y entonces su figura es de belleza incomparable y
luminosidad suma.

EL MUNDO DE LAS FORMAS EJEMPLARES (IDEAI)

Mas alld del mundo sensible, que aprehenden nuestros sentidos, existe otro, modelo y causa
ejemplar del primero, al que so6lo tiene acceso el alma humana a través de la aprehension o
intuicidn intelectual. Tal como los sentidos reciben la impresion de las cosas sensibles, la
inteligencia capta las del mundo de las formas ejemplares o "ideas" en el sentido platdnico.
En ¢l penetra, dejando atras la realidad material, y en ¢l se compenetra e identifica con la
realidad incorporea hasta convertirla en su propia y verdadera morada eterna. Pero el acceso
esta reservado solo a los hombres que, en vida atn, han desvinculado totalmente sus almas de
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los lazos del cuerpo. El resto de la raza humana, inmerso como estd en el orden de las cosas
sensibles, no puede contemplarlo ni asimilarlo.

Tal mundo estd poblado por inteligencias puras, ajenas a toda materia, llamadas formas
ejemplares, porque son modelos de las cosas sensibles. En esta concepcion se advierte un casi
exacto paralelismo con el mundo de las ideas de Platéon, pero Filon proyecta el dualismo
platonico hacia el plano moral y establece entre el mundo de las formas ejemplares y el
mundo sensible la misma relacién que separa lo sagrado de lo profano, asignando al primero
la santidad o sacralidad superlativa y al segundo la modesta santidad que le acuerda, pese a
sus imperfecciones, la condicion de intermediario entre Dios y el alma en el orden ascético.

A diferencia de Platon, que considera a las "ideas" como existencias independientes del
demiurgo o creador, Filon las localiza en la inteligencia divina, y las hace consistir en el plan
divino para la ordenacion del mundo. Es decir, son puro pensamiento de Dios.

EL "HOMBRE DE DIOS"

Apoyado en la circunstancia de que el Génesis ofrece dos versiones o relatos distintos,
atribuidos hoy a distintos autores, acerca de la creacion del hombre, Filon distingue dos
creaturas humanas: el hombre creado "a imagen de Dios" y el fabricado de tierra.

De uno y otro el exégeta judio presenta dos descripciones distintas en las dos ocasiones en
que se ocupa de ellos, es decir, en los comienzos de Sobre la creacion del mundo y al prin-
cipio de la Interpretacién alegérica.

En la primera el "hombre de Dios" es identificado con la inteligencia del hombre, que, como
guia del alma, ocupa en el microcosmos humano la posicién propia de Dios en el ma-
crocosmos. Pero, a continuacion se nos ofrece una concepcion distinta, pues, al caracterizar
ahora al hombre fabricado de tierra como una creatura de naturaleza sensible, cualitativa,
compuesta de cuerpo y alma, masculino o femenino, lo opone al Filon "hombre de Dios",
descrito como una forma ejemplar, como un género, carente de determinaciones especificas
tales como la masculinidad o la feminidad, como un sello aprehensible solo intelectualmente,
incorporeo e incorruptible. Como se advierte en' este paralelo, el hombre hecho segin la
imagen de Dios ya no es presentado como la inteligencia 0 elemento superior del alma
humana, sino como la forma ejemplar o paradigma de los hombres terrestres.

Esta segunda nocion es la que se repite en Interpretacion Alegorica, es decir, en la segunda
descripcion, donde el "hombre de Dios" figura entre los intermediarios, y es caracterizado
como una imagen o copia del logos, tal como éste es, a su vez, una imagen o copia de Dios.
Aqui ya no aparece la oposicion hombre de Dios-hombre terrestre como la oposicion entre la
inteligencia y el compuesto humano total, o también la existente entre la forma ejemplar
genérica y abstracta y el hombre concreto e individual; sino como la que se da entre la
inteligencia totalmente ajena a la materia, que inspirada por Dios tiene acceso a la sabiduria, y
aquella inteligencia que existe en el hombre terreno, inferior y obligada a escoger su
inmortalidad o la muerte segin opte por la senda del bien o la del mal. Vale decir, no sélo no
se identifica al hombre forjado seglin la imagen de Dios con la inteligencia humana, como en
la primera descripcion, sino se expresa claramente que es otra inteligencia distinta e
independiente del complejo humano.

EL MUNDO SENSIBLE Y LA CREATURA HUMANA

Las ideas cosmoldgicas de Filon, por no estar expuestas en un cuerpo compacto de
explicaciones, deben extraerse de la lectura de los numerosos pasajes de su exégesis en los
que toca puntos vinculados con el mundo sensible. Ellas responden en general a los conceptos
estoicos sobre el universo. La mutua solidaridad de las partes del mundo, el juego de ten-
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siones y relajamientos como origen de los seres, el papel de la héxis como factor de
consistencia o cohesion, la mezcla de los cuatro elementos primarios, son, entre otras muchas,
nociones tomadas de la cosmologia estoica, con la que sélo discrepa en cuanto a la posibilidad
de la conflagracion universal o retorno de la naturaleza, actualmente diversificada en seres
particulares, al estado o elemento igneo, origen y meta de todo, segiin los estoicos. Filon solo
acepta la existencia de catastrofes parciales o locales, sefiales de la ira divina.

Dentro del mundo sensible ocupan el lugar preferente las esferas celestes, pobladas de astros,
a los que, a imitacion de Platon, llama "dioses visibles", los que son concebidos como seres
vivientes y racionales. Y el nivel mas bajo y a la vez cosmocéntrico corresponde a la tierra, a
la que rodea la region sublunar.

En la tierra reside el hombre, creatura vinculada por el elemento rector del alma, en lo que
¢ésta contiene de logos o racionalidad, a las naturalezas superiores de los intermediarios y de
Dios mismo"; pero adscrito a la materialidad, al mal y a la muerte a causa del elemento
corpéreo que lo ata a la realidad sensible.

El alma humana es dividida en la mayoria de los pasajes que la describen en una parte
racional o inteligencia, y en otra irracional compuesta a su vez por siete partes: la generativa,'
la elocutiva y los cinco sentidos, entre los cuales intenta Filon establecer una jerarquia, en la
que ocupan los lugares superiores los dos sentidos llamados filosoficos por cuanto es-
pecialmente a través de ellos se tiene acceso al saber: la vista primero y el oido en segundo
lugar.

Inteligencia y sensacion concurren al conocimiento de las cosas sensibles, siendo los sentidos
las atalayas abiertas al mundo exterior y la inteligencia la encargada de integrar las sen-
saciones en complejos nocionales.

El mundo corpdreo no tiene la razén de su existencia ni de su configuracion. Filon combate
las doctrinas segun las cuales el mundo sensible se explica por si mismo, sin que se requiera
postular la existencia de una causa suprema, distinta del orden cosmico aprehensible por los
sentidos, con lo que eliminan tanto a Dios como al logos divino y a los restantes interme-
diarios.

Con todo, el mundo sensible posee una porciéon de poder divino: el que le confiere su
condicién de intermediario entre Dios y el alma humana. A la realidad aprehensible por la in-
teligencia exclusivamente se agrega asi la realidad captable por los sentidos en la escala de la
marcha ascensional del alma; hacia Dios. Existe, pues, un culto al mundo sensible, pero un
culto concebido como una etapa mas en la superacion ascética, no uno que haga del mundo
fisico el objeto supremo, de la veneracion del hombre.

El mundo sensible es un gran templo, cuyo sancta sanctorum es el cielo; las ofrendas, los
astros; y los ministros del culto, los angeles.

Es, ademads, concebido como un ente inteligente, filos6fico o sabio, destinado a una eterna
felicidad, encabezador de una escala cosmica de seres perfectos, en la que en orden
descendente le siguen el cielo, los astros, los angeles y los hombres virtuosos.

Dos cometidos fundamentales asigna Filon también al mundo sensible: el castigo de la
impiedad, materializado en catastrofes naturales, en la existencia de animales feroces y
ponzofiosos y en los demads flagelos que persiguen a los impios; y el beneficiar a la especie
humana proporcionandole los medios de abrigo y subsistencia, a lo que concurren por igual
los. cuatro elementos y las creaturas que los habitan.

Finalmente, el mundo sensible es definido como la polis universal, segiin la concepcion
estoica, la gran cosmopolis, regida por las leyes perfectas de la naturaleza, leyes no mera-
mente mecanicas sino fuentes de moralidad.

Y tanto, que toda la legislacion humana o se adecua a esas normas impresas en la creacion o
se condena a la imperfeccion y el error. Moisés ha tenido presente esa legislacion cosmica al
redactar su legislacion humana y de ello procede, asi como de la inspiracion divina, la
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perfeccion de su codigo. Ajustandose estrictamente a las normas de la naturaleza, y
consecuentemente a las de Moisés, que son la version exacta, de aquellas en la polis del
pueblo elegido, el hombre se torna cosmopolita o ciudadano del mundo. Tal es la meta del
hombre sabio, quien halla su heredad en esa polis ajena al mal y a los vicios, al ajustar su
conducta a las leyes del cosmos.

LAS METAS DE FILON Y LOS ALCANCES DE SU ETICA

La mayor y principal parte de la obra de Filén es de caracter exegético, y sus esfuerzos
intelectuales, excepcion hecha de los consagrados a componer sus tratados estrictamente
filosoficos o alegatos a favor de su raza, van encaminados a exponer ante la inteligencia de
sus lectores los principios por los que se deben regir los hombres en sus relaciones con Dios,
es decir, a hacer accesibles a sus connacionales y a los hombres de otras razas las normas
éticas contenidas en el Pentateuco y convencerlos de la obligacion de ponerlas en practica. Su
objetivo final es, pues, de caracter moral y cultural. Como metas intermedias o instrumentales,
conducentes al logro de aquél, su discurrir persigue dejar en claro otras dos verdades: la total
conformidad existente entre las leyes de sus ancestros y las leyes de la naturaleza, y la
armonia y complementacion que vinculaban las doctrinas contenidas en los libros sagrados y
la filosofia griega, vinculacion tan estrecha, que resultaba posible trasvasar aquéllas a los
esquemas y nomenclaturas de ésta.

Con lo primero buscaba demostrar la superioridad de la legislacion mosaica respecto de las
convenciones legales de las demas comunidades humanas, en especial de las poleis griegas;
tanto mas imperfectas cuanto mas lejos resultaban hallarse del cddigo de la cosmopolis o polis
universal. En lo segundo perseguia dos logros: uno, revestir las doctrinas y principios de su
religion con el ropaje de los conceptos, teorias y terminologias propias de ciertas escuelas
filosoficas, a fin de hacer accesible a los gentiles, y también a ciertos judios hiperhelenizados,
los argumentos en que se fundaban la verdad y superioridad de las leyes, creencias y
costumbres judias; y el otro, dotar al legado religioso de su nacioén de una jerarquia intelectual
comparable a la de la sabiduria griega, al probar que no s6lo no habia oposicion entre uno y
otra, sino existia en muchisimos puntos una armoniosa correspondencia, siendo las mas de las
diferencias meras resultantes de dos maneras distintas de presentar las cosas, no de
concebirlas.

Pero esencialmente su propdsito se centra en un proselitismo de orden ético religioso
tendiente a inculcar el convencimiento de la necesidad y ventajas de vivir segun las normas
reveladas por Dios al legislador del pueblo hebreo.

Sentado este concepto de que el tema fundamental de la exégesis filoniana es la interpretacion
de la legislacion mosaica con miras a inferir a partir de ella el canon de normas éticas
recomendable a todo hombre, cabe preguntarse si la meta perseguida fue de orden practico,
vale decir, si su propdsito era proporcionar las bases juridicas para forjar una sociedad real
conformada segiin ese modelo moral, o si s6lo se trataba de sefialar una meta ideal, abstracta,
ajena a las realidades alcanzables por la humanidad, y reservada, en todo caso, a algunos
escasos espiritus selectos, a los hombres sabios y justos, sobre cuya escasez insiste mas de
una vez en el curso de sus reflexiones.

No entraré a examinar los muchos argumentos en pro de una y otra posibilidad y me limitaré a
las consideraciones mas importantes.

La primera hipoétesis choca con graves objeciones.

La vigencia universal de las normas éticas propuestas hubiera equivalido al acatamiento de la
ley mosaica por el mundo pagano, hecho que supondria la llegada del pueblo judio al ejercicio
de la hegemonia o arbitraje indiscutido sobre la ectimene, Uinica via para llegar a la
universalizacion de las normas por las que hasta el presente se regia el judaismo
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exclusivamente. Esta consideracion es la que tienen presente casi todos los estudiosos
modernos que han considerado este punto para inferir la imposibilidad de que tal haya sido la
intencion de Filon. El acceso a esa necesaria hegemonia supondria la accion de un poder
mesianico que invirtiera las situaciones y, sacando a la nacion hebrea de su condicion de pue-
blo sometido al poder romano, la convirtiera en dominadora del mundo. Pero en ninguna parte
de la obra del exégeta se hace referencia a una intervencion mesianica, al menos a una
revestida de los atributos guerreros capaces de llegar a buen término una rebelioén victoriosa.
Es mas, Filon parece descartar completamente esa posibilidad cuando, al tenor de lo de "Dad
a Dios lo que es de Dios, y al César lo que es del César", atirma que el judio de la didspora
debe ser celoso cumplidor de las leyes profanas vigentes en el lugar donde reside y atenerse
en cuanto a sus deberes religiosos a las normas de sus ancestros.

En suma, que lo que Filon tuvo en vista en su exégesis fue sefialar una meta ideal, reservada
para algunas almas clarividentes; meta de perfeccion que ni siquiera a la masa del pueblo
judio le era dable alcanzar, como bien lo testimoniaban, por otra parte, las pasadas
prevaricaciones y las frecuentes calamidades desatadas por Yahvé sobre €l a titulo de castigo.
El més categdrico entre los sostenedores de este punto de vista es Heinemann, quien llega a
afirmar la total intrascendencia de la moral filoniana en el plano humano, y que se trata tan
solo de un canon teorico, fruto del empefio de Filon por constatar la vigencia de los principios
de la legislacion mosaica en el esquema coésmico. Se trataria, pues, de una empresa puramente
intelectual, apologética, sin fines practicos si por tales se entiende perseguir una vigencia
efectiva de las normas ético-legales que postulaba como perfectas y necesarias. Opuestos a
este temperamento, otros autores sostienen el parecer de que las miras de Filon estaban
puestas en objetivos no totalmente desprovistos de practicidad. Por de pronto, se ha intentado
probar que no se trataba de un puro intelectual atraido exclusivamente por las especulaciones
abstractas, sino de un pensador profundamente versado en materia de legislacion positiva,
experto en cuestiones concretas de jurisprudencia, con una experiencia adquirida en contacto
con un tribunal judio que se supone funcionaba en el seno de la comunidad hebrea de
Alejandria. La objecion antes sefialada, basada en la ausencia de toda referencia al tema
mesianico pierde consistencia si se reflexiona con Gfroerer que los vaticinios y esperanzas
mesidnicas se hallan expresados en los libros proféticos exclusivamente, y como Filon
concentra su exégesis en los escritos atribuidos a Moisés, no pudo hallar en ellos ocasion para
tratar la cuestion. A lo cual podria responderse que la ocasion se la brindaban ampliamente
sus propios desarrollos dialécticos, que, por supuesto, invitaban a aclarar algo sobre la -
eventual vigencia de los principios que sustentaba y sobre las vias para lograrla, aunque de
ello nada dijera Moisés.

Por otra parte, alegan continuando con la fundamentacion de su tesis, es imposible concebir
que Filon viviera ajeno a las esperanzas mesianicas compartidas por todos o la mayoria de los
de su nacion y de tan larga tradicion en el seno del pueblo judio. La razén de su silencio al
respecto no se hallaria, pues, en su indiferencia o escepticismo frente a la posibilidad de una
redencion terrenal mesidnica, sino al convencimiento de que su concrecion era por demas
improbable en un futuro inmediato por lo menos, si bien en ciertos pasajes no parece desechar
un futuro mas o menos remoto de bonanza, paz y vigencia de la virtud en el género humano.
Tal vez mediaron para ese silencio razones de prudencia, justificadas por el contexto politico
del mundo de entonces, el que daba pie para fustigar las costumbres del mundo pagano pero
no para correr el albur de desatar las iras de Roma con la publicidad de perspectivas
inmediatas que podrian dar a su obra el caracter de alegato revolucionario.

Como se advierte, ambas hipoétesis, la del cardcter puramente abstracto e ideal de la ética de
Filén, y la que sostiene los alcances practicos de sus especulaciones legales, se fundan en
supuestos y conjeturas mas o menos atendibles. No obstante ello, en el estado actual de la
cuestion es imposible definirse categdricamente en pro de una u otra o al menos superar las
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numerosas objeciones e interrogantes que ambas dejan pendientes.
ADVERTENCIAS SOBRE LA PRESENTE TRADUCCION

La traduccion de las obras de Filon de Alejandria que hoy se da a luz, la primera que
posibilitara al lector hispanohablante la lectura completa de los tratados del autor hebreo en
nuestra lengua, ha sido hecha a partir del texto griego de la edicion bilingiie de Colson,
Whitaker y Marcus, la que adopta en general el establecido en de Cohn y Wendlad. La
edicion Colson agrega a los diez volimenes que contienen las obras de Filon conservadas en
griego, otros dos con la traduccion inglesa de los tratados vertidos al armenio y conservados
exclusivamente en esa lengua, descubiertos en Lamberg en 1791. Estos dos volumenes,
traducidos al espafiol de la version inglesa, completan la presente edicion espafiola.

La imposibilidad material de ofrecer una edicion bilinglie complica considerablemente las
cosas desde el punto de vista de la traduccion. El lector deberd, ante la circunstancia apuntada,
atenerse exclusivamente al texto espafiol en un tipo de pensamiento en el que los matices
semanticos resultan en muchos casos harto dificiles cuando no imposibles de reproducir con
aceptable aproximacion, o bien porque los términos espafioles a los que es dable echar mano
evocan unas veces tan solo parcial o vagamente las connotaciones originales, y otras se
prestan al equivoco por los sentidos que les ha ido adosando el curso de los siglos; o bien en
muchisimos casos porque Filon emplea juegos de palabras actisticamente captables s6lo en su
lengua en que fueron concebidos; o bien, finalmente, porque las incursiones etimoldgicas a las
que Filon es tan afecto, concebidas en el contexto de aquella etimologia de los antiguos, en la
que, como lucidamente acotd Voltaire, "las vocales no cuentan y las consonantes cuentan
poco", tornan por demds engorroso reproducir en nuestra lengua la fuerza dialéctica que el
autor volco en muchisimas expresiones apoyandose exclusivamente en reales o supuestos
entronques etimoldgicos.

De alli las numerosas notas, algunas reiteradas frecuentemente, que no tendrian razon de ser o
parecerian demasiado elementales y hasta triviales en una edicion erudita o bilingiie.

En cuanto a las pautas a que he procurado ajustar la traslacion del texto griego al espanol,
merecen destacarse las siguientes: reproducir con mayor fidelidad posible el sentido original,
exponer los pensamientos de la manera mas clara que era dable, respetar los requerimientos
estilisticos de la lengua espafiola y procurar la mayor adecuacion posible de la expresion al
nivel, por fuerza limitado, de preparacion filosofica del lector corriente.

Para lograrlo he tenido presente sobre todo que lo que corresponde traducir no son las
palabras aisladamente sino contextos, y que entre los sentidos y los sintagmas que los con-
tienen en una determinada lengua no existe una relacion necesaria, siendo posible por lo tanto
trasvasarlos a otra con plena libertad para la eleccion de las estructuras sintacticas mas
apropiadas a la indole de ella.

Si no siempre el resultado ha correspondido a este proposito de satisfacer las cuatro
exigencias arriba sefialadas, ello se ha debido en parte a lo limitado de mis fuerzas y en parte a
las mismas trabas resultantes del caracter de los tratados.

La ya destacada dificultad de hallar los términos espafioles precisos para una cabal
reproduccion de los sentidos de los vocablos griegos hubiera sido tal vez relativamente facil
de superar recurriendo a tecnicismos filosoficos, que en muchos casos no son sino palabras de
uso corriente sacadas de sus acepciones habituales y circunscriptas a nociones cuya
comprension escaparia a la inteleccion del lector no erudito. En estos casos, para no echar en
saco roto la cuarta de las pautas propuestas para esta traduccion, he optado por desechar esos
vocablos técnicos o técnicamente entendidos, y traducir mediante otros, tal vez menos
precisos o mas unilaterales semanticamente hablando pero mas al alcance del lector comun.
Asi, por ejemplo, el término noetos, literalmente: inteligible, aparece normalmente traducido
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por aprehensible por la inteligencia. Podra objetarse que filosoficamente connota algo mas
que una mera realidad fuera del alcance de los sentidos, pese 4 que la teoria platonica que
acufio el término parte de un planteo netamente gnoseoldgico. Lo cierto es que traduciéndolo
por inteligible hubiera cortado el nudo gordiano de la dificultad. Pero el lector corriente, de
acuerdo en ello con la Academia Espafiola de la Lengua, hubiera entendido simplemente algo
asi como que se puede entender (sin importar por qué via), salvo que, advertido por alguna
nota de pie de pagina, tuviera permanentemente presente el sentido técnico, cosa por demas
engorrosa, a mi juicio, teniendo en cuenta que no se trata de un caso unico. Otras veces, sin
embargo, la eleccion de vocablos no ha implicado, entiendo, menoscabo alguno en las
connotaciones. Tal el caso de idea, término tomado del platonismo que al cabo de mas de dos
milenios de manipuleo idiomatico dista mucho de evocar, fuera de aquel contexto filosofico
que lo forjo, el concepto original de ente inmerso en un mundo ajeno al universo cambiante e
imperfecto en que vivimos. He preferido, en vez del vocablo espafol idea con el que
corrientemente se lo traduce en los tratados de filosofia y de historia de la filosofia, la férmula
forma ejemplar, que excluye toda corporeidad en la de "forma" y recalca la condicion
paradigmadtica propia de las "ideas" modelos del platonismo, a las que se refiere Filon aunque
atribuyéndoles, por otra parte, caracteristicas que difieren sustancialmente de las que les
atribuy¢ Platon.

Distinta es la situacion que se presenta a propdsito de ciertas voces griegas para las que no
existe equivalente alguno en espafiol o solo podrian hallarse equivalencias parciales. En estas
contingencias he optado, seglin las conveniencias de cada caso, o bien por la transliteracion
del término griego o bien por el empleo de una traduccién totalmente "libre" explicada en una
nota.

E! ejemplo mas importante de la primera de estas dos soluciones lo tenemos en el caso del
vocablo 16gos, cuya traduccion no ofrece dificultades cuando Filon lo emplea con una
acepcion especifica determinada, pero que no tiene equivalente en las lenguas modernas
cuando es usado, como ocurre frecuentemente en Filon, con el complejo sentido con que lo
emplearon el platonismo y el estoicismo o simplemente con la acepcidon bipolar de
pensamiento-palabra. El tecnicismo "verbo" arrastra al lector comtin hacia las dominios de la
gramatica (cfr. "En el principio era el Verbo") y entiendo que la transliteracion logos debe
imponerse definitivamente.

De la otra alternativa es un ejemplo la voz griega enkyklios, literalmente: circular, en la
expresion enkyklios paidéia, que designa el conjunto de estudios que precedian al de la filo-
sofia y que abarcaban todo el saber prefilosofico de entonces. Siguiendo la sugerencia de
Marrou, he traducido la expresion por cultura general o estudios de la cultura general, la que
encierra una clara referencia al caracter no especializado de dichos estudios, por oposicion a
los superiores y reservados a circulos mas selectos.

Otras veces, en fin, razones estilisticas me han hecho preferir una version a otra. Asi, me ha
parecido poco castizo traducir Kyrios ho theds por Dios Sefior o el Sefior Dios o Dios el
Sefior, he preferido hacerlo por Dios Soberano, en la que, amén de conservarse intactas las
connotaciones, la relativa adjetivacion de Kyrios no excluye el paralelismo con que evi-
dentemente usa Filon la expresion refiriéndose a los dos atributos o potencias supremas del
ser divino: el de creador como Dios y el de juez como Sefior.

En otro orden de cosas es de advertir lo siguiente. Al lector hispanohablante le llamara la
atencion, y aun le chocara dados sus habitos gramaticales, que en ciertos razonamientos o
descripciones hable Filon del simbolico matrimonio en el que la inteligencia es el esposo y
los sentidos o ¢l conjunto de ellos la esposa, y que recalque reiteradamente la masculinidad de
la primera y la feminidad de los segundos. Se trata, por supuesto, de meras contingencias
gramaticales, en las que muy probablemente Filon crey6 hallar mas o menos veladas suge-
rencias, dada su tendencia a extraer conclusiones de hechos puramente lingiiisticos. El hecho
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es que en griego si hay coincidencia entre el género gramatical de el nols (= inteligencia) y su
condicion de esposo y el de la isthesis (= sentido) y su papel simbolico de esposa; e
igualmente, se dan de manos la logica y la gramadtica, en el texto griego, no asi en espaifiol,
cuando Filén atribuye la maternidad al namero siete, la hebdomas, y en otros frecuentes casos
similares.

Estas advertencias acerca de los problemas de la traduccion hallan su complemento en otras,
que aunque no se vinculan con ella, serviran para alertar al lector respecto de modalidades de
la dialéctica filoniana que podrian en determinados momentos causarle cierta perplejidad y
aun desorientarlo en cierta medida.

He aqui las mas importantes.

La continuidad de tratamiento de los asuntos, si bien en sus lineas generales responde a un
esquema o plan correcta y l6gicamente trazado, se desvirtiia no pocas veces desarticulandose
en una sucesion de consideraciones parciales impuestas por la tendencia de Filon a las
acotaciones y digresiones, que frecuentemente se prolongan mas alld de lo razonable, de
modo que, cuando exabruptamente las concluye para retornar al punto de partida, el lector,
que tal vez lo ha olvidado ya, debe reubicarse mentalmente en el punto en que la reflexion
habia quedado interrumpida. A menudo en el curso, de la digresion aparece otro asunto que el
autor entiende no debe pasarse por alto y la incursion por las consideraciones laterales se
prolonga y ramifica hasta que, ddndose ya por plenamente satisfecho o apremiado por la
extension de las mismas, les da fin, no sin advertir a veces que tratard la cosa con mas calma
en otra oportunidad o en algln trabajo especial.

En cuanto a los pasajes biblicos que Filon reproduce para su exégesis, el lector habré de tener
en cuenta que lo que en muchos casos podria parecer o error de traduccion o simplemente
error de gramatica, no es sino efecto de la necesidad de traducir literalmente expresiones que
o bien en la version de los Setenta o bien en la versién que Filon da, presentan evidentes
errores gramaticales en griego, errores que no ha sido posible evitar reproducir en la
traduccion por cuanto ellos son tenidos en cuenta normalmente por el exégeta para sus
interpretaciones.

Otra de sus particularidades es que el mismo pasaje biblico suele aparecer comentado o
interpretado de distinta manera en lugares u ocasiones diferentes, sin que Filon lo haga pre-
sente ni aclare las razones para el distinto tratamiento.

Y una més: Filon, aunque se ha propuesto explicar las ensefianzas biblicas mediante el sobrio
estilo de la exposicion filoséfica, no siempre se sustrae, cosa que por otra parte tampoco
hicieron muchos filésofos de la antigiiedad, al deseo de emplear los recursos de la retorica
para poner mas énfasis y calor en especial a sus exhortaciones y diatribas. Y no desdefia la
grandilocuencia cuando el asunto le impulsa a magnificar las cosas que le resultan
superlativamente excelentes o deplorables. Por momentos, pues, se torna declamatorio y
solemne. El lector habra de tenerlo en cuenta para no atribuirle demasiada veracidad o tomar
al pie de la letra ciertas aserciones suyas. Y el curso de la lectura hara ademas que no resulten
familiares las a menudo ex abruptas arengas o admoniciones en segunda persona con que en
muchos casos matiza el mas o menos sobrio curso de sus razonamientos.

En otro orden de cosas, no estara de mas, tratandose de la traducciéon de una obra clasica al
espafiol, insistir en la directa vinculacion de la presente con el original griego, a fin de
prevenir acerca del relativo valor de confrontarla con otras traducciones de nuestro autor a
lenguas modernas, ya que, aunque cabe esperar, claro esta, una coincidencia de sentido en
general, el punto de referencia para juzgar sus aciertos o imperfecciones ha de ser en todos los
casos el texto griego de la edicion Colson citada en la bibliografia.

Finalmente, habiendo sido necesario recurrir a la transliteracion de numerosos términos
griegos, especialmente en las notas, para su inteleccion por el lector comtin desconocedor del
sonido de la letras griegas, se habran de tener presentes las siguientes aclaraciones: g ante e, i
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— gu; kh =k con aspiracion; ph = p con aspiracion; th == r inicial; th =t con aspiracién; y =
u francesa o i alemana; el digrama ou = u; y el signo * sefiala un acento circunflejo.

Razones tipograficas me han impedido sefialar le cantidad de las vocales e (épsilon y eta) y o
(6micron y omega), asi como acentuar la vocal y, cuando corresponde.
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SOBRE LA CREACION DEL MUNDO SEGUN MOISES

(DE OPIFICIO MUNDI)

1. I. Al codificar los demas legisladores las normas consideradas justas por los mismos, unos
lo hicieron en forma desnuda y carente de todo atractivo; en tanto que otros, revistiendo sus
pensamientos con ociosos agregados, confundieron a las multitudes ocultando la verdad tras
el velo de miticas ficciones.

2. En cambio, Moisés, desdefiando una y otra modalidad, la una como irreflexiva, superficial
e indigna de la filosofia, la otra por engafiosa y llena de imposturas, compuso para su
legislacion un exordio pleno de belleza y magnificencia, evitando tanto el dictar sin
preambulo alguno los deberes y prohibiciones como el inventar mitos o aprobar los forjados
por otros ante la necesidad de preparar el entendimiento de quienes habrian de regirse por sus
leyes.

3. Su exordio es, como digo, admirable en sumo grado. Consiste en el relato de la creacion, y
de ¢l se desprende que entre el mundo y la ley existe una reciproca armonia, y que, de ese
modo, el hombre respetuoso de la ley es ciudadano del mundo, ya que ajusta su conducta a los
dictados de la naturaleza, de conformidad con la cual es regido el mundo entero.

4. Poeta ni prosista alguno podria, por lo tanto, celebrar dignamente la belleza de los
pensamientos contenidos en su relato de la creacion, ya que ellos estdn mas alla de nuestra
capacidad de expresarnos y escuchar, siendo demasiado grandes y sublimes para que puedan
adaptarse a las palabras y al oido de mortal alguno.

5. Mas no por ello hemos de callarlos; antes bien, por consideracién al amado de Dios,1
habremos de aventuramos ain madas alld de nuestra capacidad. Nada de lo que digamos,
procede de nosotros mismos, y solo nos referiremos a unas pocas de las muchas
consideraciones hasta las cuales es dable avanzar a la inteligencia humana impulsada por el
amor y el ansia de sabiduria.

" Es decir. Moisés.

6. El mas pequeiio de los sellos recibe al ser modelado las imdgenes de cosas de colosales
dimensiones, y cabe pensar que del mismo modo las excelsas hermosuras del relato de la
creacion del mundo contenido en la legislacion, aunque con su deslumbradora luz turben las
almas de los que las leen, seran puestas de manifiesto a través de los mas diminutos trazos.
Pero antes hemos de indicar algo que no cabe pasar en silencio.

7. 1. Algunos, efectivamente, admirando més al mundo que al Creador del mundo, han
sostenido que el primero es increado y eterno, y afirmado falsa e impiamente la doctrina de
una inmensa inactividad de Dios; cuando, por el contrario, deberian quedar pasmados ante
Sus poderes como Creador y Padre, y no asignar al mundo una desmedida grandeza.

8. Moisés, en cambio, merced a que alcanzd la cuspide misma de la filosofia y a que fue
profundamente instruido por Divinas revelaciones en los multiples y mas fundamentales
conocimientos relativos a la naturaleza, comprendié que nada hay mdas necesario en lo
existente que el que exista una causa activa y una pasiva, y que la causa activa es la purisima
e inmaculada Inteligencia del universo, superior a la virtud, superior a la sabiduria, superior al
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bien y a la belleza misma;

[9.] en tanto que la pasiva, inanimada e inmovil de por si, evoluciond, movida, configurada y
vivificada por la Inteligencia, hacia la obra perfectisima que es este mundo. Los que sostienen
que ¢éste es increado no se dan cuenta de que eliminan el mas provechoso y necesario de los
incentivos hacia la piedad, vale decir, la providencia.

10. Porque, como lo demuestra la razén, el Padre y Hacedor vela por lo que ha llegado a la
existencia. Un padre, en efecto, procura preservar a los nacidos de ¢l, y un artifice los
productos de su labor, y no escatiman medios para evitarles cuanto hay de funesto y dafioso, a
la vez que anhelan procurarles cuanto les resulta util y ventajoso. En cambio, ningun vinculo
liga a lo que no ha sido creado con quien no ha creado.

11. Se trata, pues, de una doctrina indigna de sostenerse y trivial, que pretende que este
mundo es semejante a una ciudad anarquica, carente del jefe, arbitro o juez que se encargue
de administrarlo y presidirlo todo.

12. El gran Moisés, por el contrario, comprendiendo que lo inengendrado es de una naturaleza
completamente distinta de cuanto estd al alcance de nuestra vista, ya que todo lo perceptible
por los sentidos estd sujeto al nacimiento y a cambios y no permanece jamas en el mismo
estado, atribuy¢ la eternidad a lo invisible y aprehensible por la inteligencia, como algo con-
natural y afin; y asign6 a lo perceptible por los sentidos el apropiado nombre de "génesis".?
Siendo, pues, visible, perceptible por los sentidos este mundo, necesariamente se sigue que es
ademds creado. De alli el acierto de Moisés al describir también la génesis del mismo,
manifestando asi la grandiosa majestad de la obra de Dios.

% O creacion, y por lo tanto, mundo de lo no eterno, de lo perecedero.

13. III. Dice que el mundo fue creado en seis dias, mas no porque el Hacedor hubiera
menester de una determinada cantidad de dias; que Dios puede hacer todas las cosas
simultdneamente, tanto ordenar las obras como concebirlas; sino porque en las cosas creadas
era necesario un orden. El orden, por su parte, involucra nimero, y de los niimeros, por
imperio de las leyes de la naturaleza, el mas vinculado a la generacion de seres es el 6. Se
trata, en efecto, del primer nimero perfecto a contar desde la unidad, y es igual al producto de
sus factores, y, a la vez, a la suma de los rnismos,3 siendo el 3 su mitad, el 2 su tercera parte y
el 1 su sexta parte. Y su naturaleza es, por asi decir, masculina y femenina, resultado de
combinar la potencia de uno y otro sexo. En las cosas existentes, en efecto, lo impar es
masculino, y lo par femenino; y he aqui que la serie de los nimeros impares comienza por el
3,y la de los pares por el 2, nimeros de los que el 6 es producto.
142+43=6;y1x2x3=6.

14. Siendo el mundo la mas perfecta de las cosas que adquirieron existencia, preciso era que
fuera conformado de acuerdo con un numero perfecto, es decir, el 6; y que, habiendo de
contener en si a las creaturas nacidas de la unidon sexual, recibiera la impresion de un numero
mixto, el primero que contiene lo par y lo impar, y encierra la forma ejemplar’ del elemento
masculino inseminador y del femenino receptor de las simientes.

* Traduzco asi al término griego idea, para evitar el equivoco que traeria aparejado el
traducirlo por la palabra espafiola idea. "Forma ejemplar" contiene las dos connotaciones que
le atribuye Filon, de conformidad con la doctrina platonica al respecto: forma y modelo.

15. A cada uno de los dias asign6é Dios una de las porciones del universo mas no incluy¢é al
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primero, al que evitd llamar "primero", a fin de quemo fuera enumerado junto con los otros.
Lo llamo, en cambio, "uno" (Gen. I, 15), asignandole asi una denominacion exacta puesto que
mediante tal nombre reconoce en €l y le atribuye expresamente la naturaleza y denominacion
do la unidad. IV. Como es imposible enumerar todos los elementos que este nimero encierra
en si, hemos de limitarnos a los mas que nos sea posible. Como elemento especial encierra al
mundo aprehensible por la inteligencia, segliin se indica en el tratado acerca de dicho numero.

16. Dios, en efecto, como que es Dios, conocia de antemano que ninguna copia hermosa
podria ser producida jamas sino a partir de un modelo hermoso, y que ninguna de las cosas
sensibles podria ser irreprochable si no era hecha como copia de un arquetipo y forma
ejemplar aprehensible por la inteligencia. Y asi, habiéndose propuesto crear este mundo
visible, model6 previamente el mundo aprehensible por la inteligencia, a fin de usarlo como
modelo incorpdreo y acabada imagen de la Divinidad en la produccion del mundo corporeo,
creacion posterior, copia de una anterior, que habia de encerrar tantas clases de objetos
sensibles cuantas de objetos mentales contenia ésta.

17. No es legitimo suponer o decir que el mundo constituido por las formas ejemplares se
halla en un determinado lugar, pero sabremos coémo esta constituido si consideramos atenta-
mente cierta imagen tomada de nuestra propia experiencia. Cuando se va a fundar una ciudad
para satisfacer los ambiciosos proyectos de algin rey o gobernante que, apropidndose de un
poder sin limites y a la vez concibiendo brillantes ideas, busca afiadir nuevo lustre a su
prosperidad, algun arquitecto experto, tras acudir una y otra vez al lugar y observar sus
ventajas de clima y posicion, concibe primero en su mente el plano de casi todas las partes de
la ciudad que se estd a punto de fundar: templos, plazas, puertos, depositos, calles,
emplazamientos de murallas, ubicacion de casas y demas edificios publicos.

18. Luego, habiendo recibido en su alma, como en una cera, las imagenes de cada una de
ellas, lleva consigo la representacion de una ciudad concebida por la inteligencia; y después
de haber retenido’ esas imagenes mediante su innata capacidad de recordar, e impreso sus
rasgos con mas intensidad aun en su inteligencia, comienza, como avezado artifice, con la
vista puesta en el modelo, a construirla con piedras y maderas, cuidando que los objetos
corpdreos sean iguales totalmente a cada una de las incorpdreas formas ejemplares.

> La mnéme = memoria, es, segun Filon la facultad de conservar presentes los recuerdos, a
diferencia de la anamnesis = reminiscencia, que es la capacidad de reactualizarlos tras el
olvido. Ver Interpretacion alegorica, 11, 93.

19. Pues bien, en lo que a Dios hace hemos de pensar que procedié de manera analoga; que,
resuelto a fundar la gran ciudad,® concibid primero las caracteristicas de la misma, y habiendo
conformado mediante ellas un mundo aprehensible por la inteligencia, fue produciendo en
acabada forma también el mundo perceptible por los sentidos, empleando para ello aquél
como modelo.

5 Es decir, el mundo o universo.

20. V. Asi, pues, como la ciudad concebida previamente en el espiritu del arquitecto no ocupa
lugar alguno fuera de €I, sino se halla impresa en el alma del artifice, de la misma manera el
mundo de las formas ejemplares no puede existir en otro lugar alguno que no sea el logos
Divino, que las forjé con ordenado plan. Porque, ;qué otro lugar habria apto para recibir y
contener en su pureza o integridad, no digo todas, pero ni siquiera una sola cualquiera de
ellas, aparte de Sus potencias?
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21. Y una de esas potencias es la creadora del mundo, potencia que tiene por fuente al
verdadero bien. Porque entiendo yo que no andard errado quien desea averiguar la causa por
la que este universo fue creado, si afirma, como, por otra parte, lo afirm6 ya uno de los
antiguos, que el Padre y Hacedor del universo es bueno, y que esa bondad hizo que no viera
con malos 0jos que participara de Su propia naturaleza excelsa una entidad carente de por si
de toda hermosura, aunque capaz de convertirse en la totalidad de las cosas.

22. Porque esta entidad era de por si desordenada, sin cualidades, sin vida, sin semejanzas,
llena de inconsistencia, de desarmonia y de desproporcion; pero recibié una transformacion,
un cambio hacia las opuestas y mas hermosas caracteristicas, vale decir, orden, cualidad, vida,
semejanza, cohesion, armonia y proporcion, o sea, todo cuanto es propio de la forma ejemplar
mas excelente.’

7 Platon, Timeo 29 e, donde se lee: "El que ha formado el devenir y el mundo. . . ha querido
que todas las cosas nacieran lo mas parecidas a él que fuera posible."

23. VL. Sin intervencion de consejero alguno (;qué otro ser existia aparte de E1?), por Su sola
determinacion resolvid Dios que habria de beneficiar con prédigos y valiosos dones a esa
naturaleza, incapaz sin las Divinas larguezas de alcanzar por si misma bien alguno. Mas no es
en proporcion a la grandeza de Su propia bondad como concede Sus beneficios, ya que esa
bondad es infinita e inagotable; sino en la medida de la capacidad de los que son beneficiados.
Porque no es la misma la natural capacidad de Dios para prodigar el bien que la de las
creaturas para recibirlo. Los poderes de Dios sobrepasan toda medida; en tanto que el mundo,
siendo, como es, demasiado débil para recibir tan inmensos dones, hubiera sucumbido si Dios
no hubiera medido y distribuido los mismos en la debida proporcion asignando a cada cosa lo
que le correspondia.

24. Si alguien quiere expresarse en forma mas simple y directa, bien puede decir que el
mundo aprehensible por la inteligencia no es otra cosa que el logos de Dios entregado ya a la
obra de la creacion del mundo: la ciudad concebida por la inteligencia no es, en efecto, sino el
entendimiento del arquitecto en el acto de proyectar la fundacion de la ciudad.

25. Esta es doctrina de Moisés, no mia. Al referirse, por ejemplo, mas adelante a la creacion
del hombre, reconoce en forma explicita que éste fue modelado "segun la imagen de Dios"
(Gen. 1, 27). Y si la parte® es imagen de una imagen, es evidente que también lo es el todo. Y
si este mundo entero perceptible por los sentidos es una copia, mayor que la humana, de la
Divina imagen, es asimismo evidente que ese sello arquetipico que decimos es el mundo
aprehensible por la inteligencia, no puede ser otro que el logos de Dios.

¥La parte, es decir, el hombre.

26. VII. Dice Moisés que "en el principio hizo Dios el cielo y la tierra", pero no atribuye al
término "principio” Un sentido cronologico, como piensan algunos, pues no existia,
ciertamente, el tiempo antes de existir el mundo, sino comenz6 juntamente con €l o después
de ¢él. El tiempo, en efecto, es un intervalo determinado por el movimiento del mundo, y el
movimiento no podia haber existido antes de existir el objeto mévil, sino debid" aparecer o
posterior o simultaneamente con éste, de lo que por fuerza se sigue que el tiempo es o
coetaneo del mundo o mas reciente que €l; y osar sostener que es mas antiguo que el mundo
carece de base filosofica.

27. Ahora bien, puesto que el término "principio" no esta tomado en este caso en sentido
cronoldgico, bien cabe pensar que lo que indica es el principio en el orden numérico, de tal
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modo que la expresion "en el principio hizo" equivaldria a "hizo primero el cielo". Y es,
efectivamente, razonable que éste fuera lo primero en llegar a la existencia, ya que es lo mas
excelso de la creacion y esta formado con lo més. puro que existe, pues estaba destinado a ser
la sacratisima mansion de los dioses visibles, perceptibles por los sentidos.’

? Filon emplea la terminologia platonica para designar a los astros. Ver Timeo 40.

28. Aunque el Hacedor cre6 todas las cosas simultaneamente,. ello no significo6 menoscabo
alguno para el orden que acompafaba a cuanto llegaba a la existencia. Ellas estaban dotadas
de hermosura, y la belleza no existe en medio del desorden. Ahora bien, el orden es la
sucesion y encadenamiento de determinadas cosas precedentes con otras que vienen después,
encadenamiento que, aunque no se haga patente en las cosas ya acabadas,. existe, sin
embargo, en los designios de sus autores, ya que s6lo de ese modo esas cosas podian llegar a
ser hechas con precision» estables y libres de confusion.

29. En primer lugar, pues, hizo el Hacedor un cielo incorpoéreo, una tierra invisible, la forma
ejemplar del aire y la del vacio. Al aire lo llamoé "obscuridad", puesto que es negro por
naturaleza; y al vacio "abismo", ya que la inmensa abertura del vacio es precisamente una
gran profundidad. Luego cred la esencia incorporea del agua y la del aliento vital'® y
finalmente la de un séptimo elemento: la luz, la que, a su vez, fue el incorporeo modelo, de
naturaleza intelectual, del sol y de todos los luminosos astros que habrian de llegar a existir en
la extension celeste.

10 Gen. I, 2.

30. VIII. Dignos de especial distincién fueron considerados por Moisés el aliento vital y la
luz; y asi, llam6 al primero "aliento de Dios" por cuanto el aliento vital es el principio por
excelencia de la vida, y Dios el autor de ésta. De la luz dice que es hermosura sin par.'' Y en
verdad, tanto la luz aprehensible por la inteligencia sobrepasa por su brillo resplandeciente a
la visible, cuanto, a mi parecer, supera el sol a las tinieblas, el dia a la noche, y la inteligencia,
que es la parte rectora del alma, toda, a los ojos del cuerpo.

" Gen. I, 4.

31. Aquella invisible luz aprehensible por la inteligencia adquiri6 existencia como una imagen
del logos Divino, en quien halla explicacion su nacimiento. Tratase de un astro mas que
celestial, fuente de los astros perceptibles por los sentidos, al que no estaria desacertado
llamar claridad universal, de la que el sol, la luna, los astros errantes y los fijos reciben las
claridades apropiadas, cada uno segin su propia capacidad. Aquella inmaculada y pura
claridad empalidece tan pronto como comienza a transformarse trocandose de luz intelectual
en luz visible, ya que nada de lo que se halla al alcance de nuestros sentidos esta libre de
impureza.

32. IX. Correcto es también afirmar que "la obscuridad estaba sobre el abismo" (Gen. I, 2).
Porque, en cierto modo, el aire 12 se halla sobre el vacio, puesto que, descendiendo sobre él,
llena completamente la desértica y vacia region que se extiende desde el ambito lunar hasta
nosotros.

12 E] aire, que es negro, segun lo sefialado en 29.

33. Después que comenz6 a brillar la luz aprehensible por la inteligencia, creada antes que lo
fuera el sol, la enemiga obscuridad retrocedid. Es que Dios, consciente de su reciproca
oposicion y connatural hostilidad mutua, establecié entre ellas un muro de separacion. Para
evitar que la discordia sobreviniera como resultado de la permanente vecindad de ambas, y la
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guerra prevaleciera sobre la paz, con lo que hubiera establecido el desorden en el orden
universal, no s6lo separd la luz de la obscuridad, sino colocé ademas en los espacios
intermedios vallas de separacién, mediante las cuales retuvo a una y a otra en las partes
extremas. Si hubieran permanecido vecinas, hubieran seguramente engendrado la confusion,
enfrentadas en intensa e incesante lucha por la preeminencia; lo que hubiera ocurrido si
limites erigidos entre ambas no las hubieran separado evitando asi la mutua agresion.

34. Estos limites son el ocaso y el alba. Esta anticipa la buena nueva de que el sol esta a punto
de elevarse, a la par que aleja suavemente a la obscuridad; el ocaso sobreviene con la puesta
del sol, recibiendo apaciblemente el compacto avance de la sombra. También a éstos, me
refiero al alba y al ocaso, ha de incluirseles en el orden de los objetos incorpéreos y
aprehensibles por la inteligencia. Nada sensible, en efecto, hay en ellos, siendo, por el
contrario, totalmente formas ejemplares, medidas, figuras y sellos, cosas incorpdreas
destinadas a engendrar otras corporeas.

35. Una vez que la luz hubo sido creada y la obscuridad se hubo retirado cediéndole lugar, y
quedaron ya fijados como barreras en los intervalos entre ambas el ocaso y el alba, como
légica consecuencia qued6 al punto determinada una medida del tiempo, que el Hacedor
llamo "dia"; y no dia "primero", sino dia "uno", denominacién aplicada teniendo presente la
unicidad del mundo aprehensible por la inteligencia, cuya naturaleza estd vinculada a la
unidad.

36. X. Hallandose, pues, concluido ya y firmemente fijado en el logos Divino el mundo
incorporeo, el sensible fue engendrado en su término preciso conforme con el disefio de aquél.
Y de sus partes la mas excelsa de todas, la primera que el Hacedor creo fue el cielo, al que
con todo acierto llamoé "firmamento","> como que es corpéreo, y el cuerpo es sélido por
naturaleza ya que se trata de un ente tridimensional. ;Qué otra nocion tenemos de solido y de
cuerpo sino que es lo que se extiende en todas las direcciones? Con razon, pues, oponiendo al
cielo intelectual e incorpéreo este otro sensible y de aspecto corporeo, llamod a éste
"firmamento".

B3 En griego: steréoma = construccion sélida o firme, firmamento; y stereds = sélido, firme,
por lo que el demiourgds (artesano) al llamarlo asi destaca su naturaleza.

37. Un poco mas adelante, con toda exactitud y propiedad, lo denomin6 "cielo", en parte
porque es limite de todas las cosas, y en parte por haber sido la primera de todas las cosas
visibles.'"* Al que siguié a su creacion lo llama segundo dia, con lo que asigna al cielo el
espacio y duracién de un dia entero, lo que se explica por la jerarquia y dignidad del cielo
entre las cosas sensibles.

' Disquisicién etimoldgica sin fundamento. Con todo, para los oidos griegos no dejaria de
existir cierto parentesco fonético entre el termino ourands = cielo, de etimologia incierta,
cuyo diagrama inicial ou- pronunciabase como o cerrada o como u tal vez, y las voces horos =
limite, y horan = ver. Contribuia a borrar las diferencias el hecho de que la aspiracion inicial
(h-) ni se pronunciaba ni se escribia en la época helenistica.

38. XI. Después de esto, como el agua toda se derramaba sobre la totalidad y penetraba en
todas sus partes, como a través de una esponja saturada de liquido, con lo que la tierra resul-
taba un pantano y un fango profundo, por hallarse ambos elementos entremezclados y
confundidos a modo de amasijo en una Unica sustancia indiscernible y amorfa, dispuso Dios
que toda el agua salada, que hubiera sido causa de esterilidad para sembrados y arboles, se
concentrase afluyendo desde los intersticios de la tierra toda y ésta apareciese seca, quedando
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en ella una reserva de agua dulce para su conservacion, pues el agua dulce en cantidad
adecuada sirve de elemento de cohesion que une las porciones separadas; para evitar que,
completamente desecada, se convirtiera en estéril e improductiva, y para que, como una
madre, proveyera a los que podriamos llamar sus hijos no de un solo género de alimentos: el
solido, sino de uno y otro: el solido y el liquido. Esa es la causa por la que la tierra conté con
abundantes conductos de agua, semejantes a maternos senos, que, una vez abiertos, habrian de
hacer brotar rios y fuentes.

39. En no menor cantidad extendio Dios los ocultos "cursos de agua a través de toda la tierra
pinglie y fecunda para que la produccion de frutos fuese inagotable. Habiendo ordenado estos
elementos, les asigné nombres, llamando "tierra" a la region seca, y "mar" a la separada de"
ella.

40. XII. El siguiente paso fue organizar la tierra. Mandole que se cubriera de verduras y
espigas, y produjera toda clase de plantas, ubérrimos prados y todo cuanto habria de servir
para forraje de las bestias y para alimento de los hombres. Ademas de todo ello produjo todas
las especies de arboles sin omitir ninguna, ni de las silvestres ni de los llamados arboles de
cultivo. Y, contrariamente a lo que ocurre actualmente, todos ellos al comenzar a existir
estaban ya cargados de frutos.

41. Ahora, en efecto, el desarrollo tiene lugar progresivamente en etapas sucesivas, y no
conjuntamente en un momento Unico. /Quién ignora que primero se realiza la siembra y la
plantacioén, y luego el crecimiento de los sembrados y plantas; las primeras para hacer que las
raices se extiendan hacia abajo a modo de basamento, y el segundo mientras se elevan y
desarrollan hacia lo alto los tallos y troncos? Siguen luego la germinacion y los brotes de las
hojas, y finalmente la produccion del fruto. Y aqui se repite el proceso: el fruto no ha llegado
a su pleno desarrollo, sino esta sujeto a toda suerte de cambios, unos cuantitativos, es decir, de
tamafio; otros cualitativos, o sea, en la variedad de aspecto. En efecto, al nacer el fruto se
asemeja a indivisibles copos, apenas visibles a causa de su diminuto tamafio, a los qué no
estaria desacertado calificar de las primeras cosas perceptibles por los sentidos. Después, por
efecto de su gradual desarrollo, de la nutricién por irrigacion, que proporciona humedad al
arbol, y de la bien equilibrada temperatura de los aires, que se vivifican nutren con frescas y
delicadas brisas, ira creciendo hasta alcanzar su tamafo completo. Y con el tamafo mudase
también su aspecto, como si el experto pincel de un pintor lo fuera matizando con variados
colores.

42. XIII. Pero, como dije, en la primera creacion del universo hizo Dios que de la tierra
nacieran ya plenamente desarrollados los vegetales, cargados de frutos, no inmaduros sino en
plena sazoén, para su inmediato uso y consumo por los animales que a, continuacidon serian
creados.

43. Dios orden¢ a la tierra engendrarlos, y ésta, como si hubiera estado desde largo tiempo
prefiada y gestandolos en su seno, dio a luz todas las especies de plantas, todas las de arboles,
y ademas las incontables clases de frutos. Pero los frutos no sélo servia de alimento para los
animales, sino también como dispositivo naturales para la perpetua generacion de seres de la
misma especie puesto que contienen en su seno la sustancia fecundantes, en las que hallanse
ocultos e invisibles los principios de todas las cosas que se tornan manifiestos y visibles con
el correr de las estaciones.

"> El termino griego traducido aqui por principios contiene una clara referencia a los logoi
spermatikoi = rationes seminalis de la filosofia estoica.
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44. Dios, en efecto, por perpetuar y hacer participes de la inmortalidad a las especies, quiso
que la naturaleza recorriera ciclos con retorno al punto de partida, y a tal efecto estableci6 que
el principio avanzase hasta el fin, y que inversamente el fin retornase hacia el punto de
partida. Y asi, el fruto procede de las plantas, como un fin procedente de un principio; € inver-
samente, del fruto, que contiene en su interior la simiente, procede la planta, como un
principio derivado de un fin.

45. XIV. En el cuarto dia establecid Dios el orden en el cielo adorndndolo con matizada
belleza. Lo hizo cuando ya la tierra estaba completa, no porque colocara al cielo en un plano
de inferior jerarquia al de la tierra, confiriendo preeminencia a la naturaleza inferior y
considerando secundaria a la mas alta y divina, sino para poner de manifiesto sin lugar a
dudas la magnitud de Su poder. Es que, conociendo de antemano cuéles serian las maneras de
pensar de los por entonces inexistentes hombres, quienes, atentos siempre a las apariencias y a
la fuerza persuasiva de las prolijas argumentaciones antes que a la pura verdad, confiarian
mas en los testimonios de su vista que en Dios, admirando mas a la sofistica que a la
sabiduria; y seguro de que, al observar la periodicidad de las revoluciones solar y lunar, de
acuerdo con las cuales transcurren los veranos e inviernos, y retoman la primavera y el otofo,
supondrian que son los astros del cielo el origen de todas las cosas que todos los afios se
engendran y nacen; para que nadie, ni por desvergonzada osadia ni por supina ignorancia, se
atreviera a atribuir el primer puesto a una creatura mortal,

[46.] dice asi: Vuelvan con el pensamiento hacia la creacion inicial de todas las cosas, cuando,
antes; de que existiesen el sol y la luna, la tierra producia toda suerte de vegetales y toda clase
de frutos; y, al contemplar esto con el pensamiento, tengan por seguro que también en
adelante los producira conforme con lo que el Padre dispusiere, cuando El lo juzgare
oportuno, pues El no ha menester de Sus creaturas del cielo, a las que concedié poderes pero
no independientes, ya que, del mismo modo que un auriga que empuia las bridas o un piloto
atento al timon, guia Dios todas las cosas por donde desea, de conformidad con la ley y la
justicia sin necesidad de colaboracion de otro alguno. Porque todo es posible para Dios.

47. XV. Tal es la causa por la cual la tierra germin6 y se cubridé de verdor antes ya de que
fuera ordenado el cielo. La ordenacion de éste tuvo lugar después en un niumero perfecto, el 4.
De este numero no estaria desacertado decir que es la base y fuente del niimero completo,'® es
decir, el 10. Porque lo que el 10 es en acto, lo es evidentemente el 4 en potencia. Asi, si se
suman los nimeros del 1 al 4 el resultado serd 10, nimero éste que constituye el limite de la
infinita serie de los niumeros, los que en tomo de €1, como alrededor de un eje, giran y vuelven
sobre sus pasos.

' E1 10 contiene a todos los numeros de la tetractys o serie de los cuatro primeros (1, 2, 3, 4),
pues 1+2+3+4= 10. Segun los pitagoricos, la tetractys "contiene en si la fuente y la raiz de la
eterna naturaleza".

48. Ademas el 4 encierra las relaciones de las consonancias musicales producidas por los
intervalos de cuatro notas, de cinco, de octava y de doble octava, de los cuales resulta la mas
perfecta armonia. Del de cuatro notas la relacion es 1Y, del de cinco 1'%, del de octava 2, del
desdoble octava 4; a todas las cuales encierra en si el 4: a 1% en la relacion 4/3, a 1% en la
relacion 6/4, a 2 en la relacion 4/2, y a 4 en la relacion 4/1.

49. XVI. Existe otra propiedad del numero 4 cuya mencién y consideracién provocan suma
admiracion. Dicho numero, en efecto, fue el primero en poner de manifiesto la naturaleza de

44



lo solido, en tanto que los anteriores estaban relacionados con cosas incorporeas. Porque lo
que en geometria se denomina punto se clasifica en la esfera del 1; y la linea en la del 2, como
que de la extension del 1 queda determinado el 2, y de la del punto la linea. A su vez, si a la
linea, que es un largo sin anchura, se le afiade la anchura se origina la superficie, la que esta
situada en la esfera del nimero 3. Y la superficie, para transformarse en un cuerpo, necesita
de una dimension mas: la profundidad, cuya adiciéon al 3 .produce 4. De todo lo cual resulta
que este nimero es una cosa sumamente importante, ya que desde la existencia incorporea y
aprehensible por la inteligencia nos introduce en la nocién de cuerpo de tres dimensiones, es
decir, lo primero que por su naturaleza entra en el campo de la percepcion sensorial.

50. Quien no hubiere entendido lo que digo lo comprendera gracias a cierto juego muy
comuin. Los que juegan con nueces acostumbran colocar tres nueces sobre una superficie
plana, y luego afiaden una mas formando una figura piramidal. Pues bien, el tridngulo del
suelo se extiende hasta el niimero 3; la nuez agregada origina el niimero 4 en el orden
numérico, y una piramide, un cuerpo solido ya, en el orden de las figuras.

51. Ademas de estas propiedades no debemos olvidar lo siguiente: el 4 es el primer cuadrado
entre los numeros, producto de iguales factores multiplicados entre si, medida de la justicia y
la equidad;'” y ademas el unico que resulta indistintamente de la suma de 2 mas 2, y de la
multiplicacion de 2 por 2, con lo que pone de manifiesto cierta hermosisima forma de
consonancia, que a ninguno de los otros nimeros es dada. Por ejemplo, el 6 es la suma de dos
3, pero no el producto de 3 por 3, que es 9.

7 Las acepciones fundamentales del adjetivo griego isos son igual, igualmente distribuido,
equitativo. De alli que Filon afirme que el 4 es la medida de la justicia y la equidad, ya que es
isakis isos = igual numero de veces igual nimero, es decir, dos veces dos, 0 2 X 2, o el
cuadrado de 2.

52. A muchas otras propiedades estd vinculado también el 4, las que con mayor detenimiento
habran de ser expuestas en un trabajo especial sobre el mismo. Basta aqui con afiadir lo
siguiente: el 4 es el punto de partida de la creacion del cielo y del mundo todo. En efecto, del
numero 4, como de una fuente, manaron los cuatro elementos con los que fue construido el
universo. De ¢l proceden ademas las cuatro estaciones del afio, causas del nacimiento de los
animales y las plantas, ya que el afio ha sido dividido en cuatro partes: invierno, primavera,
verano y otono.

53. XVII. Pues bien, como dicho niimero ha sido considerado digno de tan gran preeminencia
en la naturaleza, el Hacedor, como no podia ser de otro modo, llevo a cabo el ordenamiento
del cielo en el cuarto dia, y lo embellecié con el mas hermoso y de méas Divina forma entre los
adornos: con los astros, portadores de claridad. Ademads, sabiendo que la luz es la mejor de
todas las cosas, la convirti6 en el instrumento del mejor de los sentidos, la vista; porque lo que
la inteligencia es en el alma, lo es el ojo en el cuerpo. Tanto aquélla como éste ven: la inteli-
gencia las cosas aprehensibles por via intelectual, el ojo las sensibles. Y en tanto que la
inteligencia ha menester de la ciencia para la aprehension de las cosas incorpdreas, el ojo
necesita de la luz para la vision de lo corporeo.

54. La luz ha procurado a los hombres, apart¢ dé muchos otros bienes, sobre todo el bien
mayor, que es la filosofia. En efecto, conducida por la luz hacia las alturas, la vista contempla
en ellas la naturaleza de los astros, su armonioso movimiento, las bien ordenadas orbitas de
las estrellas fijas y de las errantes, las primeras recorriendo 6rbitas idénticas e invariables, las
segundas circulando con revoluciones dobles, desiguales y opuestas; y las armoniosas danzas
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de todos ellos, coordinadas de acuerdo con las leyes de una musica perfecta; y tal vision llena
al alma de un gozo y placer indecible. El saborear sucesivas visiones, pues éstas se suceden
unas a otras, trae aparejado un insaciable deseo de contemplaciones. Y entonces, como sucede
habitualmente, el alma se pregunta intrigada cudl, es la esencia de estas cosas visibles; si se
trata de entes increados o comenzaron a existir en un momento dado; cual es el mecanismo de
su movimiento, y cudles son los principios por los que cada uno de ellos se rige; problemas
¢éstos de los que surgid la filosofia, el mas acabado de los bienes incorporados 4 la humana
existencia.

55. XVIII. Asi pues, con la mirada fija en aquella forma ejemplar de luz intelectual,
mencionada ya dentro del orden de las cosas incorpdreas, cred Dios los astros perceptibles por
los sentidos, Divinas y hermosisimas imagenes, a las que coloco en el cielo, como en el mas
puro templo de la sustancia corpérea. Los fines que se proponia eran muchos: uno
proporcionar la luz, otro que sirvieran de sefiales, otro fijar las estaciones del afo, y por
ultimo, determinar los dias, los meses y los afios, los que se convirtieron en las medidas del
tiempo y originaron la naturaleza del nimero.

56. Cuanta utilidad y beneficio proporciona cada uno de los mencionados astros se pone de
manifiesto por su misma evidencia, pero para una mas precisa comprension no estara, sin
duda, fuera de lugar seguir la pista de la verdad también mediante un razonamiento.

Dividida la totalidad "del tiempo en dos partes: el dia y la noche, el Padre asigné el dominio
del dia al sol, como a un gran soberano; en tanto que el de la noche lo entreg6 a lalunay a la
multitud de los restantes astros.

57. La magnitud del poderio y mando correspondientes al sol tiene una clarisima prueba en lo
ya mencionado. Porque, siendo uno y solo, tiene asignado, como porciéon privada y en
atencion a si mismo, el dia, es decir, la mitad del total del tiempo, mientras la otra, que se
conoce con el nombre de noche, correspondié a los demads astros incluida la luna. Ademas,
cuando el sol se eleva, las figuras de tan gran nimero de astros no so6lo empalidecen sino se
tornan invisibles ante la irradiaciéon de la claridad de aquél; y cuando el sol se pone,
comienzan a mostrar todos conjuntamente sus propias cualidades.

58. XIX. Pero, como El mismo'® lo ha dicho, no solo para que esparcieran luz sobre la tierra
fueron creados, sino también para que manifestaran sefiales de acontecimientos futuros. Efec-
tivamente, por sus elevaciones, sus puestas, sus eclipses, o también por las épocas de sus
apariciones y desapariciones o por otras variantes en sus movimientos, los hombres
conjeturan lo que sobrevendra: las buenas y malas cosechas, los nacimientos y las
mortandades de animales, la claridad y nebulosidad del cielo, la calma y la violencia de los
vientos, las crecidas y bajantes de los rios, la tranquilidad y la agitacion del mar, las
irregularidades de las estaciones del afio, asi un verano trio, como un invierno calido, o una
primavera otofal o un otoflo primaveral.

** Gen. 1,14.

59. Ha habido quienes, por conjeturas basadas en los cambios que tenian lugar en el cielo, han
preanunciado algiin' movimiento o conmocion terrestre y otros innumerables acontecimientos
fuera de lo comun, lo que prueba la suma verdad que contiene el aserto de que los astros "han
sido creados para ser sefiales”."”

Pero con el siguiente agregado: "y para los tiempos oportunos". Por tales entendia Moisés las
estaciones del afio, y por cierto que con razén. Porque, ;qué significacion tiene el término

"tiempo oportuno" sino la de "tiempo de buenos resultados"? Y buenos resultados son
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aquellos a los que conducen las estaciones anuales al llevar a la plenitud de su desarrollo
todas las cosas, asi las siembras y los crecimientos de los frutos como las pariciones y los
crecimientos de los animales.

1 Sefiales que marcan las divisiones del tiempo.

60. Los astros fueron creados ademas para determinar la medida de los tiempos. En efecto, los
dias, los meses y los afios quedaron determinados por las regulares revoluciones del sol, la
luna y los demaés astros. Consecuencia inmediata de esto fue que se puso de manifiesto lo mas
util de todo: la naturaleza del numero, siendo los periodos de tiempo quienes nos la revelan.
De un dia, en efecto, llegamos a concebir el nimero uno, de dos dias el dos, de tres dias el
tres, de un mes el treinta, de un afio el nimero equivalente a los dias contenidos en doce
meses, de un tiempo ilimitado el nlimero infinito.

61. Tantos y tan ttiles beneficios tienden a proporcionarnos las naturalezas celestes y los
movimientos de los astros. |Y a cuantos otros procesos naturales, desconocidos para nosotros,
porque no todo estd al alcance de la inteligencia de los mortales, pero que contribuyen a la
conservacion del universo y se cumplen en todas partes y en todos los casos segun leyes y
normas que Dios fijo inalterables en el universo; se extiende, diria yo, esa benéfica
influenciar!

62. XX. Ordenados convenientemente la tierra y el cielo, aquélla en el tercer dia, éste en el
cuarto, como se ha dicho, emprendi6é Dios la obra de crear, comenzando por los animales
acuaticos, las especies mortales de creaturas vivientes en el quinto dia, por considerar que no
existe una relacion mds estrecha con el nimero 5 que la de las creaturas animales. No difie-
ren, en efecto, las creaturas animadas de las inanimadas mas que en la sensibilidad, y la
sensibilidad estd dividida en cinco partes: vista, oido, gusto, olfato y tacto. A cada una de ellas
asignd el Hacedor un aspecto especial de la realidad material y un modo propio de captarlo,
mediante el cual habria de obtener los datos sobre los objetos a su alcance. A la vista fuéronle
asignados los colores, al oido los sonidos, al gusto los sabores, al olfato los olores, al tacto la
blandura y la dureza, el grado de calor y de frio, las suavidades y las asperezas.

63. Ordend, pues, que se formase toda suerte de especies de peces y monstruos acuaticos,.
diferentes entre si por los lugares de vida, los tamafios y las; caracteristicas, ya que para
distintos mares formaronse distinta? especies, aunque también las mismas correspondieron a
veces a distintos mares. Mas no en todas partes se formaron todas, y sus razones hubo, ya que
a algunas especies les placen las aguas de escasa altura, y de ningiin modo el mar profundo,
en tanto, que otras prefieren los puertos y las radas, no pudiendo ni arrastrarse sobre la tierra
ni nadar mar adentro, y otras, habituadas a vivir en las profundidades del mar, rehuyen la
proximidad de los salientes cabos, de las islas y de las rocas. Otras héllanse a sus anchas en
las aguas calmas y tranquilas, mientras otras complacense en la violencia de las olas agitadas,
como que, ejercitadas por los incesantes embates de éstas y embistiendo con fuerza contra su
torrente, son mas vigorosas y adquieren un desarrollo mayor..?

Acto seguido produjo también las distintas especies de aves, por tratarse de especies hermanas
de las que viven en el agua, como que unas y otras son nadadoras; sin dejar incompleta
ninguna clase de las creaturas que atraviesan el aire.

64. XXI. Una vez que el agua y el aire hubieron recibido, a manera de patrimonio propio, las
especies de animales convenientes, llamo6 Dios una vez més a la tierra para que produjera la
porcion que habia sido omitida, pues cuando cre6 los vegetales .habian quedado postergados
los animales terrestres; y dijo: "Produzca la tierra rebafios, bestias salvajes y reptiles, segiin

47



cada especie" (Gen. I, 24). Al instante la tierra engendro las especies ordenadas, diferentes en
la conformacion, las fuerzas y la capacidad para dafiar o beneficiar existentes en cada una.

65. En ultimo término cred al hombre. De qué manera, lo diré un poco mas adelante. Antes he
de destacar la suma belleza del orden de sucesion con que procedi6 a concretar la creacion de
las creaturas animadas. De la vida animada, en efecto, la menos elaborada y de inferior
configuracién ha sido asignada al género de los peces; la mas cuidadosamente forjada y
superior en todos los aspectos, al género humano; la intermedia entre ambas, al de los
animales terrestres y al de los voladores. Asi, éstos tienen una capacidad de percepcion
sensorial mas desarrollada que los peces pero menos aguda que los hombres.

66. Por tales razones de los seres animados cre6 primero Dios a los peces, mas afines a la
naturaleza puramente corporea que a la animica, en cierto modo animales y no animales, entes
inanimados dotados de movimiento, a los que fue infundido el elemento espiritual con el solo
objeto de la conservacion de sus cuerpos, tal como dicen que se echan las sales a las carnes a
fin le que no se pudran facilmente.

67. Después de los peces cred las aves y los animales terrestres. Estos son ya de sensibilidad
mas desarrollada y ponen de manifiesto en su constitucion orgénica las cualidades propias de
lo animico mas claramente. Y como coronacion de todo creo, segun se ha dicho, al hombre, a
quien doto6 de una inteligencia eminente, alma del alma, como la pupila en el ojo; que también
de ésta los que investigan mas a fondo la naturaleza de las cosas dicen que es el ojo del ojo.

67. XXII. En aquel tiempo todas las cosas se constituian simultdneamente, es verdad. Pero,
aunque todas se constituian a la vez, como en adelante la llegada de los seres animados a la
existencia tendria lugar procediendo unos de otros, el orden de sucesion aparece
necesariamente descripto en la narracion. En lo que toca a las creaturas particulares el orden
es el siguiente: su naturaleza comienza por lo mas bajo de todo, y termina en lo més elevado.
Hemos de demostrar qué quiere decir esto. El semen resulta ser el punto de partida de la
generacion de los seres animados. Salta a la vista que se trata de algo de calidad sumamente
baja, parecido a la espuma. Pero, una vez que ha sido depositado en la matriz, se solidifica, y
acto seguido, habiendo adquirido movimiento, tornase hacia su naturaleza.”® Esta es superior
al semen, por cuanto en los seres creados el movimiento es superior a la inmovilidad. Como
un artifice, o para decirlo con mas precision, con un arte irreprochable, ella plasma al ser
animado distribuyendo la sustancia huimeda en los miembros y partes del cuerpo, y la aérea *'
en las facultades del alma, tanto en la de nutriciéon como en la de la aprehension sensible. En
cuanto a la facultad de razonar, hemos de diferir por ahora el ocuparnos de ella, teniendo en
cuenta que hay quienes aseguran, que la misma procede de fuera, siendo Divina y eterna.
20'yale decir, hacia su natural desarrollo como ser animado.

*! Sustancia aérea o sustancia espiritual (pneima).

68. La naturaleza animada originase, pues, en algo tan vil como el semen, y acaba en lo mas
excelso: la formacion del animal y del hombre. Y por cierto que esto mismo ocurrié también
en ocasion de la creacion del universo. Cuando el Creador decidié formar creaturas animadas,
fueron los peces, o sea, los mas ruines, por asi decir, los primeros en el orden; en tanto que los
ultimos fueron los mejores, es decir, los hombres; y entre ambos extremos, los restantes, vale
decir, los animales terrestres y aéreos, superiores a los primeros, e inferiores a los otros.

69. XXIII. Como se ha sefialado ya, Moisés dice que después de todas las otras creaturas fue
creado el hombre a imagen y semejanza de Dios.** Y lo: dice con toda razon ya que ninguna
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creatura terrestre es mas semejante a Dios que el hombre. Nadie,. empero, imagine que la
semejanza reside en las caracteristicas corporales. Ni Dios tiene forma humana, ni el cuerpo
humano se asemeja a Dios. El término "imagen" se aplica aqui a la parte rectora del alma, la
inteligencia. Y efectivamente, la inteligencia de cada una de las creaturas que sucesivamente
han llegado a existir ha sido conformada a imagen de una uUnica inteligencia, aquella
Inteligencia del universo, que es como un arquetipo, siendo, en cierto modo, un dios para
aquel que la lleva y guarda reverentemente en su espiritu; porque, evidentemente, la inteli-
gencia humana ocupa en el hombre la misma posicion que el Gran Soberano ocupa en el
mundo todo. Es, en efecto, invisible, mas ella lo ve todo; y siendo imposible de percibir su
sustancia, ella aprehende las sustancias de todas las demas cosas. Ademas, mientras por obra
de las artes y las ciencias abre caminos en todas direcciones, anchurosas vias todos ellos,
marcha a través de la tierra y el mar investigando la naturaleza de cada una de las cosas.

* Gen. 1, 26.

70. Y en una segunda etapa, después de remontarse como alada creatura y de contemplar el
aire y sus cambios, se eleva mas atn, hacia el éter > y las circulares vias del cielo; y tras
deambular mezclada en las danzas que cumplen los planetas y las estrellas fijas segin los
modos de la musica perfecta, siguiendo al amor por la sabiduria que guia sus pasos, dejando
atras toda la sustancia aprehensible por los sentidos, lanzase desde alli en procura de la
aprehensible por la inteligencia. Y al contemplar en aquella region las incomparables bellezas
que son. los modelos y formas ejemplares de las cosas sensibles que habia visto aqui, presa de
una sobria embriaguez, como los que experimentan el delirio de los Coribantes,” siéntese
inspirada; y llena danzas rituales al son de embriagadora musica, remedando de un ansia
distinta y de un deseo superior, por el que es conducida hacia la alta estera de las cosas
aprehensibles por la inteligencia, cree ir al encuentro del mismo Gran Rey.

2 Region superior al aire segin la cosmografia de los antiguos.

* Sacerdotes de la diosa Rea (Cibeles), que entregébanse al frenesi de desenfrenadas al
cortejo de los miticos servidores que se suponia acompafiaban a la diosa frigia por montes
cubiertos de bosques durante las noches a la luz de las antorchas que ellos portaban.
Nephalios =. sobrio, es un tecnicismo ritual que alude a las libaciones sin vino, solo con agua,
leche y miel en honor de las Musas, las Ninfas y las Euménides.

71. Mas, cuando vivamente desea contemplarlo, puros e inmaculados rayos de compacta
claridad se derraman como un torrente, de suerte que la mirada de la inteligencia es
encandilada por los resplandores.

Como no toda imagen corresponde a su modelo y arquetipo, siendo muchas de ellas
diferentes. Moisés completa el sentido de la expresion "segun la imagen" afiadiendo "y
semejanza', para recalcar que se trata de una prolija reproduccion de nitida impresion.

72. XXIV. No estaria desacertado quien se plantease la pregunta de por qué razoén atribuye
Moisés la creacion del hombre no a un solo Creador como en el caso do las demas creaturas,
sino a un mayor nimero, segun parece desprenderse del texto. Presenta, efectivamente, al
Padre del universo expresandose de esta manera: "llagamos al hombre segun nuestra imagen y
semejanza." (Gen. I, 26.)26 Por ventura, entonces, diria yo, Aquél al que todas las cosas estan,
sujetas tiene necesidad de otro alguno? Si cuando creaba el cielo, la tierra y el mar no tuvo
necesidad de nadie que cooperara con El, ;no habria de ser capaz, sin la colaboracion de
otros, de crear por Si mismo, El personalmente, a una creatura tan débil y perecedera como el
hombre? La verdad plena sobre la causa de ello por fuerza so6lo Dios la sabe, pero la que
parece por verosimil ser una conjetura digna de fe y razonable no hemos de omitir
mencionarla.
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%> Obsérvense los plurales "hagamos" y "nuestra" (pluralidad de poseedores), que dan pie a la
deduccion de Filon.

73. Es la siguiente: de los demds seres creados unos no tienen parte ni en la virtud ni en el
vicio, como ocurre con los vegetales y los animales irracionales, ya que los primeros carecen
de vida animada y se desenvuelven regidos por una naturaleza incapaz de percibir
sensorialmente; los segundos porque han sido privados de inteligencia y razén, y la
inteligencia y la razén son como la residencia de la virtud y del vicio, a los que la naturaleza
ha hecho para habitar en ellas. Otros, a su vez, participan solo de la virtud, permaneciendo
libres de todo vicio: tales los astros. Se dice, en efecto, que éstos no sdélo son creaturas ani-
madas sino creaturas animadas inteligentes; o mas bien, que cada uno de ellos constituye de
por si una inteligencia, totalmente recta en todos los aspectos y al abrigo de todo mal. Otros
son de naturaleza mixta, como el ser humano, que admite las condiciones opuestas: sabiduria
e insensatez, prudencia e incontinencia, valentia y cobardia, justicia e injusticia, Yy,
resumiendo, cosas buenas y malas, nobles y ruines, virtud y vicio.

74. Pues bien, en razon del parentesco de las creaturas excelentes con Dios, Padre del
universo, muy propio de El era el crearlas. En cuanto a las indiferentes, no le era ajeno el
hacerlo, por cuanto también éstas se hallan exentas del vicio, que es Su enemigo; pero crear
las de naturaleza mixta era propio de El en determinado aspecto, en otro no. Le era propio por
cuanto en su composicion estd contenido un principio superior; pero ajeno a causa del
principio contrario e inferior.

75. Esta es la causa por la que sélo en el caso de la creacion del hombre Dios, segiin afirma
Moisés, dijo "hagamos", plural que revela la coparticipacién de otros como colaboradores. El
objeto fue que, cuando el hombre, obrara rectamente, con irreprochables designios y acciones,
Dios, el Soberano del universo, fuera reconocido como el origen de ellos; y en los casos
contrarios la responsabilidad fuera atribuida a otros del nimero de Sus subordinados; ya que
no era posible que el Padre fuera causa de mal para Sus hijos, y el vicio y los actos viciosos
son un mal.

76. Después de haber llamado "hombre" al género, muy acertadamente distingue Moisés sus
especies diciendo que habia sido creado "masculino y femenino , no obstante que ain no
habian adquirido forma sus miembros particulares.”® Es que las especies mas inmediatas al
género existen desde el comienzo en él, y se muestran claramente, como en un espejo, a
aquellos que poseen agudeza de vision.

1 a aclaracion de Filon viene a proposito de que el parrafo biblico dice textualmente: "Y
cred Dios al hombre seglin Su imagen, a imagen de Dios los cred; varon y mujer los cred."
Filén sostiene que esta creacion no es la del primer :nombre y la primera mujer individuales,
mortales, con cuerpo y alma, cuya creacion tendrd lugar mas tarde; sino de la forma ejemplar,
género o arquetipo de orden intelectual de la raza humana, en el que las especies, es decir, los
varones y las mujeres estaban potencialmente determinados o contenidos para que
posteriormente se concretaran en los hombres y mujeres individuales. Ver 134 y ss.

77. XXV. Bien puede ser que alguien pregunte por qué motivo fue el hombre el ultimo en la
creacion del mundo. El Hacedor y Padre, en efecto, como lo sefalan las sagradas escrituras, lo
cred después que a todas las otras creaturas. Pues bien, los que mas han profundizado en la
interpretacion de las leyes de Moisés y han examinado con el méximo de minuciosidad su
contenido, dicen que Dios, después de hacer al hombre participe del parentesco con El mismo
consistente en el uso de la razon, lo cual constituia el mejor de los dones, no quiso rehusarle la

50



participacion en los demés; y por tratarse del mas afin a El y mas amado de los seres
animados, puso a su alcance anticipadamente todas las cosas del mundo, deseoso de que al
llegar a la existencia no careciera de cosa alguna de las que permiten vivir, y vivir bien. Para
vivir le proporcionan lo necesario los abundantes aprovisionamientos de cuanto contribuye a
su provecho; para vivir bien, la contemplacion de las creaturas celestes, conmovido por la
cual, la inteligencia concibe un amor y deseo ardiente de conocerlas. A partir de ¢l florecio la
filosofia, por la cual el hombre, aunque es mortal, es convertido en inmortal.

78. Tal, pues, como los que ofrecen un banquete no invitan a pasar a comer hasta que estan
preparadas todas las cosas para el festin,. y los organizadores de los certdmenes atléticos y
espectaculos teatrales antes de congregar a los espectadores en los teatros y estadios tienen
preparada una multitud de competidores y de intérpretes de espectaculos y conciertos; de la
misma manera el Soberano del universo, como si fuera un organizador de certdmenes o un
anfitrion, a punto ya de llamar al hombre a gozar de un festin y un espectaculo, tuvo prestadas
previamente las cosas necesarias para uno y otro género de goces, a fin de que, apenas
hubiese el hombre entrado en el mundo, hallase un sacratisimo banquete y espectdculo, un
banquete plenamente provisto de todo cuanto proporcionan la tierra, los rios, los mares y el
aire para uso y disfrute; y un espectaculo pleno de toda suerte de visiones que abarcan las mas
sorprendentes sustancias, las mas asombrosas cualidades, los mas admirables movimientos y
danzas en formaciones armoniosamente dispuestas, segin numéricas proporciones y con
acordes revoluciones, tales que no andaria errado quien afirmara que en todas ellas se
encuentra la musica arquetipo, verdadera y ejemplar, de la cual los hombres de los posteriores
tiempos, después de trazar en sus almas esas imagenes, brindaron a la vida humana la mas
trascendental y provechosa de las artes.

79. XXVI. Esta es, al parecer, la primera causa por la que el hombre fue creado en ultimo
término. Pero debemos mencionar una segunda, que no carece de verosimilitud. El motivo por
el que tuvo el hombre a su disposicion todas las provisiones y para la vida en el mismo
instante de llegar por primera vez a la existencia fue instruir a las futuras generaciones, pues
fue casi como si la naturaleza proclamase abiertamente y a gritos que, y igual que el fundador
del género humano, éstas habrian de vivir sin trabajo ni preocupacion en medio de la mas
prodiga abundancia de todas las cosas necesarias; cosa que hubiera ocurrido, si no se hubieran
ensefioreado del alma las irracionales pasiones, alzando contra ella el muro de la glotoneria y
¢l libertinaje; si las apetencias de gloria, riqueza y poder no le hubieran arrebatado el control
de su vida; si las penas no hubieran abatido y torcido su entendimiento; si el temor, funesto
consejero, no hubiese echado por tierra sus impulsos hacia las virtuosas acciones; y si no la
hubieran asaltado la insensatez, la cobardia, la injusticia y la incontable multitud de los
restantes vicios.

80. Porque en la actualidad, cuando prevalecen todos los mencionados vicios y los hombres se
hallan entregados a las pasiones y a los incontrolados y reprochables impulsos que no es licito
mencionar siquiera, les ha salido al encuentro el merecido castigo, sancion por sus impias
costumbres. Y este castigo consiste en la dificultad para obtener las cosas necesarias. Y asi,
arando trabajosamente la tierra llana e irrigandola con las corrientes de fuentes y rios,
sembrando y plantando, y soportando dia y noche a lo largo del afio la fatiga de los trabajos de
la tierra, se procuran las provisiones necesarias, aunque a veces de calidad infima y en
cantidad no suficiente del todo. Daflo que les sobreviene por muchas causas; o bien porque los
torrentes de sucesivas lluvias arrasan los cultivos; o bien porque el peso del granizo se
precipita en masa sobre ellos y los arrasan; o bien porque la nieve los hiela; o bien porque la
violencia de los vientos los arranca de raiz, pues son muchas las maneras como el agua y el
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aire convierten la produccion de frutos en esterilidad.

81. En cambio, si los desmedidos impulsos de las pasiones fueran apaciguados por la
prudencia; y las tendencias a delinquir y las ambiciones lo fueran por la justicia; y, para de-
cirlo en pocas palabras, si los vicios y sus infructuosas practicas cedieran ante las virtudes y
las virtuosas acciones; eliminada la guerra del interior del alma, que es verdaderamente la mas
terrible y penosa de las guerras; prevaleciendo la paz intima, y brindando ella, con calmos y
suaves modos, un bien reglado orden a las facultades de nuestro ser, habria esperanza de que
Dios, como amante que es de la virtud, de la rectitud, y ademas del hombre, procurara a la
especie humana los bienes sin necesidad de producirlos y al alcance de su mano; que,
evidentemente, seria mas facil para El atn proporcionar abundantemente, sin necesidad del
trabajo agricola, el producto de creaturas ya existentes, que el traer a la existencia aquellas
que no existen.

2" Es decir, si fue capaz de crear a partir de lo no existente, ;c6mo no lo serd, con més razon
aun, de hacer que lo ya existente produzca sus frutos espontaneamente, sin necesidad de
cultivo?

82. XXVII. Baste con lo expuesto en lo que toca a esta segunda causa. Una tercera es la
siguiente. Habiendo discurrido Dios establecer una vinculacién de intima y amistosisima
armonia entre el principio y el fin de las cosas creadas, hizo que el principio fuera el cielo, y
el fin el hombre; el mas perfecto el primero entre los seres incorruptibles aprehensibles por los
sentidos; el de mayor jerarquia el otro entre los nacidos de la tierra y perecederos, al que con
acierto podriamos calificar de cielo en miniatura, que lleva en su propio ser cual sagradas
imagenes muchas naturalezas semejantes a los astros, gracias a las artes, las ciencias y a las
loables méaximas relativas a cada una de las virtudes. Y asi, puesto que lo corruptible y lo
incorruptible son contrarios entre si por naturaleza, Dios asign6 al principio y al fin lo de
mayor jerarquia en uno y otro orden: el cielo, como se dijo, al principio, y el hombre al fin.

83. XXVIII. Finalmente, se menciona también como explicaciéon una convincente razon, que
es la siguiente. Era preciso que el hombre fuera creado en tltimo término, cuando estaban ya
creadas todas las cosas, para que apareciendo imprevistamente a ultimo momento ante las
demads creaturas animadas, produjese admiracion en ellas, por cuanto éstas, al verlo por
primera vez, habrian de quedar pasmadas y de rendirle homenaje como a un natural soberano
y sefior. Resultado de ello fue que todos los animales, al contemplarlo, tornaronse mansos en
todas sus especies, y cuantos eran mas salvajes por sus naturalezas no bien lo contemplaron
por primera vez al punto se convirtieron en los mas dociles, dando muestras de sus
implacables furias unos contra otros y comportandose, en cambio, mansamente solo con el
hombre.

84. Esta fue, ademas, la causa por la que el Padre, al crearlo como creatura animada
naturalmente capacitada para gobernar, lo establecid6 como rey de todas las creaturas
sublunares: terrestres, acudticas y aéreas, no so6lo de hecho sino .por eleccion expresa. Y
efectivamente, cuantas creaturas mortales existen en los tres elementos: tierra, agua y aire,
todas estan subordinadas a ¢l, excluidas las del cielo, por cuanto a éstas les ha correspondido
una porciéon mas cercana a Dios. La mas clara prueba de esa soberania la proporcionan los
hechos que suceden ante nuestra vista. A veces innumerables multitudes de animales son
conducidos por un solo hombre comun, sin armas ni hierro ni otro medio alguno de defensa,
sin mas abrigo que una piel, y con sélo un baston para sefialarles el camino y apoyarse
durante las marchas cada vez que se siente cansado.
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85. Por ejemplo, un pastor, un cabrerizo o un boyero conducen inmensos hatos de ovejas,
cabras y bueyes. Y no se trata de hombres de cuerpo robusto o fornido, como para que a causa
precisamente de su corpulencia y vigor corporales provoquen abatimiento en quienes los ven.
Y tan grandes vigores y poderes de tantos bien pertrechados animales; que, en verdad, poseen
los medios de que los dot6 la naturaleza para su defensa; se doblegan ante ¢l, como esclavos
ante un amo, y hacen lo que les va ordenando. Los toros son atados bajo el yugo para arar la
tierra, y abriendo profundos surcos durante todo el dia, y a veces también de noche, recorren
su largo itinerario guiados por algiin labrador. Carneros agobiados bajo el peso de las espesas
lanas cuando al llegar la estacion primaveral se cubren, de vellones, se colocan pacificamente
a una orden del pastor, y echados en tierra se dejan trasquilar sin alterarse, acostumbrados,
como estan, a entregar su lana, como las ciudades el tributo anual, a su natural soberano.

86. Y hasta el caballo, el mas irritable de los animales, facilmente es controlado por el freno,
de modo que no se encabrite y rebele, Y ahuecando su lomo a modo de muy comodo asiento
recibe al jinete y conduciéndolo, en lo alto corre con rapidez suma presuroso por llegar y
conducir a su amo a los lugares a los que éste tiene prisa por ir. Y el jinete, sentado sobre €l
sin molestias y con mucho reposo cumple su itinerario empleando el cuerpo y los pies de otro.

87. XXIX. Muchas otras cosas podria decir quien deseara extenderse en la demostracion de
que ninguna creatura se emancipa y queda libre de la autoridad del hombre; pero con, lo dicho
basta para ponerla de manifiesto. Con todo, es preciso no pasar por alto lo siguiente: el hecho
de haber sido el hombre creado en ultimo término no involucra una inferioridad acorde con su
lugar en el orden de sucesion. 88. Lo atestiguan los conductores de carros y los pilotos. Los
primeros, marchando después de las bestias y ocupando su puesto detrds de ellas, las
conducen por donde quieren teniéndolas sujetas de las riendas; lanzandolas unas veces en
rapida carrera, y reteniéndolas otras, si corren con mayor velocidad que la necesaria. Los
pilotos, por su parte, no obstante estar situados en la parte trasera de la nave, en la popa, son,
por asi decir, los de mayor jerarquia entre los que navegan, como que tienen en sus manos la
seguridad de la embarcacion y de los que viajan en ella. Pues bien, el Hacedor cred al hombre
después de todas las cosas para que manejase las riendas y el timon de todos los seres que hay
sobre la tierra, tomando a su cargo el cuidado de los animales y las plantas, como un
gobernador dependiente del supremo y gran Rey.

89. XXX. Una vez que el mundo hubo sido concluido de conformidad con las propiedades del
seis, numero perfecto, el Padre honr¢ al siguiente dia, el séptimo, exaltindolo y declarandolo
santo. Se trata, en efecto, de la fiesta, no de una sola ciudad o de un solo pais, sino del
universo, la unica a la que cabe denominar con toda propiedad fiesta de todo el pueblo y
natalicio del mundo.

90. Dudo yo que alguien pueda celebrar dignamente la naturaleza del ntimero 7, pues es
superior a cuanto se pueda decir. Mas no, porque sea mas admirable que cuanto se diga sobre
ella, hemos por eso de callamos al respecto; y habremos de atrevernos a mostrar, ya que no es
posible todos ni los mas esenciales aspectos, al menos aquellos que estan al alcance de
nuestros entendimientos.

91. El término siete se emplea con dos sentidos diferentes.” Hay un 7 comprendido dentro del
10, compuesto de siete unidades y determinado por la septuplicacioén de la unidad. Pero, hay
otro fuera del 10. Se trata de un niimero cuyo punto de partida es siempre la unidad y se forma
por duplicacion, triplicacion o, en general, multiplicacion en regular progresion, como, por
ejemplo, el 64, que es el producto de duplicar a partir de la unidad; y el 729, que lo es de
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triplicar;” Cada una de estas formas del 7 ha de ser examinada con detenimiento.

¥ Como cardinal, igual a siete unidades, y como ordinal o séptimo.

% Se trata del séptimo término de las progresiones geométricas que tienen por punto de
partida la unidad. En los ejemplos dados: 1 X2=2;2X2=4;4X2=8;8X2=16;16X2
=32;32X2=64y1X3=3;3X3=9;9X3=27;27X3=81;81 X3=243;243X 3=
729.

92. La segunda posee una muy manifiesta superioridad. En efecto, siempre el séptimo término
de una progresion geométrica regular de razon 2, 3 u otro nimero cualquiera, si su punto de
partida es la unidad, resulta a la vez cubo y cuadrado, abarcando asi ambas especies de
sustancias: la incorpdrea y la corporea; la incorpdrea, que corresponde a la superficie,
determinada por cuadrados; y la corpdrea, que corresponde a lo solido y estd determinada por
cubos.

93. Una clarisima prueba son los niimeros ya mencionados. Por ejemplo, el que resulta de
duplicar siete veces a partir de la unidad, es decir, el 64, es un cuadrado, producto de 8 por 8§;
y ademas un cubo, producto de 4 por 4 por 4. Por su parte, el que resulta de triplicar siete
veces a partir de la unidad, o sea, el 729 es un cuadrado, producto de multiplicar 27 por si
mismo; y un cubo, pues resulta de multiplicar 9 por 9 por 9.

94. Ademas, si en vez de la unidad se toma como punto de partida el séptimo término, se
hallara con seguridad que siempre el producto es cubo y cuadrado a la vez. Asi, por ejemplo,
tomando como. punto de partida el 64 y formando la progresion geométrica de razon 2, se
obtendra un séptimo término, que es el 4096, cuadrado y cubo a la vez, cuadrado que tiene
por lado a 64, y cubo con 16 por arista.*”

064 x2=128; 128 X2 =256;256 X2=1512;512x2=1024; 1024 X 2 =2048; 2048 X 2 =
4096;y 16 X 16 =96; 96 X 16 = 4096.

95. XXXI. Hemos de pasar a considerar también la otra especie de 7, la contenida dentro del
10, que presenta propiedades admirables y no inferiores a las de la primera especie. Por
ejemplo, 7 es la suma de 1 mas 2 mas 4, nimeros que contienen dos relaciones musicales de
maxima armonia: la doble y cuédruple; de las que la primera produce la armonia del diapason,
y la cuadruple la del doble diapason. Admite ademas el 7 otras divisiones, reunidas en pares
como animales bajo el yugo. Se divide en primer lugar en 1 y 6, luego en 2 y 5, y finalmente
en3y4.

96. Musical en sumo grado es también la proporcion de estos numeros. En efecto, la relacion
6/1 es una proporcion séxtuplo, proporcion que produce la mayor distancia musical que
existe, y que es la que separa el sonido mas agudo del mas grave, como demostraremos
cuando de los nimeros pasemos a la proporcion en las armonias. Que la proporcion 5/2
manifiesta una inmensa potencia en lo que hace a la armonia, comparable casi a la del
diapason, es cosa que estd muy claramente establecida en la teoria musical. Por su parte, la
proporcion 4/3 produce la primera armonia, es decir, la epitrita o del intervalo de cuarta.

97. XXXII. Pone ademas de manifiesto el 7 otra belleza propia de ¢él, muy sagrado asunto para
la reflexion. Siendo, en efecto, la suma de 3 mas 4, presenta lo que en las cosas existentes es
estable y recto por naturaleza. Hemos de mostrar de qué manera. El triangulo rectangulo, que
es el punto de partida de las cualidades, *' esta constituido por numeros: el 3, el 4 y el 5. El 3
y el 4, que son constituyentes del 7, producen el angulo recto. Porque, mientras los angulos
obtuso y agudo evidencian la irregularidad, el desorden y la desigualdad, ya que unos resultan
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ser mas obtusos o agudos que otros, el recto, en cambio, no admite comparacion, ni puede ser
mas recto que otro, sino permanece siempre idéntico, sin cambiar jamas su propia naturaleza.
Abhora bien, si el tridngulo rectdngulo es el punto de partida de las figuras y de las cualidades,
y, por otra parte, lo esencial de este tridngulo, es decir, el dngulo recto, esta proporcionado por
los nimeros que constituyen al 7, o sea, el 3 y el 4 juntamente, con razén puede el 7 ser
considerado la fuente de toda figura y de toda cualidad.

31 Es decir, punto de partida de las figuras con formas definidas. Ver Platon, Timeo 53 c.

98. XXXIII. A lo ya expuesto podria agregarse lo siguiente: que el 3 es el nimero
correspondiente a la superficie, ya que el punto se clasifica en la categoria del 1, la linea en la
del 2 y la superficie en la del 3; y el 4 corresponde a lo sélido por la adicion de la unidad, es
decir, agregando la profundidad a la superficie. Es por ello evidente que la naturaleza del 7 es
el punto de partida de la geometria plana y de la so6lida, y, para decirlo en pocas palabras, de
las cosas incorporeas y corpdreas conjuntamente.

99. Tal grado de sagrada dignidad se encierra en la naturaleza del 7, que en ¢l se da una
relacion que ninguno de los demas numeros de la década posee. De éstos, en efecto, unos son
factores sin ser a su vez divisibles; otros son divisibles y no son factores; otros, en fin, son
ambas cosas: factores y multiplos. Sélo el 7 no se observa en ninguna de estas categorias.
Hemos de confirmar esta afirmaciéon mediante una demostracion. El 1 es factor de todos los
otros numeros subsiguientes, en tanto que no es producto de ningun otro absolutamente. El 8
es producto de 4 por 2 pero no es factor de ningiin otro nimero de la década. El 4, en cambio,
pertenece a ambos ordenes: a los factores y a los multiplos: duplicado da 8, y es divisible por
2 alavez.

100. Solamente el 7, como digo, es de naturaleza tal, que ni divide ni es divisible. Por esta
razon los otros filosofos asimilan este namero a la no engendrada y virgen Nice,”” la que,
segun la tradicion, surgio de la cabeza de Zeus; en tanto que los pitagoricos lo identifican con
el Soberano del universo. Se fundan éstos en que lo que ni engendra ni es engendrado
permanece inmovil, puesto que es la generacion lo que implica movimiento, como que ni lo
que engendra ni lo que es engendrado pueden darse sin movimiento, lo primero para
engendrar; lo segundo para ser engendrado. Y so6lo un ser existe que ni mueve ni es movido:
el venerable Soberano y Guia, del que acertadamente podria decirse que el 7 es una imagen.
Confirma esta asercion mia Filolao™ en estas palabras: "Existe", dice, "un Guia y Soberano de
todas las cosas. Dios, que es siempre uno, permanente, inmovil, idéntico a Si mismo, distinto
de los demas".

32 Tratase de Palas Atenea (Minerva), divinidad nacida, segiin una tradicion, de la cabeza de
Zeus, abierta de un hachazo por Hefesto (Vulcano). Téngase presente que ser factor y ser
divisible o producto se expresan en .griego por german = engendrar en voz activa y en pasiva
respectivamente.

33 Filosofo pitagorico del siglo V a. C.

101. XXXIV. En el orden, pues, de las cosas aprehensibles por la inteligencia el 7 pone de
manifiesto lo carente de movimiento y libre de pasion; en tanto que en el de las cosas sensi-
bles exhibe una inmensa potencia, de trascendencia suma [en el movimiento de los planetas],
de los que derivanse naturales ventajas para todas las cosas de la tierra; y en las revoluciones
de la luna. Hemos de examinar de qué manera. La suma de los nimeros de 1 a 7 da 28,**
numero perfecto éste e igual a la suma de sus tactores.”® El numero resultante es el de los dias
en que se cumple un ciclo lunar completo, y retorna la luna, menguando su tamafio, a aquella
forma desde la que habia comenzado su crecimiento de manera perceptible. Crece, en efecto,
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desde el primer brillo de la etapa creciente hasta la media luna en siete dias; luego al cabo de
otros tantos tiene lugar el plenilunio; y retorna en sentido inverso, como un corredor en la
carrera de doble recorrido, por el mismo camino desde la luna llena hasta la media luna, otra
vez en siete dias, para luego desde ésta volver a la luna nueva en la misma cantidad de dias,
siendo la suma de todos los dias empleados igual al ya mencionado ntimero.

14243 +4+5+6+7=28.

3 Igual a la suma de sus factores, como el 6 (ver 13); 1 +2 + 4 + 7 + 14 = 28; siendo los
sumandos sus factores porque 1 X 28 =28; 2, x 14=28;4x 7=28.

102. Quienes acostumbran asignar nombres con toda propiedad llaman también "portador de
perfeccion” al 7, por cuanto por ¢l todas las cosas alcanzan su perfeccion. Pruebas de ello
pueden extraerse del hecho de que todo cuerpo organico tiene tres dimensiones: largo, ancho
y alto; y cuatro limites: punto» linea, superficie y sélido, sumados los cuales conjuntamente
resultan ser 7. Mas hubiera sido imposible que estos cuerpos fueran medidos por el 7 de
acuerdo con su constitucion a partir de tres dimensiones y cuatro limites, si no ocurriera que
las formas de los primeros numeros, 1, 2, 3 y 4, que son los fundamentos del 10,3 6 confinen la
naturaleza del 7, por cuanto dichos nimeros contienen cuatro limites: el primero, el segundo,
el tercero y el cuarto;’’ y tres intervalos: el primero, que va de 1 a 2; el segundo, que se
extiende de 2 a 3; y el tercero, que separa 3 de 4.

36 Porque 14-2+3+4= 10.

37 Los cuatro limites o términos son en este caso el 1, el 2, el 3 y el 4,. nimeros que encierran
o limitan los tres intervalos: el que va del 1 al 2, el que va del 2 al 3, y el que va del 3 al 4.
Nuestro vocablo término viene del latino términus = linde o limite.

103. XXXV. Aparte de las pruebas ya mencionadas, evidencian clarisimamente también la
potencia perfeccionadora del 7 las etapas de la vida humana desde la infancia hasta la vejez,
las que se distribuyen de la siguiente manera: durante los siete primeros afos tiene lugar el
crecimiento de los dientes; durante el segundo sobreviene la época de la posibilidad de emitir
semen fecundante; en el tercero prodicese el crecimiento de la barba; en el cuarto, el
progresivo acrecentamiento de las fuerzas; en el quinto, la ocasion oportuna para los
matrimonios; durante el sexto, la madurez del entendimiento; durante el séptimo, el
mejoramiento y acrecentamiento progresivo de la inteligencia y la razon; en el octavo, la
perfeccion de una y otra; en el noveno, la amabilidad y suavidad de trato, apaciguadas cada
vez mas las pasiones; y durante el décimo, el fin apetecible de la vida, cuando todavia los
miembros del organismo se mantienen firmes. Porque una vejez prolongada suele abatirlos y
destruir a cada uno de ellos.

104. Entre los que han descripto estas edades esta el legislador ateniense Solén, quien
compuso estos versos elegiacos:

El nifo, impuber aun y tierno infante, las hileras de dientes produce y echa fuera
primeramente durante siete afios; cuando Dios ha completado los otros siete afios, aparecen
las sefiales de la juventud que sobreviene; en el tercer septenio la barba, a la par del desarrollo
de sus miembros, le brota como flor de su cambiante piel; en el cuarto cada uno alcanza el
tope de su vigor, el que los hombres tienen por signo de calidad personal; en el quinto
sobreviene el momento oportuno para que el hombre se acuerde del matrimonio y se preocupe
en adelante por engendrar hijos; en el sexto la inteligencia del hombre se ejercita en todo
saber, y no desea ya, como antes, realizar acciones descabelladas; en el séptimo y el octavo,
catorce afios entre los dos septenios, llega a la suma excelencia en inteligencia y habla; en el
noveno conserva, ciertamente, su fuerza, pero mengua la capacidad de su saber y su lengua
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para las realizaciones de alta calidad; y quien llegare a completar el décimo exactamente no
llegara a la inevitable muerte en edad inoportuna.

105. XXXVI. En los diez mencionados septenios distribuye, pues, Soléon la existencia
humana. En cambio, el médico Hipocrates dice que las etapas de la vida son siete: infancia,
nifiez, adolescencia, mocedad, edad adulta, edad madura y vejez; y que estas etapas se miden
por multiplos de 7, aunque no segun la sucesion regular. Dice asi: "En la vida humana hay
siete etapas, que se llaman edades: infante, nifio, adolescente, mozo, hombre adulto, hombre
maduro y anciano. Se es infante durante siete afios, mientras van creciendo los dientes; nifio,
hasta la emision del semen, vale decir, hasta dos veces siete afios; adolescente, hasta el
crecimiento del pelo de la barba, o sea, hasta tres veces siete afios; mozo, hasta el desarrollo
total del cuerpo, es decir, hasta cuatro veces siete afios; hombre adulto, hasta los cuarenta y
nueve afos, vale decir, hasta siete veces siete afios; hombre maduro, hasta los cincuenta y
seis, o sea, hasta siete veces ocho. A partir de entonces se es anciano."

106. En ponderacion de la admirable posicion que el nimero siete ocupa en la naturaleza
mencidnase también lo siguiente, por cuanto se trata de la suma de 3 mas 4. Si se multiplica
por 2, se halla que el tercer nimero a contar desde la unidad es un cuadrado, y que el cuarto es
un cubo, mientras el séptimo, y numero que procede de ambos, es un cuadrado y un cubo a la
vez.”® En efecto, el tercer niimero en esta multiplicacion por 2, a partir de la unidad, vale
decir, el 4 es un cuadrado; el cuarto, o sea, el 8 es un cubo; y el séptimo, vale decir, el 64 es a
la vez cubo y cuadrado. De modo que el nimero siete es realmente portador de perfeccion,
como que proclama ambas correspondencias: con la superficie, a través del cuadrado en
virtud de su parentesco con el 3; y con el sélido, a través del cubo en razén de su vinculacion
con el 4; puesto que 3 mas 4 suman 7.

3 Primer namero; 1; segundo: 2 (2 X 1); tercero: 4 (2 X 2); cuarto: 8 (2 X 4); quinto: 16 (2 X
8); sexto: 32 (2 X 16); séptimo: 64 (2 X 32). El tercero de ellos, es decir, el 4, es un cuadrado
(2 X 2); el cuarto, o sea el 8, es un cubo (2 X 2 X 2); en tanto que el séptimo, el 64 es un
cuadrado (8 X 8) y un cubo (4 X 4 X 4).

107. XXXVII. Mas no es so6lo portador de perfeccion, sino también, por asi decir, armonioso
en sumo grado y, en cierto modo, fuente de la méas hermosa de las escalas, la que contiene
todas las armonias: la de cuarta, la de quinta y la de octava, y ademas todas las proporciones,
a saber: la aritmética, la geométrica y también la armodnica. El esquema esta formado con los
siguientes numeros: 6, 8, 9, 12. El 2 se halla con respecto al 6 en la proporcion "4/3, a la que
se ajusta la armonia de 4; el 9 con respecto al 6, en la proporcion 3/2, por la que se rige la
armonia de 5; el 12 con respecto al 6, en la proporcion 2/1, que regula la armonia de octava.

108. Como digo, encierra ademas todas las progresiones: la aritmética formada por 6, 9y 12,
pues el segundo término es mayor que el primero en tres unidades, y el tercero sobrepasa al
segundo en el mismo numero de ellas; la geométrica formada por los cuatro nameros, por
cuanto la misma relacion que existe entre 12 y 9, se da entre 8 y 6, siendo la proporcion 4/3; y
la armonica, formada por tres nimeros: 6, 8 y 12.

109. Hay dos maneras de distinguir una progresion armoénica. Una es la siguiente: se da tal
progresion cuando la relacion entre el ltimo término y el primero es igual a la relacion que
existe entre la diferencia del ultimo al intermedio, y la de éste al primero. Un ejemplo
clarisimo puede hallarse en los niimeros que tenemos ante nosotros: el 6, el 8 y el 12. El
Gltimo es el doble del primero, y la diferencia *° también es el doble. En efecto, el 12
sobrepasa al 8 en cuatro unidades, y el 8 al 6 en dos, y 4 es el doble de 2.
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3% La diferencia entre el ultimo (el 12) y el intermedio (el 8) es 4, en tanto que la diferencia
entre el intermedio (8) y el primero (el 4) es 2, la mitad de 4.

110. Otra manera de comprobar la existencia de una proporcidon armonica es €sta. Se da esa
proporcion cuando el término intermedio sobrepasa a uno de los extremos en la misma
proporciéon en que es sobrepasado por el otro. Asi, el 8, que es el término intermedio,
sobrepasa al primer extremo en un tercio, pues restandole 6 queda 2, que es un tercio de 6; y
es sobrepasado por el ltimo en la misma fraccion, pues restando 8 a 12 queda 4, que es un
tercio de 12.

111. XXXVIII. Baste con lo dicho acerca de la alta dignidad que encierra esa figura, esquema
o como deba llamarsele. Tan grandes cualidades y otras mas pone el 7 de manifiesto en orden
de las cosas incorporeas y aprehensibles por la inteligencia. Mas su naturaleza trasciende esa
esfera y se extiende a toda sustancia visible sin excepcion, al cielo y a la tierra, hasta los
extremos del universo. Porque, ;qué sector del universo no es amante del 7, hallindose
dominado por el amor y apasionado deseo hacia ¢é1?

112. Por ejemplo, se nos dice que el cielo estd cefiido por siete circulos, cuyos nombres son
artico, antartico, tropico estival, tropico invernal, equinoccio, zodiaco y ademas la Via Lactea.
El horizonte, en cambio, es una impresion subjetiva nuestra solamente y su circunferencia
aparece ora mayor ora menor segun sea penetrante nuestra vista o lo contrario. Siete, también,
son precisamente los 6rdenes en que estan distribuidos los planetas, la hueste contrapuesta a la
de las estrellas fijas, los que manifiestan una inmensa simpatia hacia el aire y la tierra.
Alteran, en efecto, y hacen variable al primero, cie modo que resulten las llamadas estaciones
del afo, produciendo en el transcurso de cada una de ellas innumerables cambios mediante
periodos de calma, de atmoésfera serena, de nubes espesas y de vientos excesivamente
violentos; y al mismo tiempo provocan las crecientes y las bajantes de los rios; convierten
llanuras en pantanos e, inversamente las desecan; ocasionan cambios en los mares, cuando las
aguas fluyen o refluyen.

113. A veces, en efecto, producido el refluyjo de las aguas del mar, amplios golfos
conviértense en bajo litoral repentinamente; y poco después, al volver el mar a derramarse,
tornan a ser profundisimo mar, navegable no sélo por pequefias embarcaciones chatas sino
también por naves de pesadas cargas. Y hacen, asimismo, crecer y llegar a su completo.
desarrollo a todas las cosas terrestres, tanto a las creaturas animadas como a las plantas
productoras de frutos, preparandolas para perpetuar la naturaleza propia de cada una de ellas,
de modo que nuevos individuos florezcan desde los viejos y lleguen a su plena madurez para
proveer indefinidamente a los que los necesitan.

114. XXXIX. Siete, también, son las estrellas que forman la Osa Mayor, que dicen ser la guia
de los navegantes. Con la vista puesta en ella los pilotos han trazado las innumerables rutas
del mar, empenados en una empresa increible y superior a lo que cabe dentro de la humana
naturaleza. Haciendo conjeturas basadas en las mencionadas estrellas, descubrieron los paises
hasta entonces desconocidos, islas los habitantes del continente, y tierras continentales los
islefios. Correspondia, en efecto, que las partes mas reconditas, asi de la tierra como del mar,
fueran puestas al alcance del conocimiento de la raza humana, es decir, de la creatura animada
mas amada por Dios, por lo mas puro que existe en la naturaleza, el cielo.

115. Ademas de los grupos mencionados ya, también el coro de las Pléyades se compone de
siete estrellas, cuyas apariciones y desapariciones llegan a ser origen de grandes beneficios
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para todos, pues cuando ellas se ocultan se trazan los surcos para la siembra; cuando estan
proximas a reaparecer, anuncian el tiempo de la cosecha; y, elevadas ya, excitan a los
jubilosos labradles para la recoleccion de los indispensables alimentos, y ellos con alegria
acopian las reservas para el diario consumo.

116. También el sol, el magno sefior del dia, que dos veces cada afio, en primavera y en otofio,
produce sendos equinoccios, el de primavera en la constelacion de Aries, y el de otofio en la
de Libra,” ofrece una clarisima prueba de la excelsa dignidad del numero siete. Cada uno de
los equinoccios, en efecto, tiene lugar en el séptimo mes, y durante ellos se distribuyen por
disposicion de la ley las celebraciones de las mas importantes y mas vinculadas a la nacion
entre las fiestas, por cuanto en uno y otro llegan a su madurez todos los frutos de la tierra; en
primavera el fruto del trigo y de todos los demés sembrados; en otofio el de la vina y de la
mayoria de los otros arboles frutales.

* En la época de Filon (s. I d. C.) los judios hacian comenzar el afio sagrado o religioso en
primavera, y el civil en otofio.

117. XL. Dado que las cosas de la tierra dependen de las del cielo de conformidad con cierta
natural simpatia, el principio del nlimero siete habiendo comenzado desde lo alto, descendid
también hacia nosotros y visitd a las especies mortales. Por ejemplo, si no contamos a la parte
rectora de nuestra alma,41 el resto estd dividido en siete partes, que son: los cinco sentidos, el
organo de la expresion y finalmente el de la generacion. Todos ellos, como en los
espectaculos de titeres, movidos por los hilos de la inteligencia, ora permanecen quietos ora se
mueven, cada uno con las actitudes y los movimientos apropiados.

*! Es decir, la inteligencia.

118. Hallar4, asimismo, que son siete tanto unas como otras, quien se abocare a examinar las
partes externas y las internas de nuestro cuerpo. En efecto, las partes visibles son: cabeza,
pecho, vientre, dos brazos y dos piernas; y las internas, llamadas entrafias, son: estobmago,
corazon, pulmoén, bazo, higado y dos rifiones.

119. Es mas, la cabeza, que es parte principal de la creatura animada, hace uso de siete partes
esencialisimas: dos ojos, dos oidos, dos fosas nasales y, en séptimo término, la boca; a través
de la cual, como dijo Platon,*” tienen su entrada las cosas mortales, y su salida las inmortales.
Penetran, en efecto, por ella comidas y bebidas, alimentos perecederos de un cuerpo
perecedero, en tanto que salen palabras, normas inmortales de un alma inmortal, mediante las
cuales es guiada la vida racional.

* Platon, Timeo 75 d.

120. XLI. Los objetos que se distinguen a través del mas elevado de los sentidos, la vista,
participan de este nimero por sus clases. Siete, en efecto, son las especies visibles: cuerpo,

distancia, forma, tamafio, color, movimiento y reposo; fuera de las cuales no hay otra alguna.

121. Mas he aqui que también las variantes de la voz son siete en total: aguda, grave,
circunfleja, aspirada la cuarta, no aspirada la quinta, larga la sexta, y breve la séptima.

122. Y ocurre también que los movimientos son siete: hacia arriba, hacia abajo, hacia la
derecha, hacia la izquierda, hacia adelante, hacia atrds y en circulo; movimientos que se

distinguen con el méximo de claridad en los espectaculos de danza.

123. A dicho numero, también, se limitan, asi aseguran, las secreciones que fluyen a través
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del cuerpo, a saber: las lagrimas, que se derraman a través de los ojos; los flujos cefalicos, que
lo hacen a través de las fosas nasales; la saliva, que se escupe por la boca; a los que hay que
agregar dos receptaculos, uno delante y otro detrds, para la eliminacion de las sustancias
superfinas; la sexta es el sudor, que fluye a través de todo el cuerpo, y la séptima, la muy
acorde con la naturaleza, emision de semen a través de los 6érganos genitales.

124. Asegura, ademas, Hipocrates, hombre versado en los procesos naturales, que el semen se
solidifica y fija formandose el embrion en siete dias. Por otra parte, a las mujeres les
sobreviene el flujo «mensual hasta un maximo de siete dias. Y siete meses tarda la naturaleza
en hacer que los frutos del vientre se desarrollen plenamente; de lo que resulta algo suma-
mente paraddjico: los infantes sietemesinos sobreviven, en tanto que los gestados durante
ocho meses normalmente no pueden conservarse vivos.

125. También las graves enfermedades corporales, en especial los persistentes ataques de
fiebre, debidos al desequilibrio do nuestras potencias interiores, hacen crisis generalmente en
el séptimo dia; ¢él, efectivamente, decide la lucha por la vida, asignando a unos el
restablecimiento, y a otros la muerte.

126. XLII. El poder de este nimero no sélo esta estrechamente afincado en los campos ya
mencionados, sino también en las mds excelentes de las ciencias, es decir, la gramdtica y la
musica. En efecto, la lira de siete cuerdas, correspondiente al coro de los planetas, produce las
melodias preferidas, y constituye practicamente la pauta a la que se ajusta toda la construccion
de instrumentos musicales. Y en la gramatica, siete son las letras llamadas propiamente
vocales en razén de que es evidente que suenan por si mismas, y cuando se unen a otras letras
producen sonidos articulados.* Por una parte, en efecto, completan aquello que les falta a las
semivocales haciendo que los sonidos de éstas se tornen plenos; y por otra, transforman la
naturaleza de las consonantes infundiéndoles su propio poder para que de letras
impronunciables que son se conviertan en pronunciables.

* Vocales, en griego phonéenta = sonantes, por oposicion a las hemiphona = semisonantes o
semivocales, que seglin los gramaticos griegos. Eran 1, m, n, 1, ps, X, ds; y a las aphona = no
sonantes o consonantes. Filon justifica el nombre de las sonantes o vocales asociando su
efecto acustico con el hecho de sonar (phoneisthal) y el sonido (phoné),

127. Estas razones explican, a mi parecer, por qué los que originalmente asignaron nombres a
las cosas, como sabios que eran, llamaron "siete" a este nimero derivandolo de la veneracion
do que es objeto y de la majestad que le es propia.* Los romanos, al afiadir la letra s, omitida
por los griegos; destacan con mas claridad atn el parentesco, pues lo llaman, con mas
propiedad "septem" derivandolo, segun so ha dicho, de "majestuoso" y de "veneraciéon".*

* Establece Filon un imaginario parentesco entre la familia de palabras formada por los
términos sebasmods = reverencia; semnotes = majestad; sSemn0s = venerable, entre otros, y
hepta (derivado de septd, y éste de septm) = siete.

* En cuanto a la s inicial del término romano o latino septem, que segun nuestro autor, hace
mas patente ese parentesco, se trata simplemente de la conservacion de la norma primitiva, no
de un agregado; en tanto que en la forma griega dicha s se transformo en la aspirada que
transliteremos al espafiol por h.

128. XLIII. Estas y otras mas son aseveraciones y meditaciones filoséficas, acerca del nimero
siete, merced a las cuales este nimero ha alcanzado las mas altas honras en la naturaleza.
Honranlo los mas ilustres investigadores griegos y no griegos que se ocupan de la ciencia
matematica, y muy especialmente ha sido honrado por Moisés, el amante de la virtud. Moisés
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registrd su hermosura en las sacratisimas tablas de la ley, y la imprimio en las inteligencias de
todos los que lo han acatado, al disponer que al cabo de cada seis dias observaran como
sagrado el séptimo, absteniéndose de todas las labores destinadas a procurarse sustento, y
aplicados a una sola cosa a meditar con miras a un mejoramiento del caracter y a someterse a
la prueba de su conciencia, la cual, establecida en el alma como un juez, no se queda corta en
sus reprimendas, empleando unas veces enérgicas amenazas, y otras, suaves advertencias,
amenazas en los casos de mal proceder evidentemente premeditado, advertencias a fin de que
no se vuelva a incurrir en lo mismo en los casos en que se ha faltado involuntariamente y por
falta de prevision.

129. XLIV. En un sumario epilogo del relato de la creacion del mundo dice Moisés: "Este es
el libro de la creacion del cielo y de la tierra, cuando comenzaron a existir, en el dia en que
Dios hizo el cielo y la tierra, y toda verdura del campo antes de que existiera sobre la tierra, y
toda hierba del campo antes de que brotase." (Gen. II, 4 y 5.) ;(No nos estd presentando
claramente a las incorpdreas formas ejemplares, aprehensibles por la inteligencia, que
sirvieron como sellos para la completa conformacién de los objetos sensibles? Antes que la
tierra produjera verdes brotes, la verde vegetacion en si existia, se nos dice, en la naturaleza
de las cosas incorpéreas; y antes de que la hierba surgiese en el campo, habia una hierba
invisible.

130. Hemos de suponer que también el caso de cada uno de los demas objetos que distinguen
nuestros sentidos, previamente existieron formas y medidas mas antiguas mediante las cuales
adquirian forma y dimension las cosas que llegaban a existir; porque, si bien no ha tratado
todas las cosas en detalle sino de manera conjunta, preocupado como el que mas por ser breve
en las exposiciones, no es menos cierto que las pocas cosas que ha dicho son indicaciones que
valen para la naturaleza de todas las cosas, la cual no lleva a cabo la produccion de ninguna de
las cosas de orden sensorial sin recurrir a un modelo incorpdreo.

131. XLV. Ateniéndose a la sucesion de los hechos, y observando fielmente el
encadenamiento de las cosas precedentes con 'as siguientes, dice a continuacion: "Y de la
tierra brotd una fuente, y reg6 toda la superficie de la tierra." (Gen. II, 6.) Los demas fil6sofos
afirman que toda el agua es uno de los cuatro elementos de que esta hecho el mundo. Moisés,
en cambio, gracias a que con vision mas aguda esta habituado a contemplar y aprehender
exactamente aun las cosas mas remotas, entiende que el gran mar que sus continuadores
llaman océano, reconociendo que los mares navegados por nosotros tienen dimensiones de
puertos comparados con ¢€l, es uno de los elementos, una cuarta porcion del universo; pero
distinguié el agua dulce y potable del agua salada del mar, y la asigndé a la tierra,
considerandola una parte de ella, no del mar, por la razén expuesta anteriormente, es decir,
que la tierra mantiene su cohesion, cual si estuviese atada, gracias a la dulce cualidad del
agua, semejante a una adherente cola. Porque, si se la hubiese dejado seca sin que la humedad
la penetrase y se esparciese en todos los sentidos a través de sus poros, estaria ya
desintegrada. Conserva, sin embargo, su cohesion y perdura gracias, en parte, al poder
unificador del aliento vital, y en parte, porque la humedad impide que, desecada, se desintegre
en pequefios y grandes fragmentos.

132. Esa es una causa; pero hemos de mencionar también otra que apunta hacia la verdad
como hacia un blanco. Es ley natural que ninguna de las creaturas nacidas de la tierra adquiera
su conformacién sin sustancia himeda. Pénenlo en evidencia las simientes depositadas, las
que o son humedas, como las de los seres animados, o no germinan sin humedad, tal como
sucede con las de las plantas. Coligése de ello claramente que dicha sustancia hiimeda no

61



puede ser sino parte de la tierra, que engendra todas las cosas; siendo su papel analogo al de la
corriente de los flujos mensuales para las mujeres. Entre los estudiosos de las cosas de la
naturaleza se dice, en efecto, que estos flujos constituyen la sustancia corpérea de los
embriones.

133. Lo que he de mencionar también estd de acuerdo con lo que acabamos de decir. La
naturaleza, preparando de antemano la alimentacion del futuro hijo, ha proporcionado a cada
madre, como parte esencialisima de ella, senos, de los que dicho aumento mana como de una
fuente. También la tierra es, evidentemente, una madre; y por eso los primeros hombres consi-
deraron apropiado llamarla Deméter, combinando los términos ""madre" y "tierra".*® No es la
tierra, en efecto, quien imita a la mujer, sino la mujer quien imita a la tierra, como dice
Platon.*” Los poetas acostumbran llamarla acertadamente "madre universal", "portadora de
frutos", "dadora de todas las clases de frutos",. porque es la causa del nacimiento y
conservacion de todos los animales y las plantas por igual. Con razén, pues, también a la
tierra, la mas antigua y fecunda de las madres, ha proporcionado la naturaleza, a modo de
maternos senos, corrientes de rios y fuentes para el riego de las plantas y para que los seres
animados dispongan de abundante bebida.

%0 sea, da = tierra, y meter = madre.

7 Platon, Menéxeno 238 a.

134. XLVI. A continuaciéon dice que "Dios formé al hombre tomando polvo de la tierra, y
soplo en su cara el aliento de la vida." (Gen. II, 7.) También con estas palabras establece
clarisimamente que existe una total diferencia entre el hombre formado ahora y aquel que
anteriormente habia llegado a la existencia "a imagen de Dios".** En efecto, el hombre
formado ahora era perceptible por los sentidos, participe ya de la cualidad, compuesto de
cuerpo y alma, varén o mujer, mortal por naturaleza; en tanto que el creado a imagen de Dios
era una forma ejemplar, un ente genérico, un sello, perceptible por la inteligencia, incorpdreo,
ni masculino ni femenino, incorruptible por naturaleza.

* Ver el paragrafo 76.

135. Dice que el hombre individual, perceptible por los sentidos, es por su constitucion un
compuesto de sustancia terrestre y aliento Divino. Dice, en efecto, que, después que el
Artifice hubo tomado polvo, y de haber modelado con éste una forma humana, el cuerpo
adquirid existencia; pero que el alma no se origind de ninguna cosa creada en absoluto, sino
del Padre y Soberano del universo, porque no otra cosa era lo que Este soplo sino un Divino
aliento llegado desde aquella dichosa y feliz naturaleza a esta colonia que es nuestro mundo,
para provecho de nuestra especie, a fin de que, aunque su porcion visible es mortal, pudiera en
lo que respecta a la porcion invisible convertirse en inmortal. Por ello, con toda razon se
puede decir que el hombre estd en el limite entre la naturaleza mortal y la inmortal,
participando de una y de otra en la medida de lo necesario, y que ha sido creado mortal e
inmortal al mismo tiempo, mortal en lo que atafie al cuerpo, inmortal en lo que toca a su inte-
ligencia.

136. XLVII. En mi opinion, aquel primer hombre nacido de la tierra, fundador de todo el
género humano, al ser creado fue dotado de las mejores cualidades en una y otra parte de su
ser, es decir, en su alma y en su cuerpo, y fue muy superior a los que vinieron después por sus
sobresalientes cualidades en ambos elementos. Es que aquel hombre era realmente hermoso y
bueno de verdad. Con tres hechos podria probarse que era hermosa la constitucion de su
cuerpo. El primero es el siguiente: como hacia poco que habia aparecido la recién formada
tierra, al separarse de ella la gran masa de agua que recibi6 el nombre de mar, sucedia que la
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materia de las cosas creadas era sin mezcla, pura e incontaminada, y aun maleable y facil de
trabajar, y que las cosas producidas con ella eran, naturalmente, irreprochables.

137. La segunda prueba es ésta: no es verosimil que Dios haya tomado polvo de la porcion de
tierra que primero le vino a mano, al concretar con diligencia suma su proposito de modelar
esta figura de forma humana; antes bien es razonable pensar que haya seleccionado lo mejor
de toda la tierra, lo mas puro y altamente refinado de la materia pura, lo que méas se adaptaba
para su estructura. Porque lo que fabricaba era una residencia o sagrado santuario para el alma
racional; alma que el hombre habia de llevar como una sagrada imagen, la mas semejante a
Dios de todas las iméagenes.

138. La tercera prueba, incomparablemente mas convincente que las ya mencionadas, es que
el Creador, asi como es excelente en las demas cosas, lo es también en la ciencia, como para
hacer que cada una de las partes del cuerpo tuviera en si misma individualmente las debidas
proporciones, y resultara exactamente apropiada para participar en la conformacién del todo;
y asi, ajustandose a esa simetria de las partes, modeld carnes lozanas y las pintd con bellos
tonos, queriendo que el primer hombre ofreciera a la vista el mas hermoso aspecto posible.

139. XLVIIIL. Es evidente que también el alma del primer hombre era excelente. No cabe
pensar que para su formacion el Creador haya empleado como modelo a otra cosa alguna de
las creadas, sino solamente, como dije, a Su propio logos. Por eso dice Moisés que el hombre
ha sido creado como imagen e imitacion de éste al ser soplado en el rostro, donde se halla la
sede de los sentidos. Con éstos el Creador tomd animado al cuerpo, y, una vez que hubo
instalado en la parte rectora de ésta * a la soberana razon, se los concedié como escoltas para
las percepciones de los colores, sonidos, sabores, olores y cualidades semejantes, que sin la
percepcion sensorial ella por si misma no hubiera sido capaz de aprehender. Ahora bien,
fuerza era que la imitacion de un modelo de belleza plena fuera plenamente hermoso; y el
logos Divino es superior a la belleza misma, a la belleza tal cual existe en la naturaleza; no
porque esté adornado por la belleza, sino porque ¢l mismo, a decir verdad, es el mas hermoso
adorno de la belleza.

* En la inteligencia.

140. XLIX. Con esas cualidades fue creado el primer hombre, a mi parecer, superior en el
cuerpo y en el alma a los hombres de nuestra época y a los que han existido antes de nosotros.
Es que a aquél lo cre6 Dios, en tanto que nuestro nacimiento procede de hombres, y cuanto
mayor es la calidad del autor, tanto mayor es también la de lo producido. Por cierto que, asi
como lo que se halla en la plenitud de su ser es superior a aquello cuya plenitud pertenece al
pasado, ya se trate de un animal, de una planta, de un fruto o de cualquier otra cosa de las que
existen en la naturaleza, del mismo modo cabe pensar que el primer hombre que fue
modelado constituyd la plenitud del ser de toda nuestra especie, en tanto que sus
descendientes ya no alcanzaron esa plenitud igualmente, y fueron recibiendo formas y poderes
siempre mas apagados de generacion en generacion.

141. Yo he observado idéntica cosa en el caso de las esculturas y pinturas: las copias son
inferiores a los originales, y las pinturas y modelados sacados de copias, mucho mas
inferiores aun debido a la gran distancia que los separa del original. También el iméan presenta
una experiencia analoga: aquel de los anillos de hierro que estd en contacto con €l cuelga
adherido con toda firmeza; el que toca al que estd en contacto directo lo hace con menos
fuerza; el tercero pende del segundo; el cuarto del tercero, el quinto del cuarto y los demas
unos de otros en larga serie, unidos todos por una sola fuerza de atraccion, s6lo que no de la
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misma manera, puesto que los que estdn suspendidos lejos del punto de partida lo estan con
menos intensidad siempre, por cuanto la fuerza de atraccion se debilita y ya no puede retener
en la medida de los primeros. Es evidente que algo analogo le ocurre también a la raza de los
hombres, los que de generacion en generacion han ido recibiendo mas debilitadas las fuerzas
y cualidades.

142. Ajustandonos a la mas estricta verdad, diremos que aquel primer antepasado de la raza
humana fue no sélo el primer hombre sino ademads el tnico ciudadano del mundo. El mundo,
en efecto, era su morada y su ciudad, y, aunque no hubiera sido erigida construccion alguna
de piedra y de madera, pasaba sus dias con total seguridad como en su pais natal, ajeno al
temor, ya que habia sido considerado digno de regir a todos los seres terrestres, y todas las
creaturas mortales temblaban ante ¢l y habian sido ensefiadas y forzadas a obedecerle como a
un sefior; y vivia libre de todo peligro en medio de los goces propios de una paz nunca
interrumpida por guerras.

143. L. Ahora bien, puesto que todo estado bien regido se ajusta a una constitucion, era
necesario que el ciudadano del mundo se rigiese por la constitucion por la que se rige el
mundo entero. Y esta constitucion es el recto orden de la naturaleza, llamada con mas
propiedad "sagrada norma",” pues se trata de una Divina ley, conforme con la cual fue
asignado a cada cosa lo que le convenia y correspondia. Preciso era que en este estado y bajo
esta constitucion existieran antes del hombre ciudadanos, a los que con justicia podria
calificarse de ciudadanos del Gran Estado, ya que les cupo como residencia el mas dilatado de
los ambitos, y fueron inscriptos en el padron del més grande y perfecto de los estados.

*% Thesmés, término que expresa toda norma o disposicion emanada de la voluntad de los
dioses, la ley divina o natural por oposicion al ndmos o ley redactada por legisladores
humanos.

144. ;Y qué podian ser estos ciudadanos sino racionales y Divinas naturalezas, unas incor-
poreas y aprehensibles por la inteligencia, otras no carentes de cuerpos, como en el caso de
los astros? En estrecha relacion y convivencia con ellos, el hombre pasaba sus dias en medio
de una felicidad pura; y siendo estrechisimo su parentesco con el Soberano pues el Divino
aliento habiase derramado abundantemente sobre ¢él, empefidbase en decir y hacer todo de
modo de complacer a su Padre y Rey, siguiéndolo paso a paso por las sendas que las virtudes
trazan a modo de caminos reales, porque Unicamente a las almas que tienen por meta el
asemejarse a Dios, su Creador, les es licito aproximarse a EL

145. LI. Aunque con trazos muy inferiores a la verdad, hemos sefialado en la medida de
nuestras posibilidades al menos, la hermosura que en ambas partes de su ser, el cuerpo y el
alma, poseia el primero que fue creado entre los hombres. En cuanto a sus descendientes,
participes, como son, de la misma forma ejemplar que aquél, necesariamente habrian de
conservar las marcas de su parentesco con su primer antepasado, aun cuando ellas estén
borrosas.

146. Pero, ;en qué consiste ese parentesco? Todo hombre por su inteligencia estd intimamente
vinculado con el logos Divino, pues es como una impresion, fragmento e irradiacion de
aquella bienaventurada naturaleza; en tanto que en la conformacion de su cuerpo estd
vinculado con el mundo todo pues es un compuesto de los mismos elementos de que lo esta
¢éste, a saber: tierra, agua, aire y fuego, habiendo aportado cada uno de ellos la porcion
necesaria para completar la cantidad exactamente suficiente, que el Creador habria de tomar
para elaborar esta imagen visible.
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147. Ademas, el hombre reside, como en sitios sumamente familiares y afines a él, en todos
los mencionados elementos, cambiando de lugares y frecuentando ora uno ora otro; de modo
que con toda propiedad se puede decir que el hombre es un ser de todos ellos: de la tierra, del
agua, del aire y del cielo. En cuanto que habita y transita sobre la tierra es un animal terrestre;
en cuanto que .muchas veces se zambulle, nada y navega es acuatico. Clarisimo testimonio de
esto ultimo son los mercaderes, los capitanes de barcos, los pescadores de purpuras y todos
los que se aplican a la pesca de ostras y peces. Por cuanto su cuerpo es elevado y estd
suspendido apuntando desde la tierra hacia lo alto, bien puede decirse que es una creatura del
aire; y también podemos decir que es del cielo, puesto que esta en estrecho contacto con el
sol, la luna y cada uno de los restantes astros errantes y fijos a través del sentido de mayor
autoridad, es decir, la vista.

148. LII. Totalmente acertado es el haber atribuido al primer hombre la asignacion de los
nombres.”' Porque tarea es ésta propia de la sabiduria y la realeza, y el primer hombre era
sabio con un saber adquirido espontaneamente sin mediacion de maestro alguno, como que se
trataba de un ser salido de las manos Divinas; y ademas rey. Y compete a un soberano el dar
nombre a cada uno de sus subditos, Y es razonable pensar que el poder de mando de que
estaba investido aquel primer hombre, al que Dios habia modelado con solicitud y habia
considerado digno del segundo lugar, colocandolo como Su propio virrey y como soberano de
todas las demas creaturas, era extraordinario; pues los hombres nacidos muchas generaciones
después, aunque han perdido ya la vitalidad de la especie a causa de las largas edades
transcurridas, conservan todavia sin mengua su dominio sobre las creaturas irracionales
manteniendo la que podriamos llamar antorcha de la soberania y la realeza heredada del pri-
mer hombre.

>! Gen. 11, 19.

149. Asi, dice Moisés que Dios condujo todos los animales a la presencia de Adan, queriendo
ver qué nombre asignarla a cada uno de ellos; no porque tuviera alguna duda; que nada hay
oculto para Dios; sino porque sabia que habia forjado en un ser mortal la natural capacidad de
razonar por su propio impulso, para, de ese modo, permanecer El mismo sin participacion
alguna en el vicio. Lo que hacia, en realidad, era poner a prueba a aquél, como quien guia a un
discipulo, despertando la capacidad en él depositada, e impulsandolo a dar pruebas de sus
propias obras, a fin de que confiriera por si mismo las denominaciones, y no inadecuadas ni
desacordes, sino tales que pusieran de manifiesto con toda claridad los rasgos de las creaturas
que los llevarian.

150. Y asi fue: Adan, siendo todavia pura la naturaleza racional que acababa de instalarse en
su alma, y no habiéndose adentrado en su ser ni debilidad ni enfermedad ni pasion alguna,
recibié de manera sumamente clara las imagenes de los cuerpos y de los hechos, y escogio las
denominaciones exactas adecuadndolas con sumo acierto a las cosas dadas a conocer por ellas,
de tal modo que, al mismo tiempo que se las nombraba, se ponia de manifiesto la naturaleza
de las mismas. A tal punto sobresalia el primer hombre en todas altas cualidades, alcanzando
el limite mismo de la humana felicidad.

151. LII. Mas, como ninguna de las cosas creadas es estable, y los seres mortales estan
sujetos fatalmente a transformaciones y cambios, era preciso que también el primer hombre
experimentara alguna desventura. Y una mujer se convirtié para ¢l en el principio de la vida
reprochable. En efecto, mientras estaba solo, asemejabase en virtud de su soledad, al mundo y
a Dios, y recibia en su alma las impresiones de la naturaleza de uno y Otro; no todas, pero si
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todas aquellas que su constitucion mortal era capaz de recibir. Pero, una vez que hubo sido
modelada la mujer, al contemplar una figura hermana de la suya, una forma de su misma
estirpe, se alegr6 ante la vision, y aproximandose a ella la saludé con afecto.

152. Ella, no viendo otro ser viviente mas parecido a si misma que aquél, se alegra y devuelve
el saludo con actitud modesta. Y sobreviene el amor, y reuniéndolos como si se tratara de dos
partes separadas de una sola creatura viviente, los une en un mismo todo, tras haber afincado
en cada uno de ellos el deseo de unirse con el otro a fin de producir un ser como ellos. Mas
este deseo engendrd también el placer corporal, el placer que es origen de iniquidades y pro-
cederes ilegales, y a causa del cual los hombres truecan una vida inmortal y dichosa por la
mortal y desdichada.

153. LIV. Cuando el hombre vivia aun una vida solitaria, por no haber sido formada todavia
la mujer, plantdé Dios, segiin nuestro relato, un parque en nada semejante a los familiares a
nosotros.”* En éstos la vegetacion es inanimada, llena de arboles de todas clases, de los que
unos estan siempre verdes para brindar ininterrumpido placer a la vista; otros rejuvenecen y
retofian cada primavera; unos proporcionan el cultivado fruto no sélo para el necesario
consumo, sino también para el goce superfluo propio de la vida regalada; mientras otros lo
producen de otra especie, destinado a las bestias para satisfacer sus necesidades. En cambio,
en aquel Divino parque todas las plantas estaban dotadas de alma y razdn, y los frutos que
producian eran las virtudes y ademas el conocimiento y el discernimiento infalibles, mediante
los cuales se conocen lo noble y lo vergonzoso, la vida libre de enfermedades, la
incorruptibilidad y todas las cosas semejantes a éstas.

2 Gen. I1, 9 y SS.

154. Mas, creo que esta descripcion se interpreta mejor simbolicamente que literalmente.
Porque, ni hasta ese momento habian aparecido sobre la tierra arboles de vida y de ciencia, ni
es verosimil que hayan aparecido posteriormente. Lo que,. en cambio, quiso, al parecer,
significar Moisés mediante "el parque" fue la parte rectora del alma, que esta llena de
innumerables opiniones, cual si fueran plantas; mediante "el arbol de la vida", la reverencia a
Dios, que es la virtud suprema; virtud por la cual alcanza el alma la inmortalidad; y mediante
"el arbol del conocimiento del bien y del mal", la prudencia, virtud intermedia, por la cual se
disciernen las cosas opuestas por naturaleza.

155. LV. Habiendo establecido en el alma estas pautas, observaba Dios, como un juez, hacia
cudl de las dos partes se inclinaria. Y cuando la vio inclinada hacia la maldad, y des-
preocupada de la piedad y la santidad, de las que procede la vida inmortal, la arrojé y desterrd
del parque, como correspondia, sin concederle ni siquiera la esperanza de un posterior retomo,
ya que sus ofensas eran imposibles de reparar y remediar, siendo, ademds, sobremanera
reprochable la excusa dada para justificar el engafio; excusa que merece una explicacion.

156. Se dice que en los antiguos tiempos la venenosa serpiente, nacida de la tierra, emitia
sonidos propios de la voz humana, y que, habiéndose aproximado cierta vez a la mujer del
primer hombre, le ech6 en cara su irresolucion y exceso de escrupulo, ya que tardaba y no se
decidia a saborear un fruto de hermosisimo aspecto y gratisimo sabor, y ademas sumamente
provechoso, mediante el cual podria conocer el bien y el mal. Ella, irreflexivamente y con
criterio inseguro y sin fundamento, consintid, comi6 el fruto y dio una parte al hombre. Esto
al punto los cambio trocando sus inocentes y sencillas costumbres en malicia. E irritado por
ello, el Padre fijo contra ellos los castigos merecidos; que bien merecia Su colera lo hecho,
puesto. que, pasando de largo junto a la planta de la vida inmortal, es decir, junto a la plena
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adquisicion de la virtud, por la cual hubieran podido recoger el fruto de una vida prolongada y
feliz,. habian escogido una existencia efimera y mortal, que no merece llamarse vida sino
tiempo de desventura.

157. LVI. Pero estos relatos no son invenciones miticas de aquellas en las que se complacen
los poetas y los sofistas, sino indicaciones de signos, las cuales nos invitan a la interpretacion
alegorica segun las explicaciones logradas mediante conjeturas.

Y siguiendo una hipdtesis verosimil, estaremos en lo justo si decimos que la serpiente en
cuestion es un simbolo del placer. Lo es porque, en primer lugar, se trata de un animal carente
de pies, echado boca abajo y caido sobre su vientre; en segundo lugar, porque consume
terrones de tierra como alimento; en tercer lugar, porque lleva en sus dientes el veneno de que
la naturaleza le ha provisto para matar a los mordidos por ella.

158. De ninguna de estas caracteristicas estd exento el amante de los placeres. Oprimido y
agobiado, a duras penas levanta la cabeza, por cuanto su incontinencia lo doblega y derriba; y
se alimenta, no del celestial manjar que ofrece la sabiduria mediante razonamientos y
doctrinas a los amantes de la contemplacion, sino del que produce en el curso de las
estaciones del afio la tierra, del que proceden la embriaguez, el refinamiento en los manjares y
la glotoneria, los que, haciendo estallar y encenderse los apetitos del vientre, acrecientan la
gula y estimulan también la violencia de los arrebatos sexuales. Se relame, en efecto, con
cuanto produce el esfuerzo de proveedores de alimentos y cocineros; y, haciendo girar su
cabeza, se afana por aspirar el aroma que despiden las esencias; y, cuando advierte una mesa
suntuosamente provista, deja caer toda su persona precipitandose sobre las cosas preparadas,
ansioso de devorar todo a la vez. Y no es el saciar su apetito lo que persigue, sino el que no
sobre nada de cuanto tiene a su disposicion. De donde resulta que lleva en sus dientes el
veneno no menos que la serpiente.

159. Estos, en efecto, son los agentes y ministros del desenfreno, y cortan y desmenuzan todo
cuanto sirve de alimento, y lo entregan en primer término a la lengua para que ésta, como juez
en materia de sabores, decida; y a continuacion a la faringe. Y el comer sin medida es algo
mortifero y venenoso por naturaleza, puesto que, a causa del torrente de las sucesivas viandas
que se presentan antes que las anteriores estén digeridas, es imposible su asimilacion.

160. Se nos dice que la serpiente emitia voz humana, porque el placer cuenta con muchisimos
campeones y defensores que tienen a su cargo su defensa y proteccion, los cuales se atreven a
proclamar que ¢l tiene asignada la soberania sobre todas las cosas pequeias y grandes, sin que
nada absolutamente esté libre de ella.

161. LVII. Alegan que los primeros contactos del ser masculino con el femenino contienen un
placer que los impulsa, y a través del cual se forjan las generaciones y nacimientos. Y que por
ley natural la primera cosa que la prole persigue es el placer, gozando de ¢l y soportando con
desagrado lo opuesto, es decir, el sufrimiento. Por eso el tierno vastago, no bien nace, llora
como si padeciese frio. Es que, habiendo pasado repentinamente del mas calido y ardiente de
los lugares, la matriz, en la cual habia habitado largo tiempo, al aire, lugar frio y desacostum-
brado para ¢él, ha sido fuertemente afectado, y se desata en llanto, sefial clarisima de su dolor y
de su desagrado por el sufrimiento.

162. Todo ser animado, dicen, se apresura tras el placer como tras su mas necesario y esencial

fin, y sobre todo el hombre. Porque, mientras los demas seres animados se lo procuran
solamente a través del gusto y de los organos de la reproduccion, el hombre lo alcanza
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también a través de los demas sentidos, persiguiendo mediante la vista y el oido cuantos
espectaculos y sonidos pueden procurarle deleite. Como éstos son muchisimos los otros
alegatos en alabanza de esta experiencia, y sobre su estrechisima relacion y parentesco con los
seres animados.

163. LVIIL Pero ya es suficiente con lo dicho hasta aqui para explicar por qué la serpiente
parecia emitir voz humana. Lo que precede explica, a mi parecer, que también en las
detalladas prescripciones donde el legislador, refiriéndose a los animales, registra cudles es
preciso comer y cudles no, apruebe muy especialmente al llamado ofidémaca,’® un reptil que
encima de los pies tiene patas, de las que la naturaleza lo ha dotado para saltar desde el suelo
y elevarse por los aires como las langostas.

>3 Lev. XI, 22. El ophiomékhes = que combate a las serpientes, es una especie de saltamontes.

164. El ofiomaca, en efecto, no es, en mi opinion, otra cosa que la representacion simbolica de
la moderacion, la que libra una batalla implacable, una guerra sin tregua contra la intemperan-
cia y el placer. Ella, en efecto, acoge afablemente a la sencillez, a la temperancia y a todo
cuanto es necesario para una vida austera y digna; en tanto que la intemperancia lo hace con
lo superfino y el derroche, causas para el alma y para el cuerpo de molicie y enervamiento, de
los cuales resulta una vida culpable y mas penosa aun que la misma muerte, a juicio de las
personas sensatas.

165. El placer no se atreve a ofrecer sus seducciones y engafios al hombre, pero si a la mujer,
y por medio de ésta a aquél. Este procedimiento es apropiado y acertado en sumo grado. En
efecto, en nuestro ser la inteligencia equivale al hombre, y la sensibilidad a la mujer; y el
placer sale primeramente al encuentro de los sentidos, traba relacion con ellos, y por
mediacion de ellos engafia también a la soberana inteligencia. Porque, cuando cada uno de los
sentidos ha sido subyugado por sus atractivos, complacido con las cosas ofrecidas: la vista,
con la variedad de colores y formas; el oido, con las armonias de los sonidos; el gusto, con las
delicias de los sabores; y el olfato, con las gratas fragancias de los perfumes que aspira;
después de recibir esos regalos, los ofrecen, a la manera de las criadillas, a la razén, como a
un amo, llevando consigo para que alegue en su favor a la persuasion a fin de que aquélla no
rechace nada en absoluto. La razén es al punto atrapada y se convierte de soberana en
subordinada, de ama en esclava, de ciudadana en desterrada, de inmortal en mortal.

166. LIX. En suma, pues, no debemos olvidar que el placer, cual una cortesana o mujer
lasciva, desea vivamente procurarse un amante, y busca rufianes, por cuya mediacion habra
de seducirlo; y que el papel de los rufianes que .e procuraran el amante estd a cargo de los
sentidos. Una vez que los ha seducido, tiene sin dificultad a su arbitrio a la inteligencia, pues
ellos le llevan a ésta las representaciones de afuera, se las anuncian, se las muestran, e
imprimen en ella las formas de cada una engendrando la pasion correspondiente, pues la
inteligencia es como una cera que recibe las impresiones a través de los sentidos, gracias a los
cuales aprehende las cosas corpdreas, que por si misma no puede aprehender, segin he dicho

ya.

167. LX. Los primeros >* que se convirtieron en esclavos de una penosa e incurable pasion, al
punto descubrieron cudles son las recompensas del placer. A la mujer sobreviniéronle los vio-
lentos dolores del parto y las penas que una tras otra se suceden durante el resto de la vida, en
especial las causadas por los alumbramientos de hijos y la crianza de los mismos, en las
enfermedades y cuando estan sanos, cuando les sonrie la fortuna y cuando les es adversa; y
ademads la privacion de la libertad, y el peso de la autoridad del hombre unido a ella en
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matrimonio, cuyos mandatos le es preciso acatar. Por su parte el hombre experimentd
trabajos, fatigas y continuos desvelos para la obtencion de las cosas necesarias; y la privacion
de los espontaneos bienes que la tierra habia sido ensefiada a producir por si sola sin la labor
del agricultor; quedando atado a ininterrumpidos esfuerzos para procurarse medios de vida y
alimentos, de modo de no perecer de hambre.

> Vale decir, el primer hombre y la primera mujer.

168. Creo yo, en efecto, que, asi como el sol y la luna emiten sus luces siempre, habiendo
recibido el mandato en una tUnica ocasion, en el instante mismo de la creacion original del
universo, y observan el Divino precepto no por otra razéon que porque el vicio se halla
desterrado lejos de los confines del ciclo; de la misma manera también el pingiie y fértil suelo
de la tierra produciria copiosos frutos con el correr de las estaciones del afio, sin que
interviniera la habilidad y colaboracion de los agricultores. Pero, cuando el vicio comenzo a
ser preferido a las virtudes, como actualmente, cerraronse las perennes fuentes de las gracias
Divinas para que no las procuraran a quienes eran considerados indignos de ellas.

169. La verdad es que, si el género humano hubiera debido soportar un castigo acorde con la
culpa, hubiera sido preciso que, por su ingratitud para con Dios, su benefactor y preservador,
fuera aniquilado; pero, siendo El misericordioso por naturaleza, movido a piedad, modero la
pena, permitiendo que la raza humana subsistiese; pero no ya como antes, es decir, recogiendo
sus alimentos sin esfuerzo, a fin de evitar que los hombres, entregados a dos males, la
indolencia y la saciedad, cometieran faltas y se ensoberbecieran.

170. LXI. Esa es la vida de los que al principio se caracterizan por la inocencia y la sencillez,
pero luego prefieren el vicio a la virtud.

A través del relato de la creacion del mundo a que nos hemos referido, ademés de muchas
otras cosas nos ensefia Moisés cinco, qué son las mas hermosas y excelentes de todas. En
primer lugar, que la Divinidad existe y Su existencia es eterna.” Esto, a propodsito de los
ateos, algunos de los cuales han dudado sin decidirse en uno u otro sentido respecto de Su
eterna existencia; en tanto que otros, mas osados, han llevado su audacia hasta el extremo de
afirmar que no existe en absoluto, y que se trata nada mas que de afirmaciones provenientes
de hombres que obscurecen la verdad mediante la invencioén de mitos.

>> Es decir, previa a la existencia de todos los demas seres. Entiendo que en este sentido debe
tomarse aqui el verbo hyparkhein, que también significa gobernar. Filon en este parrafo se
estd refiriendo a la existencia Divina, no a su poder. Renglones mas abajo lo reitera
empleando el sustantivo hyparxis, con neto sentido de existencia. El gobierno Divino es
tratado en la quinta de las ensefianzas: la relativa a la providencia.

171. En segundo lugar, que Dios es uno. Esto, a causa de los que han ensefiado la creencia
politeista, sin avergonzarse de trasladar desde la tierra al cielo el gobierno de la multitud, es
decir, el peor de los regimenes politicos.

En tercer lugar, que el mundo, como ya queda dicho, ha sido creado. Esto, lo ensefa teniendo
presentes a aquellos que piensan que el mundo es increado y eterno, con lo que no asignan a
Dios superioridad ninguna.

En cuarto lugar, que también el mundo es uno solo, por cuanto uno es su Creador, quien hizo
Su obra semejante a Si mismo en cuanto a la unicidad, y empled la totalidad de la materia
para la creacion del universo. Este, en efecto, no hubiera podido ser universo® si no hubiera
sido formado y constituido de partes que eran totalidades. Existen, ciertamente, quienes
suponen que hay mas de uno, y otros los consideran infinitos. Se trata de ignorantes >’ y

profanos respecto de la verdad de las cosas que merecen conocerse.
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En quinto lugar, que la providencia de Dios se extiende sobre el mundo. En efecto, las leyes y
normas de la naturaleza, conforme con las cuales también los padres velan por sus hijos,
exigen que el Hacedor vele siempre por lo creado por EL

*% Universo o totalidad. Es imposible reproducir cabalmente el juego de palabras que el
adjetivo huios = todo permite a Filon para explicar la contradiccion que implicaria un
universo que no fuera Unico y contuviera la totalidad de la materia.

> Otro juego de palabras intraducible: 4peiros expresa dos conceptos: infinito (a y peirar =
sin limite) e ignorante (@ y peira == sin experiencia).

172. Quien ha comenzado por aprender estas cosas tanto por haberlas oido como por haber
reflexionado sobre ellas, y ha impreso en su alma concepciones admirables y dignas de
sostener a saber: que Dios existe y Su existencia es eterna; que el realmente Es es uno; que
cred el mundo; y que cred uno solo seglin se ha dicho, asemejandolo a Si mismo en cuanto a
la unicidad; y qué siempre vela por Su creacion; ése gozara de una vida dichosa y feliz pues
lleva impresas en si las ensefianzas de la piedad y la santidad.
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INTERPRETACION ALEGORICA DE LAS LEYES SAGRADAS
CONTENIDAS EN EL GENESIS I1 Y IIT !

(LEGUM ALLEGORIAE)

! Literalmente: interpretacion alegorica de las sagradas leyes posteriores a los seis dias.
INTERPRETACION ALEGORICA

1. I. "Y fueron acabados el cielo, la tierra y todo el mundo de los mismos." (Gen. II, 1.)
Habiendo hablado antes de la creacion de la inteligencia y los sentidos; sefiala Moisés ahora
concretamente la conclusion de ambos; mas, al decir que alcanzaron su plenitud, no se refiere
ni a la inteligencia individual ni a los sentidos particulares sino a las formas ejemplares, > la
de la inteligencia y la de la sensibilidad. En efecto, se expresa en forma simbolica y llama
"cielo" a la inteligencia en mérito a que el cielo contiene las naturalezas que sélo ella puede
aprehender; y "tierra" a la sensibilidad por cuanto a ella cupo ser un compuesto de forma
corporal y de caracteristicas mas terrenas; estando el mundo de la inteligencia constituido por
todas las cosas incorporeas e inteligibles; y el de los sentidos por las corpdreas y por cuantas,
en suma, se perciben a través de ellos.

% Ver Sobre la creacion, nota 4.

2. II. "Y en el sexto dia acabd Dios las obras que habia hecho." (Gen. II, 2.) Simpleza suma
seria pensar que la creacion del mundo tuvo lugar en seis dias o en un determinado transcurso
de tiempo cualquiera fuere. ;Por qué? Porque todo transcurso de tiempo es un conjunto de
dias y de noches, los que por fuerza se cumplen de acuerdo con el movimiento del sol en su
marcha por sobre y por debajo de la tierra. Pero el sol fue creado como parte del mundo; de
suerte que ninguna duda cabe de que el tiempo es mas reciente que el mundo. Lo correcto,
pues, seria decir, no que el mundo fue creado en determinado transcurso de tiempo, sino que
el tiempo quedd determinado por medio del mundo, ya que fue el movimiento celeste quien
puso de manifiesto la naturaleza del tiempo.

3. Las palabras "acabd en seis dias Sus obras" han de entenderse, por lo tanto, como
referencia no a un conjunto de dias sino al 6; un numero perfecto puesto que es el primero
igual a la suma de sus partes; 1/2, 1/3 y 1/6,” y resulta de la multiplicacién de dos factores
distintos, de 2 por 3; numeros €stos que han dejado atras la incorporeidad involucrada en el 1;
el 2 por cuanto es la imagen de la materia, pues es fraccionable y divisible como ella; el 3 por
ser representacion del cuerpo solido, pues tres son las dimensiones que se distinguen en lo
solido.

3 4+342+1=6. Sus factores, es ademas, la mitad mas la tercera parte mas la sexta parte de seis
suman 6.

4. Pero ademas el 6 estd emparentado con los movimientos de los animales dotados de
miembros funcionales * porque son seis las direcciones en las que por ley natural se mueve el
cuerpo provisto de miembros funcionales: hacia adelante, hacia atrés, hacia arriba, hacia aba-
jo, hacia la derecha y hacia la izquierda. El propdsito de Moisés es, pues, poner de manifiesto
como tanto las especies mortales como las incorruptibles han sido formadas de acuerdo con
los nimeros que les son propios estableciendo, como he dicho, una correlacion entre las
mortales y el nimero seis, y entre las felices y bienaventuradas y el niamero siete.
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* Ver Aristoteles, Etica I1L, 1 a 6.

5.Y asi, en el séptimo dia, una vez que ha puesto fin a la formacion de las especies mortales,
comienza el Creador a modelar otras mas Divinas. III. Porque en ningiin momento cesa Dios
en su actividad creadora, antes bien, asi como es propio del fuego el ardor y de la nieve el
enfriar, es también propio de Dios el hacer. Y en grado mucho mayor aun, por cuanto ademas
El es el origen de la capacidad de obrar de todos los demas seres.

6. Con toda razon, pues, dice también "hizo cesar” y no "cesd";’ porque hace cesar a las cosas
que, aunque aparentemente producen, nada producen realmente; pero El no cesa de hacer. Por
ello Moisés afiade a "hizo cesar" la aclaracion "a aquellas cosas que El habia comenzado".
(Gen. 1II, 3.) En efecto, todas aquellas cosas que se producen por medio de nuestras artes, una
vez concluidas se estabilizan y permanecen como estan; cuantas, en cambio, produce la
Divina sabiduria, finalizadas entran en un nuevo movimiento, pues sus terminaciones son
origen de otras cosas; como el fin del dia es el comienzo de la noche y la iniciaciéon de cada
mes y de cada afio ha de ser considerada limite de los que han transcurrido.

> En el texto griego de los Setenta aparece, efectivamente, la forma activa katépause = hizo
cesar, en vez de la forma media katepausato = ceso.

7. La generacion se cumple como proceso paralelo al de la descomposicion, y la corrupcion se
desarrolla mientras se generan otros seres; de modo que es verdad el aserto de que "nada de lo
engendrado perece; separadas sus partes, da a luz una nueva forma".®

® Euripides, fragmento 839.

8. IV. La naturaleza se complace en el numero siete.” Siete son, en efecto, los planetas
contrapuestos al movimiento uniforme de las estrellas fijas. Por siete estrellas estd integrada la
Osa, que es origen no solo de relaciones comerciales sino también de acercamiento y unioén
entre los hombres. En siete dias, por otra parte, se cumplen las fases de la luna, el astro mas
estrechamente vinculado con los seres terrestres. Asimismo las variaciones que la naturaleza
produce en el aire, las cumple por obra especialmente de figuras ® presididas por el siete.’

" Ver Sobre la creacion, 89 a 128.

¥ Figuras celestes o del cielo.

? Referencia a los planetas, las Pléyades y los equinoccios, sobre los que se ha hablado en
Sobre la creacion, 113, 115y 116.

9. Ciertamente las modificaciones de las cosas mortales, que tienen un Divino origen en el
cielo, resultan benéficas cuando tienen lugar de conformidad con el numero siete. ;Quién, en
efecto, ignora que los fetos de siete meses alcanzan a vivir, en tanto que los que se toman mas
tiempo, llegando a permanecer ocho meses en el seno materno, normalmente no sobreviven?

10. Y dicen que durante los primeros siete afios el ser humano alcanza el uso de razon, y al
cabo de ellos, duefio ya de la facultad de discernir, estd en condiciones de comprender los
nombres y verbos usuales; y que durante el segundo septenario llega a la plenitud de su ser,
plenitud que consiste en la capacidad para engendrar al semejante. En efecto, hacia los catorce
afos el hombre puede ser padre de un semejante. Un nuevo lapso de siete afios marca los
limites del crecimiento, pues hasta los veintitn afos el hombre desarrolla su estatura, siendo
esta edad llamada por muchos la flor de la vida.

11. Ademas, siete son las partes no racionales del alma: los cinco sentidos, el érgano de la
palabra y la que se extiende hasta los 6rganos genitales, es decir la procreadora.
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12. Siete, asimismo, son, por su parte, los movimientos del cuerpo: seis funcionales y uno
circular; siete también las visceras: estobmago, corazon, bazo, higado, pulmén y dos rifiones.
Ese es, también, el nimero de las partes del cuerpo: cabeza, cuello, pecho, brazos, vientre,
abdomen y piernas. Y la cara, la porcion de mayor jerarquia en las creaturas animadas,
presenta siete orificios: dos ojos, dos orejas, otras tantas fosas nasales y en séptimo término la
boca.

13. Las excreciones son también siete: lagrimas, mucosidad, saliva, esperaria, los excedentes
eliminados por dos conductos, y el sudor de todo el cuerpo. A su vez, en las enfermedades el
séptimo dia es el mas critico; y en las mujeres los flujos mensuales duran siete dias.

14. V. A las mas provechosas de las artes se extiende ademas el poder de este numero. En
gramatica, por ejemplo, las letras de mayor calidad y fuerza, vale decir las vocales, son siete
en total. En lo que toca a la musica, la lira de siete cuerdas es probablemente el mas excelente
de todos los instrumentos, puesto que en ningln otro se aprecia como en ella el mas excelso
de los géneros meloddicos, el enarmoénico. Y es el caso que también son siete las variaciones
de la pronunciacion: sonido agudo, grave, circunflejo, aspirado, no aspirado, largo y breve.
15. Ademas es el 7 el primer nimero después del 6, nimero perfecto; y desde determinado
punto de vista se identifica con el 1, puesto que, mientras los demds nlimeros que integran la
década o son multiplos o son factores, el siete, en cambio, ni divide a ninglin otro de los diez
primeros numeros ni es multiplo de ninguno de ellos. Por eso los pitagdricos, recurriendo a un
mito, lo comparan con la diosa eternamente virgen y sin madre, por cuanto ni fue engendrada
ni dar4 a luz."

' Ver Sobre la creacion, 100 y nota 32.

16. VL. "En el séptimo dia, pues, ceso ' de todas las obras que habia hecho." (Gen. II, 2.) Esto
significa lo siguiente: Dios cesa de modelar las especies mortales cuando comienza a crear las
Divinas y emparentadas con la naturaleza del nimero siete.:

Pero con relacion a la conducta humana esto ha de entenderse asi: cada vez que la santa razon,
cuya pauta es el 7, sobreviene en el alma, anucianse el 6 y cuantas cosas mortales parece pro-
ducir con ¢l aquélla.

0 "descans6"; pero literalmente "hizo cesar", segtin lo aclarado en la nota 5.

17. VII. "Y bendijo Dios al dia séptimo y lo santific6." (Gen.11. 3.) Bendice Dios las
disposiciones espirituales puestas en movimiento de conformidad con la séptima y
verdaderamente Divina claridad, y acto seguido los declara santos; lo que se explica, pues
estan entre si intimamente vinculados el caracter bendito'? y el caracter santo. Tal es la razon
por la que refiriéndose a quien ha formulado el gran voto,” dice que, si, habiéndole
sobrevenido un repentino cambio, éste contaminare su. inteligencia,'* no sera en adelante
santo, y, por el contrario, "sus anteriores dias no le seran tenidos en cuenta." (NGm. VI, 12.)
Cosa logica, pues del hecho de que el cardcter no santo no sea tenido en cuenta, despréndese
que el bien tenido en cuenta'® es santo.

"2 En griego, "que razona bien"; pero Filon, partiendo del parentesco formal entre eulogein =
hablar bien de alguien, bendecir, y euldgistos = buen razonador (términos ambos formados a
partir de eu = bien, y logos = palabra y razon), asigna a euldgistos el sentido de bendito o
bendecido.

B Sobre el gran voto o nazareato, ver Num. VI, 2 a 21.

' Tal es lo que entiende Filon que significa la mancha que, segan Num. VI, 9, puede contraer
el nazareo.
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!> Alogos significa no contado o no tenido en cuenta; y, como por su forma es asimilable al
antonimo de euldgistos (bendito, segtin lo aclarado en la nota 12), es decir, a aldgistos = no
bendito (si se acepta dicha acepcion de eiddgistos), Filon infiere que no tenido en cuenta y no
bendito son una misma cosa, y que, por lo tanto, también lo son tenido en cuenta y bendito.

' Partiendo de las supuestas equivalencias de sentido establecidas mas arriba (notas 12 y 15),
mediante un juego de palabras intraducibles al castellano, concluye Filon que el texto biblico
de Num. VI, 12 confirma la estrecha relacion entre bendito y santo. El razonamiento es mas o
menos el siguiente: a) Segun Gen. II, 3, eullgistos (bendito) equivale a santo, b) Esto es
confirmado en Num. VI,. 5 a 12, ya que alli se lee que los dias de santidad, dejan de ser
santos, es. decir, son aldgistoi (no benditos), y, por lo tanto, no santos ya, al mancharse en
nazareo en contacto con un cadaver.

18. Con razén, pues, ha dicho Moisés que Dios bendijo y santifico al séptimo dia "porque en
¢l ceso ' Dios de todas las obras que habia comenzado a crear." (Gen. II, 3.) El motivo por el
que el hombre cuya conducta se ajusta a la séptima y perfecta claridad es bien considerado '*
y santo, es que el advenimiento de este dia sefiala el término de la formacion de las cosas
mortales. Y asi ocurre, en efecto. Cada vez que la brillantisima y verdaderamente Divina
claridad de la virtud se eleva, cesa la produccion de las cosas de naturaleza contraria. Por otra
parte, hemos demostrado que Dios cuando cesa,'” no cesa de producir, antes bien inicia la
creacion de otros seres, en virtud de que no solo es el Artifice sino también el Padre de las
cosas que van adquiriendo existencia.

"7 Literalmente: "hizo cesar". Ver nota 5.

'8 O bendito.

' Literalmente: "hace cesar". Ver nota 5.

19. VIIL "Este es el libro de la creacion del cielo y de la tierra, cuando fueron creados." (Gen.
I1, 4.) Este perfecto logos,”’ que se mueve de acuerdo con el niimero siete, es el origen de la
creacion de la inteligencia ordenada segun las formas ejemplares, y de la sensibilidad mental,
si es licito hablar de sensibilidad mental, ordenada segliin esas mismas formas. Moisés llama
"libro" al Divino logos, en el que héllanse inscriptas y grabadas las estructuras de todos los
demas seres.”’

% Filén identifica el logos con "el libro", apoyandose en que el término. logos, ademas de
razon, significa palabra.

2! Ver Sobre la creacion, 20.

20. Para que no pienses que la Divinidad, cuando crea algo sea lo que fuere, lo hace en
periodos determinados de tiempo, y para que te des cuenta, en cambio, de que para la raza
humana Sus actos creadores son invisibles, ininteligibles e ininterpretables, afiade "cuando
fueron creados"; sin delimitar en un determinado lapso ese "cuando"; debido a que no existe
limite alguno en la adquisicion del ser por parte de cuanto es creado por la Causa. Queda, en
consecuencia, refutado el aserto de que la creacion del universo dur6 seis dias.

21. IX. "En el dia en que cre6 Dios el cielo y la tierra y todo-verdor del campo antes de que
brotase sobre la tierra, y toda hierba del campo antes de que brotase; porque no habia hecho-
Dios llover sobre la tierra ni habia hombre alguno para que trabajase la tierra." (Gen. 11, 4 y
5.) Mas arriba ha llamado "libro" a este dia; pues tanto en uno como en otro ** registra la
creacion del cielo y de la tierra. Y asi es: mediante Su propio logos, inmensamente didfano y
deslumbrante, Dios crea ambas cosas: la forma ejemplar de la inteligencia, a la que en
términos figurados Ilama "cielo", y la forma ejemplar de la sensibilidad, a la que
simbolicamente denomina "tierra".
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*2 Es decir, en el libro ("Este es el libro de la creacion") y en el (séptimo) dia ("El dia en que
cred el cielo y la tierra").

22. 'Y compara. Moisés las formas ejemplares de la inteligencia y de la sensibilidad con dos
campos, por cuanto la inteligencia tiene por frutos los productos del pensamiento, y la
sensibilidad los datos del percibir sensorial. Y el pasaje significa mas o menos lo siguiente:

asi como antes de la inteligencia particular e individual existe una determinada forma
ejemplar, como arquetipo y modelo de la misma; y a su vez, previa a la sensibilidad particular
existe una forma ejemplar de sensibilidad, cuya relacion respecto de aquélla es la que media
entre un sello y las imdgenes impresas. por €l; del mismo modo, antes de que llegaran a existir
las cosas aprehensibles por la inteligencia particular existio el intelectualmente aprehensible
genérico en si, del que por participacion reciben también ese nombre los demds seres
aprehensibles intelectualmente; y antes de que llegasen a existir las cosas sensibles
particulares, existid el sensible genérico en si, por cuya participacion también llegaron a
existir las demas cosas sensibles.

23. Llama, pues, "verdor del campo" a lo que es conocible por la inteligencia, puesto que, asi
como en el campo germinan y florecen las cosas verdes, del mismo modo las cosas aprehen-
sibles intelectualmente son frutos de la mente. Antes, pues, de que existiese lo inteligible
particular, produjo Dios ese intelectualmente aprehensible genérico en si, al que, ademas,
correctamente aplica el calificativo de "todo". Porque lo intelectualmente aprehensible
particular, siendo, como es, imperfecto, no es un "todo" pero si lo es el intelectualmente
aprehensible genérico, por cuanto es algo pleno.

24 X. "Y toda hierba del campo antes de que brotara", dice. Lo que quiere decir: antes de que
brotaran las cosas sensibles particulares, existio también, por prevision del Hacedor, el
sensible genérico; al que también aplica Moisés el calificativo de "todo". Su comparacion de
las cosas sensibles con la hierba es, sin duda, razonable, pues, asi como la hierba es el
alimento de la creatura irracional, del mismo modo lo sensible ha sido asignado a la parte
irracional del alma. Ahora bien, ;por qué habiendo dicho ya "verdor del campo" agrega "y
toda hierba", como afirmando que la hierba y el verdor son cosas totalmente distintas? Pues
porque "el verdor del campo" es lo aprehensible intelectualmente, fruto de la inteligencia; y la
"hierba" es lo sensible, fruto también, pero de la parte irracional del alma.

25 "No habia hecho Dios llover sobre la tierra ni hombre alguno habia para trabajar la tierra",
dice. Exacto; pues, si Dios no enviare sobre los sentidos la "lluvia" de las percepciones de los
objetos al alcance de ellos, la inteligencia tampoco "trabajara" ni intervendra en la esfera de la
sensibilidad, por cuanto de por si ella seria ineficaz si la Causa no derramase, cual "lluvia" y
riego, colores en la vista, sonidos en los oidos, sabores en el paladar y en los demads sentidos
las sensaciones correspondientes.

26. Pero, no bien comienza Dios a regar a la sensibilidad con cosas sensibles, al punto
también la inteligencia aparece como trabajadora de lo que podriamos llamar una fecunda
tierra. Por otra parte, la forma ejemplar de la sensibilidad no ha menester do nutricion, pero si
la necesita la sensibilidad; y el alimento de ella, al que Moisés simbdlicamente llama "lluvia",
son las cosas' sensibles particulares, que son cuerpos. Con ellos ninguna relacion, en cambio,
tiene una forma ejemplar; y por eso, antes de que existiesen las cosas compuestas particulares,
no habia llovido Dios sobre la forma ejemplar de la sensibilidad, a la que Moisés llama tierra;
vale decir, no le suministraba alimento. Y en verdad, aquélla no necesitaba en absoluto de
cosa sensible alguna.
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27. Las palabras "y no habia hombre para trabajar la tierra" significan lo siguiente: la forma
ejemplar de la inteligencia no "trabajaba" » la forma ejemplar de la sensibilidad. En efecto,
mientras mi inteligencia o la tuya "trabajan" la sensibilidad mediante las cosas sensibles; la
forma ejemplar de la inteligencia, en cambio, dado que, ciertamente, ningun cuerpo particular
propio de ella existe, no trabaja la forma ejemplar de la sensibilidad, pues, si lo hiciera, seria
mediante los objetos sensibles, y ningin objeto sensible existe en el ambito de las formas
ejemplares.

* Vale decir, no obraba u operaba en ella.

28. XI. "Una fuente brotd del seno de la tierra y regd toda la faz de la tierra" (Cén. II, 6.)
Moisés llama a la inteligencia "fuente de la tierra", y a los sentidos "faz"** de ella" porque la
naturaleza, que todo lo prevé, asigné a éstos tal lugar como el mas apropiado de todo el
cuerpo para sus actividades especificas; y la inteligencia "riega", a modo de "fuente", a los
sentidos vertiendo en ellos las corrientes ttiles a cada uno de ellos. Observa como, a manera
de cadena, las potencias del ser viviente penden unas de otras. Siendo, en efecto, tres: la
inteligencia, la sensibilidad y ademas el objeto sensible, la sensibilidad es la intermedia y en
unoy otro extremo estdn situados la inteligencia y el objeto sensible.
O cara.

29. Mas ni la inteligencia es capaz de trabajar, vale decir de obrar a través de la sensibilidad,
si Dios no la riega y derrama a modo de "lluvia" el objeto sensible sobre ella; ni, habiendo
tenido lugar tal lluvia del objeto sensible, resulta ella provechosa, si la inteligencia a modo de
"fuente", tras conducir a aquél hasta la sensibilidad, no saca a ésta de su inactividad y la
impele a la aprehension del objeto a su alcance. De modo que la inteligencia y objeto sensible
se aplican permanentemente a un reciproco trueque, éste poniendo al alcance de la
sensibilidad lo que viene a ser su material; aquélla, moviendo a la sensibilidad hacia el objeto
externo, como verdadero artifice, a fin de que se lance tras aquél.

30. El ser animado, en efecto, en dos cosas supera al inanimado: en la representacion mental y
en el impulso.”” La representacion mental se produce por la penetracion del objeto externo,
que se graba en la mente a través de la sensibilidad; el impulso, pariente proximo de la
representacion mental, resulta del poder de autoextension propio de la inteligencia; poder que
ella extiende a través de la sensibilidad; y asi, poénese en relacion con el objeto situado ante
ella, y avanza Lacia ¢l ansiando vivamente alcanzarlo y asirlo.

% Representacion mental, o sea, la presentacion del objeto en la inteligencia y la capacidad de
captarlo; e impulso, o tendencia o apetito.

31. XII. "Y formé Dios al hombre tomando polvo de la tierra y soplo en su rostro el aliento de
la vida y el hombre se convirtio el alma viviente." (Gen. II, 7.) Hay dos clases de hombres:
uno es el hombre celestial, el otro el terrestre. El celestial, como que fue creado segun la
imagen de Dios, nada absolutamente tiene en comtn con la sustancia corruptible y terrenal; el
terrestre, en cambio, ha sido formado de la materia dispersa que Moisés llama polvo. Por eso
no dice que el hombre celestial fuera formado, sino que fue estampado seglin la imagen de
Dios; en tanto que del terrestre dice que fue obra modelada por el Artifice, no vastago Suyo.

32. Hemos de considerar que ese hombre hecho de tierra es una inteligencia que se va
incorporando al cuerpo, pero sin estar ain fundida con él. Por otra parte, esta inteligencia
terrestre es, en realidad, corruptible también si Dios no llega a infundirle un poder de vida
verdadera; porque, cuando ello ocurre, cesa ya de ser modelada, y se incorpora a un alma, y
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no a un alma inoperante e informe, sino a una inteligente realmente y plena de vida. Por eso
dice: "El hombre se convirti6é en un alma viviente".

33. XIII. Podrian, por otra parte, formularse estas preguntas:

(por qué Dios considerd digna de Su Divino aliento a la inteligencia nacida de la tierra y
apegada a un cuerpo, y no a la creada segln la forma ejemplar y Su propia imagen? Segundo:
(qué quiere decir "sopld en"? Tercero: ;por qué el soplo fue en el rostro? Cuarto: ;por qué si
conocia el término "espiritu", como se desprende de su expresion "Y el espiritu de Dios se
extendio sobre las aguas" (Gen. I, 2), emplea ahora la palabra "aliento", y no "espiritu"?

34. Con respecto a la primera cuestion cabe manifestar una cosa: que, siendo Dios, como es,
inclinado a prodigar dones, concede bienes a todos sin exceptuar a las creaturas imperfectas,
impulsandolas asi a la participacion en la virtud y al celo por ella; y al mismo tiempo
haciendo latente Su riqueza sin limites, como que alcanza también para aquellos que no
sabran sacar de ella el suficiente provecho. Esto vuelve a ponerlo de manifiesto en otras
circunstancias clarisimamente. Asi, cada vez que hace llover sobre el mar, cada vez que con
lluvias llena las fuentes de los lugares mas desiertos, cada vez que riega la tierra arida, aspera
y estéril, haciendo desbordar sobre ella los rios mediante las crecientes, ;qué otra cosa
muestra sino la incomparable magnitud de Su riqueza y de Su bondad? Este fue el motivo por
el cual no creé alma alguna estéril para el bien, aun cuando su practica sea imposible para
algunos.

35. Debemos ademas sefialar lo siguiente: Dios quiere atenerse a las normas establecidas del
derecho. Seguramente quien no hubiese recibido el soplo de la verdadera vida, siendo, por el
contrario, inexperto en lo que toca a la virtud, al ser castigado por faltas cometidas, hubiera
alegado que era castigado injustamente, pues por ignorancia del bien habia delinquido
respecto del mismo, y que el culpable de ello es Aquél que no "sopld" en €l ninguna nocion
acerca de lo bueno. Dird posiblemente que no ha faltado en absoluto, por cuanto, como
sostienen algunos, las acciones involuntarias o inconscientes no involucran falta alguna.

36. La expresion "soplo en" equivale a "inspird" o "convirtio en animado" lo inanimado.
Porque, no nos contaminemos con una extravagancia tal, que pensemos que, al "soplar", lo
hizo Dios empleando 6rganos como la boca o las narices; ya que Dios no s6lo no tiene forma
humana, sino, ademads, es ajeno a toda determinacion cualitativa. No; lo que la expresion pone
de relieve es algo que esta mas de acuerdo con la naturaleza de las cosas.

37. Es preciso, en efecto, que haya tres cosas: la que sopla, lo que recibe el soplo y lo soplado.
El que "sopla" es Dios; quien recibe es la inteligencia, y lo soplado es el espiritu.”® ;Qué se
deduce, pues, de esto? Que tiene lugar una concurrencia triple: Dios proyecta el poder que
procede de Si mismo por conducto del soplo hasta quien yace ante El. Y con qué intencion lo
hace, sino para que lleguemos a adquirir un conocimiento de EI?

2% Léese, en efecto, pnelima = espiritu, aunque por la aclaracion de 42 se esperaria que dijera
pnoé = aliento, soplo ligero.

38. Porque, /de qué manera hubiera conocido el alma a Dios, si Este no hubiese soplado sobre
ella, estableciendo un contacto en la medida de las posibilidades de ésta? La inteligencia
humana, efectivamente, jamas se hubiera aventurado a remontarse tan alto como para
comprender la naturaleza de Dios, si el mismo Dios no la hubiera levantado hacia Si, hasta
donde era posible que la inteligencia humana fuera elevada, e impreso en ella Su marca segiin
la capacidad de conocimiento que a ésta le era dable alcanzar.
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39. Lo de "soplo en su faz" ha de entenderse a la vez fisica y éticamente. Fisicamente, porque
fue en el rostro donde formd Dios los sentidos; como que se trata de la parte del cuerpo
dotada maés. que toda otra de actividad vital. Y éticamente, en este sentido: asi como el rostro
es la parte rectora del cuerpo, lo es del alma la inteligencia, y s6lo en ella soploé Dios; a las
restantes partes, es decir los sentidos, el 6rgano del habla y el de la reproduccion, no las
consider6 dignas de tal cosa.

40. Son, en efecto, secundarias, por su capacidad. ;Por quién, entonces, son inspiradas éstas?
Evidentemente, por la inteligencia. De lo que Dios hizo participe a la inteligencia, de ello
hace participe la inteligencia a la parte irracional del alma; de modo que, mientras la
inteligencia es dotada de vida animada por Dios, la parte irracional la recibe de la inteligencia,
puesto que la inteligencia es, en cierto modo, el dios de la parte irracional del alma; por lo que
no titubed Moisés en llamarse a si mismo "Dios del Faraon." (Ex. VII, 1.) ¥’

" Moisés o la inteligencia, dios del faraon o la irracionalidad.

41. Es que de las cosas que son creadas, unas lo son por el poder y la obra de Dios, otras por
Su poder mas no por obra Suya. Las mas excelsas fueron hechas por Su poder y por Su obra.
Por ejemplo, se adelantard a decirnos ;el legislador que "Dios planté un parque.” (Gen. II, 8.)
La inteligencia también esta en este mismo caso. Lo irracional, en cambio, fue hecho por el
poder de Dios pero no por obra de El, sino a través de la potencia racional que gobierna y
reina en el alma.

42. "Aliento", y no "espiritu", ha dicho, dando a entender que media una diferencia entre
ambas cosas. El espiritu, en efecto, estd concebido como una fuerza, un vigor o un poder, en
tanto que el aliento es como una brisa y un soplo sereno y suave. De la inteligencia hecha
segin la imagen y la forma ejemplar es posible afirmar que participa del espiritu, pues su
discernimiento es robusto; en cambio, de la que procede de la materia podemos decir que
participa de la brisa ligera e insustancial, como una exhalacioén cualquiera, tal como las que
proceden de las sustancias aromaticas; las que, aunque se las conserve sin quemarlas, no por
eso dejan de exhalar cierto grato perfume.

43. XIV."Y planté Dios un parque en el Edén hacia el oriente, y colocé alli al hombre que
acababa de formar." (Gen. II, 8.) A través de muchas denominaciones ha sefialado Moisés que
la, sabiduria suprema y celestial tiene numerosos nombres, pues la ha llamado "principio",
"imagen" y "vision de Dios". Ahora mediante la plantacion del parque aclara que la sabiduria
terrena es una imitacion de aquella otra, como de un arquetipo. Porque, no haga presa del
humano discernimiento una impiedad tal como para suponer que Dios trabaja la tierra y planta
parques. Por cierto que, ademas, enseguida andariamos sin saber por qué razén lo hace; ya
que no sera para procurarse gratas: distracciones y placeres. Ni nos pase por la mente jamas
semejante supercheria.

44. La verdad es que ni el mundo entero» seria digna sede y residencia para Dios, ya que Dios
es El mismo" Su sede. El mismo se colma a Si mismo y El mismo se basta a Si mismo; y El
es quien llena y contiene a las otras cosas, que en si son menesterosas, desiertas y vacias; sin
ser a Su vez contenido por ningun otro ser, por cuanto El es Gnico y el todo.

45. Pues bien, lo que Dios siembra y planta es la virtud terrena. para la raza mortal, virtud que
es imitacion y copia de la celestial. En efecto, compadecido de nuestra raza y observando que
es un compuesto de una copiosa abundancia de males, hizo-arraigar en ella una virtud
terrestre que la protegiera y defendiera de las enfermedades del alma; virtud que es, como
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dije, imitacion de la celestial y ejemplar, a la que Moisés designa con variados nombres.
Mientras la virtud es designada figuradamente con el nombre de "parque"; al lugar proéximo al
parque se lo llama "Edén", que quiere decir "deleite"; y la paz, el bienestar y la dicha, en los
que reside el verdadero deleite, estan estrechamente unidos a la virtud.”®

* Es decir, esas condiciones que conforman el verdadero deleite se hallan vinculados o
préximos a la virtud, como unido al parque se halla el Edén.

46. Ademas la plantacion del parque es "hacia el oriente". Es que la recta razon no se pone ni
se apaga, sino que esta en su naturaleza el "elevarse" » siempre; y asi como, se me ocurre, el
sol, al elevarse, llena de luz la obscuridad del aire, del mismo modo también la virtud, una vez
elevada en el alma, ilumina sus tinieblas y dispersa su espesa sombra.

% Juego de palabras; anatolé -= oriente o levante, y anatéllein = elevarse, salir un astro.

47. "Y colocd", dice, "alli al hombre que acababa de formar". Siendo Dios, como es,
bondadoso, y preparando a nuestra raza para la virtud como su cometido mas propio, puso a la
inteligencia en medio de la virtud, evidentemente para que a ninguna otra cosa sino a ésta
cuidase y cultivase como buen agricultor.

48. XV. Ahora bien, podria alguien formular esta pregunta: ;Por qué siendo, como es, accion
piadosa imitar las obras de Dios, planta El el parque y a mi no me esta permitido plantar un
bosque proximo al altar? Dice, en efecto, la ley: "No plantards para ti un bosque; ningun
bosque haras crecer para ti en las proximidades del altar del Sefior tu Dios." (Deut. XVI, 21.)
(Que decir ante esto?

49. Que, aunque es a Dios a quien cuadra plantar y erigir en el alma las virtudes; con todo, la
inteligencia es apegada a si misma y olvidada de Dios, y piensa que es igual a El y se tiene
por productora, cuando, en realidad su papel es pasivo. Y, como el que siembra y planta los
bienes en el alma es Dios, la inteligencia peca de impiedad al decir "La que planta soy yo".
"No has de ser tu, pues, quien plante cuando Dios planta. Y en el caso de que ti también
plantares en el alma, oh inteligencia, planta todas las especies fructiferas, pero no un bosque;
que en un bosque crecen arboles salvajes ademas de los cultivados; y plantar en el alma al
lado de la cultivada y fructifera virtud el estéril vicio, es como una lepra, la que se caracteriza
por su doble naturaleza y su heterogéneo aspecto.

50. Si, pese a todo, llevares al mismo sitio cosas heterogéneas e imposibles de mezclar,
distingiielas y separalas de la pura e inmaculada naturaleza que ofrece a Dios frutos sin
defectos. Esta naturaleza es precisamente lo que simboliza el "altar", y es profanarlo el.
atribuir al alma la paternidad exclusiva de una obra, cuando todas las obras llevan en si una
referencia a Dios, y confundir de ese modo *° lo estéril con lo fructifero. Porque esta
presuncion es un defecto precisamente, y a Dios se le ofrecen las cosas sin defecto.

%% Es decir, la esterilidad humana con la eficacia Divina. Filon recurre en el paragrafo a un
juego de palabras basado en los dos sentidos de anaphérein = ofrendar y referir a, y anaphoréa
= ofrenda y referencia a.

51. Si transgredieres, pues, cualquiera de estas normas, oh alma, a quien dafaras sera a ti
misma, no a Dios. Por eso dice Moisés: "No plantards para ti mismo". Nadie, en efecto,
trabaja para Dios cosa alguna, sobre todo si se trata de cosas ruines. Y afiade de nuevo: "No
haréds para ti mismo." Y en otro lugar dice también: "No erijais a Mi lado dioses de plata ni
construyais para vosotros mismos divinidades de oro." (Ex. XX, 23.) Porque es a si mismo a
quien dafia, y no a Dios, quien piensa que Dios es de naturaleza cualitativa o que no es uno o
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que no es increado e incorruptible o que no es inmutable; de alli que diga: "No construyais
para vosotros." Porque es preciso concebirlo de naturaleza no cualitativa, uno, incorruptible e
inmutable; y quien asi no lo concibiere saturara su propia alma de falsa e impia opinion.

52. (No ves que, aun cuando El nos condujere hacia la virtud y, conducidos a ella,
plantaramos, no un arbol estéril, sino "todo arbol de fruto comestible", con todo, manda
"purificar completamente su impureza"? (Lev. XIX, 23.) Esta impureza es el creer que
plantamos; que lo que El nos prescribe, es suprimir la presuncion; y la presuncion es algo
impuro por naturaleza.

53. XVI. En cuanto al hombre que Dios acababa de modelar, en este pasaje dice solamente
que lo coloco en el parque. ;Quién es, entonces, aquel de quien mas adelante dice que "tomo
Dios Soberano al hombre que habia hecho, y lo colocd en el parque para trabajarlo y
cuidarlo?" (Gen. II, 15.) Seguramente éste es el otro, es decir, el creado segun la imagen y
forma ejemplar; de modo que son dos los hombres introducidos en el parque: el "modelado" y
el "segun la imagen".

54. El creado segun la forma ejemplar no solo se halla situado en el &mbito de las
plantaciones de las virtudes sino ademas es plantador y guardidn de las mismas, lo que
implica que retiene en la memoria cuanto ha escuchado y practicado. El "modelado", en
cambio, ni produce las virtudes ni las vigila; solamente es conducido a las verdades por la
Divina liberalidad, y habré de ser poco después desterrado de la virtud.

55. Por eso al que Dios solamente situa en el parque lo presenta Moisés como "modelado", en
tanto que al referirse al que Dios designa trabajador y guardidn no lo dice el "modelado" sino
"al que habia hecho". Y es a éste a quien Dios recibe, en tanto que a aquél lo rechaza. Y al
que recibe lo juzga digno de tres dones, que constituyen juntos la natural capacidad, a saber:
el acierto, la perseverancia y la memoria: el acierto, que es la colocacion en el parque; la
perseverancia, que consiste en la practica de las dignas acciones; la memoria, o sea, el
cuidado y conservacion de las santas doctrinas. La inteligencia "modelada", en cambio, ni
recuerda las cosas nobles ni las produce; simplemente las capta con facilidad y nada mas. Por
eso, colocada también en el parque, poco después huye y es arrojada fuera.

56. XVII. "E hizo crecer Dios del seno de la tierra toda clase de arboles hermosos para la
contemplacion y buenos para alimento, y el arbol de la vida en medio del parque; y el arbol de
la ciencia, del bien y del mal." (Gen. II, 9.) Ahora sefala Moisés los arboles de virtud que
Dios planta en el alma, es decir, las virtudes particulares, las correspondientes actividades, los
rectos procederes y los que los filosofos denominan deberes comunes.*’

31 Cicerén, De Oficiis I, 3, 8, y 111, 3, 14.

57. Estas son las plantas del parque. Moisés las caracteriza mostrando que el bien es asimismo
lo mas hermoso de verse y gozarse. Mientras algunas de las ciencias y las artes son, en efecto,
tedricas y no practicas, como la geometria, y algunas son practicas y no tedricas, como la
carpinteria, el arte del forjador y todas las denominadas de artesania; la virtud, en cambio, es a
la vez tedrica y practica. Encierra, en efecto, una teoria en cuanto que el camino hacia ella, es
decir la filosofia, también la involucra en sus tres partes: logica, ética y fisica; y encierra
ademads obras, pues la virtud es un arte de toda la vida, en el que se dan juntos todos los
géneros de acciones.

58. Pero no sélo encierra una teoria y una préctica, sino ademas sobresale por sus excelencias
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en uno y otro aspecto, puesto que la teoria de la virtud es hermosisima, y su practica y
ejercicio son sumamente apetecibles. Por eso Moisés, aludiendo a su aspecto teérico, dice que
"es hermoso para la contemplacion"; y refiriéndose a su practica y ejercicio, que "es bueno
para alimento".

59. XVIII. "El arbol de la vida" es la virtud en su acepcion mas amplia, la que algunos
denominan bondad, y de la que proceden las virtudes particulares. Este es el motivo por el que
estd situado en el centro del parque teniendo por sede la posicidon que mas abarca, a fin de
que, como a un rey, aquéllas le sirvieran a modo de guardias desde una y otra parte. Hay
quienes dicen, sin embargo, que es el corazon lo que se denomina "arbol de la vida" por
cuanto €l es quien hace posible la vida, y a él le ha correspondido el lugar central del cuerpo,
porque, segun ellos, es la parte rectora.”> Pero no olviden éstos que ellos se atienen mas al
punto de vista médico que al filosofico, en tanto que nosotros, como mas arriba ya se ha
dicho, decimos que es a la virtud en su sentido més lato a la que aqui se llama "arbol de la
vida".

32 Tales la opinién de la mayoria de los estoicos; Platon, en cambio, la sitia en la cabeza.

60. Mientras dice expresamente que este arbol estd colocado en medio del parque; al
mencionar al otro, en cambio, al de la ciencia del bien y del mal, no aclara ni si estd dentro ni
si esta fuera del parque; y, después de las palabras "y el arbol de la ciencia del bien y del
mal", so detiene al punto sin declarar donde se encuentra. Muévelo a ello el deseo de que el.
profano en filosofia natural no pueda admirar el lugar donde se halla el saber.

61. {Qué corresponde, pues, decir? Que este arbol estd a la vez dentro y fuera del parque, en
acto dentro, en potencia fuera. ;Como es esto? Pues bien, la parte dominante de nuestro ser
todo lo puede recibir, y se asemeja a la cera, que admite todas las impresiones hermosas y
feas. Por ello también el su-plantador,33 Jacob, lo reconoce cuando afirma: "Sobre mi han
sobrevenido todas estas cosas." (Gen. XLII, 36.) En efecto, sobre el alma, siendo una sola
como es, sobrevienen las innumerables impresiones de todas las cosas que hay en el universo;
y en tanto que, si recibe la marca de la perfecta virtud se convierte en "el arbol de la vida"; si
recibe la del vicio, se convierte en "el de la ciencia del bien y del mal". Pero el vicio se halla
desterrado del Divino coro;34 y en consecuencia, nuestra parte rectora, que lo ha recibido, esta
en acto en el parque pues en ella se encuentra asimismo la marca de la virtud, que esta
intimamente vinculada con el parque; pero a la vez, virtualmente se halla fuera de ¢l puesto
que la marca del vicio es ajena al Divino oriente.

33 Suplantador porque sustituyé a Esati en la primogenitura. Gen. XXV a XXVII.

3% Platon, Fedro 247 a.

62. Quizas lo que digo se pueda entender también de la siguiente manera: en este momento mi
parte rectora estd en mi cuerpo en acto, pero virtualmente en Italia o Sicilia, pues su pensa-
miento se concentra en estas regiones, y en el cielo cuando indaga acerca del cielo. Por eso
también, frecuentemente, algunos, aunque se encuentran en lugares profanos, hallanse en
realidad en los mas sagrados pues sus pensamientos se concentran en las cosas tocantes a la
virtud; y a la inversa, otros, hallandose en lugares sacros son profanos en lo que hace a su
inteligencia, pues ésta se apropia de inclinaciones hacia el mal y de. groseras impresiones. De
modo que el vicio ni est4 ni no estd en el parque, pues puede estar en acto pero no puede estar
virtualmente.

63. XIX. "Un rio sale desde el Edén a regar el parque. Desde alli se reparte en cuatro
cabeceras de rios. Fison es el nombre de uno de ellos. Este es el que circunda toda la tierra de
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Evilat, alli donde esta el oro;” y el oro de aquella regién es de buena calidad; ademas alli se
dan el rubi y la piedra verde. El segundo rio se llama Geon. Este rodea en circulo toda la tierra
de Etiopia. El tercer rio es el Tigris; éste es el rio que corre frente a Asiria; el cuarto rio es el
Eufrates." (Gen. II, 10 a 14.) Mediante los rios quiere Moisés representar las virtudes
particulares. Estas son en niimero de cuatro: prudencia, templanza, fortaleza y justicia. El mas
grande de los rios, del que proceden los cuatro restantes, es la virtud genérica, que conocemos
con el nombre de bondad. Los cuatro derivados son las virtudes, cuyo nimero es ese mismo.
3 "Alli donde esta el oro". Tal es la traduccidn razonable del pasaje exsi hou esti t6 krysion.
Pero la forma hou (= donde, si funciona como adverbio; = del cual, si se trata del genitivo de
hoés = quien, el cual, el que) da pie para una muy filoniana interpretacion del texto, el que,
para su;; propositos, vendrian significar: "Alli (esta Aquél) del cual es el oro". Es de advertir,
para quien desconozca la lengua griega, que la elipsis del verbo €inai = ser, estar, y del
antecedente del relativo no es extrafna a la construccion griega. Ver las consecuencias de esta
interpretacion en los paragrafos 67y 77.

64. La virtud genérica tiene, pues, origen en el Edén, es decir, en la sabiduria de Dios, la cual
se complace, alegra y deleita solamente en Dios, su Padre, cifrando en El su orgullo y su
gloria. Las cuatro virtudes especificas, en cambio, son derivadas de la genérica, la que, cual
un rio, riega las rectas realizaciones de cada una de ellas con una abundante anuencia

de nobles acciones.

65. Observemos también los términos que emplea: "Un rio", dice, "sale desde el Edén a regar
el parque". El "rio" es la virtud genérica, es decir, la bondad. Esta procede del Edén, vale
decir, de la sabiduria de Dios, que es el logos de Dios, pues conforme a éste es como ha sido
creada la virtud genérica. La virtud genérica, a su vez, riega el parque, es decir, alimenta a las
virtudes particulares. Lo de "cabeceras de rios" no ha de entenderse en el sentido de lugar sino
de soberania;*® como que, efectivamente, cada una de las virtudes es una verdadera soberana y
reina. "Se separa" equivale a "tiene limites determinados". La prudencia, cuya esfera son las
cosas por realizarse, establece limites en torno a ellas; la fortaleza, a su vez, delimita a las que
se han de soportar; la templanza, a las que se han de escoger la justicia; las que se han de
asignar a cada uno.

36 Arkhé significa mando, y, como una acepcién secundaria, designa cabecera de rio. De alli
la aclaracion de Filon.

66. XX. "Fison es el nombre de uno de ellos; éste es el que circunda toda la tierra de Evilat,
alli donde esta el oro;>’ y el oro de aquella region es de buena calidad; ademés alli se dan el
rubi y la piedra verde." Una especie dentro de las cuatro virtudes es la prudencia, a la que
Moisés llama Fisén en mérito a que "ahorra" al alma iniquidades y la protege de ellas.”® Cir-
cunda y rodea ella "la tierra de Evilat", es decir, rodea de cuidados a la benévola, suave y
propicia disposicion de espiritu; y, asi como de las sustancias fundidas el oro es la mas
excelente y apreciada, del mismo modo de las virtudes del alma la mas apreciada es la
prudencia.

70 "alli (esta Aquél) de quien es el oro"; segun lo aclarado en la nota 35.

¥ Filon asocia el nombre Pheison (Fisén) con el verbo phéidomai (futuro: phéisomai) =
economizo, evito.

67. Las palabras "alli hot® est4 el oro" no hacen referencia a un lugar, como en "alli donde
esta el oro"; sino significan "alli (esta Aquél)" de quien es propiedad la prudencia, que brilla
como el oro, es purificada por el fuego y tiene un valor inapreciable; estando reconocida
como la riqueza mas hermosa de Dios. Y el lugar donde la prudencia reside es sede de dos
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tipos de hombres: el que es prudente y el que obra prudentemente, a los que Moisés compara
con el rubi y la piedra verde.
3% Ver nota 35, sobre las dos acepciones de hol: donde y de quien.

68. XXI. "Y el segundo rio se llama Geén. Este rodea en circulo toda la tierra de Etiopia."
Este rio simboliza a la fortaleza. En efecto, "Geon" significa "pecho" o "corneador", cosas
ambas que son signo de fortaleza, pues ésta reside en los pechos humanos, donde también
encuéntrase el corazoén, y se halla bien pertrechada para la defensa.** Es, efectivamente, la
ciencia de las cosas que se han de tolerar, de las que no deben serlo y de las que no entran en
ninguno de los dos casos;*' y "rodea" y sitia en son de guerra a la "Etiopia", nombre cuya
interpretacion es "bajeza", y la cobardia es cosa baja, en tanto que la fortaleza es enemiga de
la bajeza y de la cobardia.

%0 Tal como los animales que poseen cuernos y cornean.

* Definicion estoica de la fortaleza o valentia (andréia).

69. "Y el tercer rio es el Tigris; éste es el que corre frente a Asiria." La tercera virtud es la
templanza, opuesta al placer, el que cree "dirigir" a su arbitrio la humana debilidad. En efecto,
en lengua griega los asirlos son llamados "dirigentes". Moisés compara ademas el apetito,*
del que se ocupa la templanza, con el tigre,* el mas indémito de los animales.

*2 Apetito vicioso, es decir, concupiscencia o avidez de placeres.

* Tigris designa en griego tanto al animal de ese nombre como al rio de Mesopotamia.

70. XXII. Vale la pena averiguar por qué la fortaleza estd mencionada en segundo término, la
templanza en el tercero y la prudencia en primer lugar; y por qué no se ha presentado a las
virtudes en otro orden. Tengamos presente que nuestra alma comprende tres partes,*™* de las
que una contiene la razon, otra la irascibilidad, y la tercera el apetito.* Y sucede que la
cabeza es la sede y residencia de la parte racional; el pecho de la irascible, y el vientre de la
apetitiva; y que "a cada una de las partes ha sido adaptada la virtud que le es propia: la
prudencia a la parte racional, pues es propio de la razon tener el conocimiento de las cosas
que se deben hacer y de las que no se deben hacer; la fortaleza a la irascible, y la templanza a
la apetitiva, puesto que mediante la templanza nos curamos y sanamos de nuestros deseos.

* Conforme con la teorfa de Platon, expuesta en el Fedro 439 d, en el famoso mito del carro
del alma, del que es conductor la parte racional, y del que tiran dos caballos; uno mas noble,
la parte pasional o colérica; otro més vil, la parte apetitiva; si bien Filon se aparta de ¢l al no
distinguir la calidad de uno y otro caballo. En cuanto a la localizacion de las tres partes del
alma en las tres partes del cuerpo, ajustase Filon a lo expuesto en el Timeo 69 e y 90 a.

* Es decir, la parte racional; la parte colérica o irascible o pasional, en el sentido de 4nimo
elevado o fortaleza de espiritu; y la parte apetitiva o de la concupiscencia.

71. Asi, pues, como la cabeza es la parte primera y mas elevada del ser viviente, el pecho la
segunda y el vientre la tercera; y, a la vez, la parte racional es la primera en el alma; la parte
irascible, la segunda; y la parte apetitiva, la tercera; asi también de las virtudes es primera la
prudencia, que atafie a la primera parte del alma, la racional, y reside en la primera parte del
cuerpo, vale decir la cabeza; segunda es la templanza, porque concierne a la segunda parte del
alma, que es la ira, y porque estd encerrada en la correspondiente zona del cuerpo, o sen cl
pecho; y tercera es la templanza, y& que su esfera de accion es el vientre, que es la tercera
porcion del cuerpo, y la parte apetitiva, a la que esta asignada la tercera zona del alma.

72. XXIII. "El cuarto rio", dice, "es el Eufrates." "Eufrates" significa "fertilidad", y simboliza
a la cuarta de las virtudes, la justicia, virtud realmente fructifera y regocijo de la inteligencia.
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(Cuando se da esta virtud? Cuando las tres partes del alma guardan reciproca armonia;
armonia que alcanzan cuando las sujeta a su dominio la parte superior. Por ejemplo, cuando
las dos, la irascible y la apetitiva, son guiadas como dos corceles por la racional, entonces
sobreviene la justicia, puesto que es justo que la direccion esté en manos de la parte mejor
siempre y en todo lugar, y que la parte inferior obedezca; y la parte superior es la racional en
tanto que la irascible y la apetitiva son las inferiores.

73. Cuando, por el contrario, la ira y el apetito se rebelan y se emancipan, y por la violencia
del embate dan por tierra con el conductor, me refiero a la parte racional, y lo someten a su
yugo, y una y otra pasion se aduefian de las bridas, prevalece la injusticia; porque, fatalmente,
por la inexperiencia e incapacidad del conductor los uncidos son conducidos a través de
lugares escarpados y barrancos, del mismo modo que con experiencia y eficiencia *° se los
evita.

% Incapacidad o vicio (kakia), y eficiencia o virtud (areté).

74. XXIV. Veamos ahora el asunto también de esta manera. "Fison" significa "transformacion
de la boca" y "Evilat", "que sufre los dolores del parto". En ellos aparece claramente sefialada
la prudencia. Mientras los mds, en efecto, juzgan prudente al hombre que descubre
argumentos sofisticos y al que es habil en expresar lo pensado, Moisés, en cambio, reconoce
al tal hombre como aficionado a la palabra, pero de ningin modo como prudente. En efecto,
la prudencia se comprueba en la "transformacion de la boca", vale decir, en la transformacion
de la palabra que expresa lo pensado.” Lo que equivale a decir que el ser prudente no se
determina en las palabras sino en la obra y en los hechos meritorios.

*" Es decir, en la concrecion de lo dicho, o en el pasar de las meras palabras al terreno de las
realizaciones concretas.

75. La prudencia establece un circulo, un muro podriamos decir, en torno de Evilat, o sea, en
torno de la insensatez, que sufre los dolores del parto, para asediarla y destruirla. Con toda
propiedad dicese que la insensatez sufre tales dolores, ya que la inteligencia, insensata,
enamorada de cosas fuera de su alcance, sufre cual parturienta en toda ocasion: cuando esta
prendada de las riquezas, de la fama, del placer, o de alguna otra cosa,

76. Pero no obstante sufrir los dolores del parto no engendra jamas, puesto que el alma del
hombre necio es incapaz por naturaleza de engendrar vastago alguno; e incluso aquellas cosas
que aparentemente produce resultan ser abortos y fracasos, que devoran la mitad de su propia
carne, y equivalen a la muerte de dicha alma. Por eso Aardn, la sagrada palabra, pide a
Moisés, el amado de Dios, que cure a Miriam de su transformacion® para evitar a su alma los
dolores del parto de males; por lo cual dice: "para que no se convierta en algo semejante a un
cuerpo muerto, como un aborto que sale dé vientre de su madre y devora la mitad de su
carne".

* Transformacién consistente en haber contraido una repentina lepra por voluntad de Dios.

[77] Nam-XII, 12.) 77. XXV. "Alli", dice "de quién® es el oro." Es decir, que no afirma
simplemente que el oro esté alli sino que alli estd Aquél de quien el oro es. La prudencia, en
efecto, a "a que compara con el oro, que es neto, puro, forjado a fuego, garantizado y precioso
por naturaleza, se encuentra

"alli", vale decir en la Divina sabiduria; pero, aunque se halla en ella, no es propiedad de la
sabiduria, sino de Aquél del que también lo es la sabiduria misma, vale decir, de Dios, que la
produjo y posee.

* Ver nota 35.
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78. "El oro de aquella tierra es-de buena calidad." (Gen. II, 12.) ;Pero existe, entonces, otra
oro que no sea de buena calidad? Sin duda, puesto que la prudencia es de dos clases: la
universal y la particular. La prudencia que hay en mi, siendo como es particular, no es de
buena calidad puesto que al perecer yo perece conmigo. En cambio la prudencia universal, la
que reside en la sabiduria de Dios y en Su mansion, es de buena calidad pues, ademas de ser
imperecedera, tiene por sede una mansioén imperecedera.

79. XXVI. "Y alli se dan el rubi y la piedra verde"; es decir las dos formas concretas de esta
virtud: el hombre de espiritu prudente, y el que es prudente en sus obras; es decir, el que se
caracteriza por su discernimiento sensato, y el que se manifiesta sensato en la practica. A
causa, en efecto, de estos tipos concretos sembrd Dios en el hombre terrestre la prudencia y la
virtud en general. Porque, ,jcudl seria la utilidad de la virtud si no existieran los actos
racionales que la acogieran y recibiesen sus impresiones? *° En consecuencia, es natural que
alli donde existe la prudencia, existan tanto el hombre dotado de prudencia como el que obra
con prudencia, es decir, las dos piedras preciosas.

*% Es decir, si no hubiera existido la prudencia como disposicion espiritual o actitud intelectual
(propia del hombre sabio o prudente), para acoger y recibir las impresiones de la sabiduria en
accion (virtud).

80. Juda e Isacar bien pueden representar estos tipos de hombre, pues, mientras el hombre que
se ejercita en la Divina’' prudencia proclama su reconocimiento a Quien liberalmente ha
dispensado el bien; el otro realiza obras hermosas y meritorias. Del que proclama su gratitud
es el simbolo Judé, con cuyo nacimiento cesaron los partos de Lia;>* en tanto que el que eje-
cuta obras nobles esta simbolizado en Isacar, pues "puso su hombro debajo para trabajar y se
convirti6 en labrador". (Gen. XLIX, 15.) A proposito de ¢l dice Moisés que, cuanto ha sido.
sembrado y plantado en el alma, "es una recompensa" (Gen. XXX, 18) ;> lo que significa que
el trabajo no es en vano, siendo, por el contrario, galardonado y recompensado por Dios.

> Resulta extrafia la aplicacion del calificativo de asketes (practicante, ejercitante) a quien,
como Juda, personifica la prudencia coémo disposicion-espiritual o intelectual, por oposicion
al tipo humano que la encama en la practica, como Isacar.

>2 Gen. XXIX, 35.

>3 El nombre Juda deriva de un verbo que significa agradecer; el de Isacar, de un sustantivo
cuya acepcion es recompensa. Ver Sobre la obra de Noé como plantador 134.

81. Que es a ellos a quienes se refiere Moisés, lo pone éste de manifiesto en otro pasaje
cuando dice, a proposito de la vestidura sacerdotal: 'Tejeras juntas en él piedras preciosas en
cuatro hileras; la primera hilera de piedras constard de una cornalina, un topacio y una
esmeralda", con lo que alude a Rubén, Simedn y Levi; "la segunda hilera", agrega, "constara
de un rubi y un zafiro." (Ex. XXVIII, 17 y 18.) Ahora bien, el zafiro es una piedra verde; y
Juda esta grabado en el rubi, pues es el cuarto, e Isacar lo estd en el zafiro.

82. ;Por qué, entonces, asi como dijo "una piedra verde",> no dice también "una piedra rubi"?
Porque Juda, el caracter inclinado a confesar su gratitud, es inmaterial e incorpdreo. Y en
efecto, del mismo nombre de la confesion de gratitud resulta claro que el reconocimiento es
algo exterior al hombre mismo.”> Cada vez, en efecto, que la inteligencia sale fuera de si
misma y se ofrece a Dios, como Isaac, es decir, "la risa",”® entonces realiza su confesion de
reconocimiento hacia el Que Es. En cambio, mientras la inteligencia supone que ella misma
es causa de algo, se halla lejos de reconocer el papel de Dios y de mostrarse reconocida hacia

El. Y en verdad, preciso es tener presente que esta misma confesion de reconocimiento no es
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obra del alma sino de Dios, que le proporciona el agradecimiento. Asi pues, Juda, el que
confiesa su gratitud, es inmaterial.

* Gen. 11, 12.

> Exhomologesis = confesion de gratitud, es un nombre compuesto de ex = desde, exterior a,
y homoldgesis = reconocimiento; por lo que, segiin Filon, el término ha de entenderse como
reconocimiento que se halla fuera de uno mismo, o algo parecido.

*® Jsaac es la personificacion o simbolo de la risa o la alegria, segin Filon. Ver Sobre
Abraham, 201.

83. En cambio Isacar, el hombre que ha progresado mediante su trabajo, necesariamente debe
poseer un cuerpo material. Porque, ;como el que se ejercita’’ distinguira las cosas si carece de
0jos? (Como sin oidos oird las palabras, estimulantes? ;Coémo habra de comer y beber sin un
estomago y su maravilloso mecanismo? Esa es la razon por la que fue comparado con una
piedra.

>’ La afirmacion de que Isacar es representacion del hombre "que se ejercita", contradice,
aparentemente, lo dicho en 80 acerca de Juda.

84. Pero, ademas, difieren en los colores. En efecto, el color del rubi corresponde a quien con-
fiesa su gratitud pues es abrasado por el fuego de su agradecimiento hacia Dios y se embriaga
con sobria embriaguez; en cambio, a aquel que se halla en pleno trabajo, corresponde el color
de la piedra verde, pues los que trabajan son palidos por el agotador trabajo y por el temor de
no alcanzar resultados acordes con sus suplicas.

85. XXVII. Vale la pena averiguar por qué los dos rios, el Pison y el Geon, circundan el uno a
Evilat y el otro a Etiopia; cosa que ninguno de los dos restantes hace y del Tigris leemos que
estd frente a Asiria, en tanto que en el caso del.Eufrates no se sefiala ninguna region, no
obstante quo ninguna duda cabe de que el Eufrates corre en torno a algunas regiones y tiene
no pocas frente a si. Pero el pasaje no se refiere al rio sino a una enmienda del carécter.

86. Hemos de decir, pues, que la prudencia y la fortaleza son capaces de erigirse en muro
circular frente a los opuestos vicios, es decir, la insensatez y la cobardia, y capturarlas.
Ambeas, en efecto, son débiles y faciles de apresar, pues el hombre insensato es facil presa del
prudente, y el cobarde estd a merced del valiente. La templanza, en cambio, no puede tender
un circulo en torno al apetito y al placer, por cuanto éstos son contrarios tenaces y dificiles de
vencer. ;No ves que hasta los mas capaces de controlarse, por imperio de su condicion mortal
frecuentan los alimentos y las bebidas, de los que derivan los placeres del vientre? Hemos de
conformarnos con enfrentar y combatir a la estirpe del apetito.”®

*¥ Es decir: no cabe hacer mas que eso; sitiarla es imposible.

87. Esa es la razon por la que el rio Tigris esta frente a los asirlos; vale decir, por la que la
templanza estd frente al placer. En cambio la justicia, a la que representa el rio Eufrates, ni
sitia ni cerca ni enfrenta a nadie. ;Por qué? Porque la justicia es la encargada de asignar a
cada uno lo que corresponde, y se ubica en un plano distinto al del acusador y al del acusado,
en el de juez. Y, asi como un juez no se propone vencer a nadie, ni combatir con nadie ni
enfrentar a nadie sino emitir su dictamen en justa decision, del mismo modo la justicia no es
adversaria de nadie y acuerda a cada uno lo que le corresponde en derecho.

88. XXVIII. "Y tomd Dios Soberano al hombre que habia hecho, y lo coloco en el parque

para que lo trabajara y lo cuidara." (Gen. II, 15.) Como ya dije;” el hombre "que Dios habia
hecho" difiere del "que fue modelado". En efecto, mientras el hombre "modelado" es una
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inteligencia mas terrestre; el "creado" es mds inmaterial, sin parte alguna de materia
perecedera, dotado de una constitucion mas pura y nitida.
* Ver 53 a 55.

89. Esta pura inteligencia es, pues, la que toma Dios, no permitiendo que salga de Si; y
habiéndola tomado, la coloca en medio de las virtudes que tiene ya plantadas y germinadas
para que las trabaje y las cuide. Muchos, en efecto, habiendo comenzado a practicar la virtud
han cambiado al final, pero aquel a quien Dios provee de una firme ciencia, le concede ambas
cosas: cultivar las virtudes y no renunciar jamas a ellas, sino administrar y cuidar a cada una
siempre. Asi, "trabajar" quiere decir practicar, y "cuidar" est4 por recordar.

90. XXIX. "Y dio el Soberano Dios instrucciones a Adan diciéndole: «Comeras
alimentandote de todo arbol que hay en el parque, pero del arbol de la ciencia del bien y del
mal, de €l no comais; el dia que comiereis de ¢l moriréis con muerte»." (Gen. IL.; 16 y 17.)
Hemos de indagar a qué Adéan imparte esta orden y quién es €l; porque, hasta ahora Moisés no
lo ha mencionado, siendo ésta la primera vez que lo nombra. Seguramente, entonces, lo que
quiere es darnos el nombre del hombre "modelado". "Llamalo «tierra», dice, porque eso es lo
que significa «Adan»; de modo que cuando oigas «Adan» no pienses sino en la inteligencia
terrestre y perecedera, pues la inteligencia «segun la imagen» no es terrestre sino celestial."

91. Por otra parte, debemos averiguar por qué, si Adan asigné nombres a todas las otras
creaturas, no se lo asigné a si mismo. ;Qué decir, ante esto? Pues, que la inteligencia que hay
en cada uno de nosotros puede aprehender las demas cosas pero es incapaz de conocerse a si
misma; porque, asi como el ojo ve los otros objetos y no se ve a si mismo, asi también la
inteligencia conoce las otras cosas pero no se percibe a si misma. Y si no, que pruebe decir
quién es y de qué especie, si aliento o sangre o fuego o aire o alguna otra sustancia corpdrea;
o solamente que es un cuerpo o por el contrario una sustancia incorporea. ;No resultan, por lo
tanto, necios los que indagan sobre la naturaleza de Dios? ;Cémo, en efecto, podrian discernir
con acierto sobre la sustancia del Alma del universo, si ignoran la sustancia de su propia
alma? Porque a nuestro entender, Dios y el Alma del universo son una misma cosa.

92. XXX. Evidentemente, pues, Adan, o sea, la inteligencia, no obstante dar nombre a las
demas cosas y aprehenderlas, no establece nombre para si mismo porque ignora quién es y no
conoce su propia naturaleza. A €l es a quien Dios formula instrucciones; no al hombre hecho
segin Su imagen y segun la forma ejemplar; pues, mientras este ultimo, aun sin ajeno
estimulo posee la virtud por propio conocimiento; aquél, en cambio, sin que alguien se la
ensefie, no es capaz de alcanzar la prudencia.

93. Difieren entre si estas tres cosas: el mandato, la prohibicion y la instrucciéon acompafnada
de exhortacion. Porque, en tanto que la prohibicion versa sobre las faltas y se dirige al hombre
ruin; el mandato se refiere al recto proceder, y la exhortacion, a su vez, se dirige al hombre
intermedio, es decir al que no es ni ruin ni bueno, ya que ni delinque como para que alguien le
prohiba, ni obra rectamente segin las normas de la recta razdn; y tiene necesidad de una
exhortacion que le ensefie a evitar las ruindades y le impulse a tender hacia las cosas elevadas.

94. Mientras al hombre perfecto, pues, vale decir, al creado segun la Divina imagen, no es
menester ni mandarle ni prohibirle ni exhortarlo, por cuanto el hombre perfecto no tiene
necesidad de ninguno de estos requerimientos; el ruin, en cambio, necesita de mandato y
prohibicidn; el carente de la suficiente madurez, por su parte, ha menester de exhortacion y
ensefianza; del mismo modo que el perfecto gramatico o musico no necesitan de ninguna
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directiva de las relativas a sus artes; y, en cambio, el inseguro respecto del objeto de su
estudio ha menester de ciertas normas con mandatos y prohibiciones; y el que recién
Comienza a aprender, precisa la ensefanza.

95. Con razon, pues. Dios ahora instruye y exhorta a la inteligencia terrestre, que no es ni ruin
ni buena, sino intermedia. Los dos titulos: "Soberano" y "Dios", refuerzan la exhortacion.
Dios, en efecto, "Dios Soberano lo ordendé", a fin de que si llegaba a obedecer las
exhortaciones pudiera ser considerado digno de beneficios por Dios; mas si, por el contrario,
llegaba a rebelarse fuese mandado salir de Su presencia por el Soberano, en Su condicion de
seflor y duefio de la autoridad.

96. Por eso también cuando Dios lo expulsa del parque, echa Moisés mano a los mismos
titulos, pues dice: "Y lo expulsé Dios Soberano del parque del deleite para que trabajase la
tierra de la que habia sido tomado." (Gen, III, 23), a fin." de mostrar que, pues las
instrucciones las habia dado el Soberano, como sefior, y Dios, como benefactor; ahora
también con las mismas prerrogativas sancionaba al que la habia desoido, como que con los
mismos poderes en virtud de los cuales lo exhortaba a obedecer, destierra al desobediente.

97. XXXI. Su exhortacion fue la siguiente: "Comerds alimentandote de todo arbol que hay en
el parque." (Gen. II, 16.) Mueve al alma del hombre a beneficiarse no con un arbol, es decir,
con una virtud, sino con todas las virtudes; porque el "comer" simboliza el alimento del alma,
y el alma se alimenta mediante la adquisicion de los bienes y la practica de las rectas
acciones.

98. No dice solamente "comeras" sino también "alimentandote", es decir desmenuzando y
triturando el alimento, no como lo hace cualquiera sino como un atleta, a fin de cobrar vigor y
poderio. Porque también los atletas reciben instruccion de sus maestros en el sentido de no
engullir sino masticar con lentitud para adquirir més fuerza. En efecto, el atleta y yo
perseguimos distintos fines al alimentarnos; yo lo hago sin otro objeto que conservar la vida;
¢l para adquirir musculatura y fuerza ademads, por lo cual entre sus practicas figura también el
masticar los alimentos. Eso significan las palabras "comeras alimentandote".

99. Pero formémonos una imagen ain mas acabada de esto. El honrar a los progenitores es
algo que alimenta y nutre.®” Pero de diferente manera los honran los hijos buenos y los hijos
ruines, porque estos ultimos lo hacen por costumbre, y no "comen alimentdndose" sino
"comen" solamente. ;Cudndo, entonces, lo hacen también "alimentandose"? Cada vez que
habiendo examinado e interpretado los motivos, juzgan por propia conviccion que tal cosa es
noble. Y los motivos ' son como éstos: nos han engendrado, nos han nutrido, nos han edu-
cado y han sido el origen de todos nuestros bienes. Del mismo modo, también el honrar al
Que Es, es algo que alimenta; y lo "comemos alimentdndonos" cuando al hacerlo, también
examinamos sus fundamentos y apreciamos sus motivos debidamente.

% Es alimento del alma por cuanto consiste en la adquisicion de los bienes y en la practica de
las rectas acciones.

%! Los motivos de la honra que deben tributarles.

100. XXXII. "Pero del arbol de la ciencia del bien y del mal, de ¢l no comeréis." (Gen. II, 17.)
Luego, este arbol no se halla dentro del parque; porque si exhorta a comer de todo arbol que
hay en el parque y a no comer de éste, es evidente que éste no se encuentra en el parque. Y es
natural, pues, como dije,62 en acto estd, pero en potencia no. En efecto, asi como todos los
sellos estan en potencia en la cera y en acto sdlo aquel que ha sido estampado, del mismo

88



modo también en alma, cuya naturaleza es como la de la cera, todas las figuras estan
contenida? potencialmente, pero no todas en acto, y s6lo aquella que se imprime en ella
prevalece, mientras no quede borrada por otro sello que grabe en ella una imagen mas clara y
nitida.

2 En 60 a 62.

101. Ademas surge el siguiente problema: cuando Dios exhorta a comer de todo arbol del
parque, su invitacion se dirige a una sola persona; en cambio, cuando prohibe echar mano al
que es causa del mal y del bien habla con més de uno. Efectivamente, en este ultimo caso
dice: "no comeréis" y "el dia que comiereis" y no "no comas", y también "moriréis", no
"moriras"

102. Ante todo es preciso sefialar esto: que el bien es escaso y el mal, abundante. Por esto es
ardua tarea hallar un solo hombre sabio; mientras que la multitud de ruines, en cambio, es
infinita. Es natural, entonces, que sélo a uno prescriba nutrirse con las virtudes, y a muchos,
por el contrario, abstenerse de ruindades, pues son miriadas los que las practican.

103. En segundo lugar, para la adquisicion y préctica de la virtud no se precisa mas que de
una cosa: nuestro discernimiento; el cuerpo, no s6lo no coopera en ello, sino incluso lo
obstaculiza. Bien podriamos afirmar en efecto, que el cometido propio de la sabiduria es
convertirse en ajena al cuerpo y a los apetitos de éste. En cambio, para el goce del vicio no
solo ha de contarse en cierta manera con la inteligencia, sino también con la sensibilidad, la
palabra y el cuerpo.

104. En efecto, el hombre ruin ha menester de todos ellos para saturarse de su propio vicio.
Porque, ;como divulgara sus secretas verdades si careciese del 6rgano de la palabra? ;Como
se entregara a los placeres privado de estomago y de los organos de los sentidos?
Forzosamente, pues, mientras a solo el discernimiento se dirige Dios cuando se trata de la
adquisicion de la virtud; por cuanto, como he dicho, él solo basta para la adquisicion de ésta;
cuando se trata, en cambio, del vicio, dirigese a varios: al alma, al 6rgano de la palabra, a los
sentidos y al cuerpo, pues a través de todos ellos se manifiesta el vicio.

105. XXXIII. Por otra parte, dice "en el dia en que comiereis de ¢l moriréis con muerte".
(Gen. 11, 17.) Sin embargo, habiendo comido no s6lo no mueren, sino ademas engendran hijos
y se constituyen en origen de nuevas vidas. ;Qué decir ante esto? Que hay dos especies de
muerte: la propia del hombre y la propia del alma. La del hombre consiste en la separacion del
alma y del cuerpo; la del alma en la ruina de la virtud y la adquisicion del vicio. 106. Por eso
también dice no s6lo "morir" sino "morir con muerte" indicando que se trata no de la muerte
comun sino de la muerte especial y por excelencia, que es propia del alma que se ha sepultado
en todas las pasiones y los vicios. Y esta muerte es casi lo opuesto de la otra. Aquélla, en
afecto, consiste en la separacion de los elementos combinados que son cuerpo y alma; ésta,
por el contrario, es el encuentro de ambos, con la victoria del inferior, es decir, el cuerpo, y la
derrota del superior, o sea, el alma.

107. Y observa que, cuando dice "morir con muerte", se refiere Moisés a la muerte por
castigo, no a la que sobreviene naturalmente. La muerte natural es aquella por la cual el alma
se separa del cuerpo; la impuesta por castigo se da cuando el alma pierde la vida de la virtud y

vive la del vicio solamente.

108. También Heraclito, siguiendo en este punto la doctrina de Moisés, dice acertadamente:
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'Vivimos la muerte de aquéllos y morimos su vida", queriendo significar que ahora, mientras
vivimos, el alma estd muerta, y se encuentra como enterrada en el cuerpo; en tanto que,
cuando morimos, el alma empieza a vivir su propia vida libre ya de la funesta atadura de este
cadaver que es el cuerpo.
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INTERPRETACION ALEGORICA 11

1. . "Y Dios Soberano dijo: «No es bueno que el hombre esté solo; hagamosle un colaborador
acorde con ¢él»." (Gen. II, 18. ;Por qué, oli profeta, no es bueno que el hombre esté solo? Por-
que, dice, bueno es que el que es tnico esté solo; mas solo y unico en si es Dios, que es uno; y
nada hay semejante a Dios. En consecuencia, puesto que es cosa buena el que el Que Es esté
solo; y, en verdad, solamente a Dios puede referirse lo bueno; no puede ser bueno que el
hombre esté solo.

2. El hecho de que Dios esté solo se puede explicar también de este modo: ni antes de la
creacion habia cosa alguna junto a EL; ni, al adquirir existencia el mundo, se coloca cosa
alguna junto a El, porque Dios no ha menester nada absolutamente. Pero una interpretacion
mejor es ésta: Dios es solo y unico, vale decir de naturaleza simple, no un ser compuesto; al
contrario de cada uno de nosotros y de cuantas cosas han sido creadas, que somos compuestos
de muchas cosas. Por ejemplo, en mi estan contenidas muchas cosas: un alma, un cuerpo, la
parte racional y la parte irracional del alma, asi como los elementos calientes y los frios, los
pesados y los livianos, los secos y los humedos del cuerpo. Dios, en cambio, no es un
compuesto ni esta formado por muchos elementos, sino un ser sin mezcla con otro alguno.

3. En efecto, si algo se agregara a Dios seria o superior a El o inferior o igual. Pero ninguna
cosa es igual o superior a El; y nada inferior se le agrega. Si ello ocurriera también El se veria
disminuido; y, en ese caso, también El seria corruptible, lo que no es licito pensar siquiera.
Dios, pues, pertenece al orden de lo determinado por lo uno y la unidad; o mas bien el unico
Dios es quien determina a la unidad, pues, como el tiempo,' todo niimero es mas reciente que
el mundo y Dios es anterior al mundo y autor de é€l.

"'Ver Sobre la creacion, 26.

4. II. No es bueno, pues, que hombre alguno esté solo. Porque son dos las especies de
hombres: la creada "seglin la imagen" y la "modelada" con tierra; y ni para el hombre "creado
'seglin la imagen" es bueno estar solo puesto que tiende con ansia hacia esa imagen; por
cuanto la imagen de Dios es arquetipo de las otras cosas, y toda imitacion tiende vivamente
hacia el modelo del que es copia, y su lugar estd junto a ¢€l; ni tampoco lo es, y con mas razon,
para el "modelado". No s6lo es malo para él, sino ademas imposible pues con la inteligencia
asi formada forman estrecha unidad sentidos, pasiones, vicios y muchisimas cosas mas.

5. A este segundo hombre le es asociado un colaborador. Este es, en primer lugar, creado.
"Hagamos", dice, "en efecto, un colaborador para é1." En segundo lugar, es mas .reciente que
el ayudado. Antes, en efecto, ha formado Dios la inteligencia y se dispone ahora a formar al
colaborador. Mas también en esta ocasion, aunque emplea términos referentes a la natural
condiciéon de las cosas, Moisés se estd expresando alegéricamente. En efecto, los
colaboradores del alma son los sentidos y las pasiones, y son mds recientes que ella. Ya
veremos, pues, de qué manera la ayudan. Comencemos por considerar el hecho de que son
posteriores.

6. III. Asi como, segin los mejores médicos y fisicos, parece ser que el corazon es modelado
antes que todo el resto del cuerpo, a manera de fundamento o de quilla de nave, y sobre ¢l se
edifica el resto del cuerpo; por lo cual dicen también que €l late todavia después de la muerte,
pues, asi como comenzd a existir antes del cuerpo, del mismo modo perece después que éste;
asi también la parte rectora del alma existe con anterioridad al alma total, y la parte irracional
es posterior. Moisés aun no ha expuesto la creacion de esta ultima, pero se apresta a
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describirla. La parte irracional consiste en la sensibilidad y las pasiones cuyo origen se halla
en los sentidos, especialmente si ellas no son resultado de determinaciones nuestras.” Este
colaborador es, pues, posterior y. por supuesto, creado.

* Es imposible determinar con seguridad cual de .dos. interpretaciones, corresponde dar a la
expresion de Filon. Ella puede. entenderse de dos maneras: a) que Filon acepta para unos
casos y rechaza para otros el punto de vista estoico, segun el cual las pasiones son juicios
mentales o determinaciones de nuestra inteligencia; b) que pone en tela de juicio tal doctrina,
aunque sin rechazarla categéricamente; y afirma que en su opinion las pasiones son engendros
de la sensibilidad, cosa que resultaria indudable si se descartara la opinidn estoica.

7. Veamos ahora el punto aun pendiente: como le presta la ayuda. ;De qué . manera nuestra
inteligencia aprehende que tal cosa es blanca,, o negra, si no es usando la vista como
colaboradora?, ;Como, aprecia que la voz del cantor es dulce, o por el contrario desentonada,
si no es utilizando al oido como auxiliar? ;Como reconoce que los perfumes son agradables o
desagradables, si no es echando mano al olfato como aliado? ;Coémo distingue los sabores, si
no es gracias a la ayuda del gusto?

8. (Y como lo suave.; y lo aspero, si no es por medio del tacto? Pero, como dije, existe,. otra
especie de colaboradores: las pasiones. En efecto, el placer y el apetito contribuyen a la
perpetuacion de nuestra, raza; en , tanto que la pena y el temor muerden al alma y la impulsan
a no descuidar nada; y la célera es un arma de defensa que ha brindado a muchos grandes
beneficios. Y lo mismo en el caso, de las otras pasiones. Por eso Moisés esta del todo,
acertado, al decir que "el colaborador" era "acorde con ¢él"; porque realmente tal auxiliar es
familiar a la inteligencia, como si se tratase de un hermano de su misma sangre, ya que la
sensibilidad y las pasiones son partes y vastagos de una sola alma.

9. IV. Las especies de colaboradores son dos: una atafie a las pasiones, la otra obra en el
campo de los sentidos.- En la presente ocasion creara Dios sélo la primera especie, pues. dice:
Moisés: "Y Dios modeld todavia, sacandolas de la tierra, todas las bestias salvajes del campo
y todas las aves del cielo, y las» condujo ante Adan para ver qué nombre les daria; y, todo:
nombre que Adan asign6 a un alma viviente ese fue su nombre". (Gen. I, 19.) Como ves, ésos
son nuestros colaboradores:. las bestias, o sea las pasiones, del alma. Habiendo, en, efecto,
dicho "hagédmosle un. colaborador acorde con ¢1" afiade lo de "model6 las bestias",
manifestando que las bestias son nuestros colaboradores.

10. No es acertado, empero, llamarlas "colaboradores", e impropiamente se las llama asi. En
realidad, resultan ser enemigos nuestros, tal como a veces los aliados de los estados resultan
ser traidores y desertores; y en las amistades privadas los aduladores se nos descubren como
enemigos en vez de camaradas. En cuanto a los términos "cielo" y "campo", los emplea como
sindnimos; y designan alegoricamente a la inteligencia. En efecto, la inteligencia es como un
"campo" en el que se dan innumerables nacimientos y crecimientos y como el "cielo", a la
vez, lleno de naturalezas brillantes, divinas y felices.

11. Las pasiones son comparadas por Moisés con las bestias salvajes y las aves, porque,
siendo salvajes y no domesticadas, destrozan al alma; y porque, a modo de los seres
voladores, se precipitan volando sobre el entendimiento. En efecto, el asalto de las pasiones es
penetrante e irresistible. El "todavia" agregado a "modelo" esta justificado. ;Por qué? Porque
también mas arriba dice que las bestias fueron modeladas antes de la creacion del hombre,
como se ve en estas palabras referentes al sexto dia: "Y dijo Dios: 'Produzca la tierra el alma
viviente segln su género cuadrupedos, reptiles y bestias salvajes'. (Gen. I, 24.)
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12. ;Qué es lo que Lo mueve, pues, a modelar otras bestias salvajes; ahora, no satisfecho con
haber modelado las primeras? Desde el punto de vista ético la respuesta es ésta: en el ser
creado la estirpe del vicio es copiosa; de tal manera que las ruindades no cesan de proliferar
en ella. Desde el punto de vista filos6fico debemos decir lo siguiente; anteriormente, en los
seis dias, cred Dios los géneros y las formas ejemplares de las pasiones; ahora, en cambio,
crea "todavia" las especies.

13. Por eso dice Moisés "modelo todavia", porque lo que fue creado en la primera ocasion
fueron los géneros, como se colige claramente de las palabras empleadas: "Produzca la tierra
el alma viviente", no segun su especie, sino "segun su género". En todos .los casos hallaremos
que ésta es la norma del Creador. Antes, en efecto, de las especies concluye los géneros. El
caso del hombre no es una excepcion, pues habiendo conformado previamente el género
hombre, en el que Moisés afirma que estd contenido el género masculino y el género
femenino, posteriormente produce a Adén, la especie.’

3 Posiblemente los términos genos = género, y eidos = especie, no deban entenderse en este
pasaje en su sentido habitual sino en los de forma ejemplar o "idea" -y forma sensible o
espécimen concreto respectivamente.

14. V. Esta es la especie de colaboradores a que se ha referido Moisés; la. otra, es decir, la
especie de la sensibilidad, la deja para mas adelante, cuando el Creador emprenda la creacion
de la mujer. Habiendo diferido esta cuestion, hace una metddica exposicion sobre la
asignacion de los nombres. Tanto en su sentido figurado como en su inteligencia literal la
exposicion es digna de admiracion. En su sentido literal lo es por cuanto que el legislador
atribuye la asignacion de los nombres al primer hombre.

15, En efecto, segin los filosofos griegos fueron los sabios los primeros que asignaron los
nombres a las cosas. La version de Moisés es superior, en primer lugar porque lo atribuy6 no
a algunos de los hombres de antafio sino al primero que fue creado. Le movié a ello el
propdsito de que, asi como Adan fue formado para ser el principio de la generacion de los
otros hombres, del mismo modo él también fuera considerado el origen del uso de la palabra.
Porque si no hubiera habido nombres, tampoco hubiera existido el lenguaje. El segundo
motivo es que, en caso de haber sido muchos los autores de nombres, éstos habrian de resultar
discordantes y no combinables entre si, por haber sido asignados unos segiin unas normas, y
otros segun otras; en tanto que la adjudicacién por obra de uno solo resultaria por fuerza
acorde con la cosa designada, y el nombre seria un signo idéntico para todos los hombres,
tanto de la cosa que designara, como del sentido que encerrara.

16. VI. El sentido de sus palabras en el terreno ético se explica asi: a menudo usamos ti en vez
de dio ti;* por ejemplo, en estos casos: ¢Por qué te has bafiado? ;Por qué andas caminando?
(Por qué conversas? En todos estos ejemplos sé ha usado ti en lugar de dia ti. Cuando Moisés,
pues, dice "para ver qué > las llamaria", debes ti entender algo asi como "para ver por qué la
inteligencia llamaria, invitaria a aproximdrsele y saludaria a cada una de ellas", si seria
solamente por no poder prescindir de ellas, dado que lo mortal estd fatalmente atado a las
pasiones y los vicios; o ademas por falta de moderacion y busqueda de lo superfluo; y si, para
satisfacer las necesidades propias de la créatura terrestre, o bien por considerar que dichas
cosas son excelentes y admirables en grado sumo.

* Efectivamente, en griego ti, que fundamentalmente significa qué, puede emplearse por did ti
= por qué.

> El sentido del pasaje biblico es el que se ha dado en la traduccién en 9, pero Filon amolda el

93



mismo a sus intenciones de la siguiente manera: a) Del pronombre ti = qué hace,
legitimamente, did ti = por qué, segun lo aclarado en la nota anterior; de modo que, en vez de
leer: como las llamaria o qué nombre les daria, lee: por qué las llamaria, b) Del verbo kalein =
llamar, dar nombre, pasa a proskaleisthai = llamar hacia si, invitar a aproximarse, y a
aspazesthai = Saludar, dar la bienvenida, ¢) Recalca la funcion predicativa de "alma viviente"
anteponiendo un hos = como. En suma., que lo que, segin Filon, trata de ver Dios es por qué
motivos la inteligencia acoge y saluda a los placeres; y qué placeres son acogidos y saludados
por ella, y considerados como almas vivientes, vale decir, de igual dignidad que su propia
alma.

17. Por ejemplo, el ser creado no puede prescindir del placer, pero el ruin usara de él como si
se tratase de un bien perfecto; en tanto que el hombre virtuoso lo hard movido por la
necesidad solamente; ya que, sin placer nada llega a existir en la raza mortal. Andlogamente,
en lo que concierne a la adquisicion de las riquezas, el ruin considerara tal adquisicion como
el bien més acabado; el hombre noble como algo necesario y util unicamente. Es razonable,
pues, que Dios quiera ver y examinar cOmo invita a aproximarse y saluda la inteligencia a
cada una de estas cosas; si como bienes, si como cosas indiferentes, o si como males pero, por
otra parte, Utiles.

18. Por ese motivo también todo lo que la inteligencia hubiera invitado y saludado como
"alma viviente" considerandolo de igual dignidad que el alma, eso convertiase en nombre no
solo de la cosa llamada sino también de quien Ja habia llamado asi.’ Por ejemplo, si la
inteligencia habia acogido al placer, se llamaba "amante del placer"; si al deseo, "propensa al
deseo"; si a la licencia, "licenciosa"; si a la cobardia, "cobarde", y asi en los demds casos. En
efecto, asi como por las virtudes, seglin las propias de cada uno, el hombre llamase prudente,
sensato, justo o valiente, del mismo modo por los vicios recibe la inteligencia el nombre de
injusta, insensata y cobarde cada vez que ha llamado a si y acogido complacida a las dispo-
siciones de alma correspondientes.

% Segun sea el«placer escogido y los motivos de la eleccion, la inteligencia recibe el nombre
que especifica de qué placer es amante, nombre derivado del nombre del placer preferido.

19. VIL "E hizo. descender Dios un éxtasis ' sobre Adan y durmidse éste. Y le saco uno de los
costados",® etc. (Gen. II, 21.) El pasaje en su sentido literal entra en el terreno de lo fabuloso.
Porque, ;como podria alguien admitir que de un costado de un hombre haya nacido una mujer
0, en general, un ser humano? ;Y qué impedia a la Causa crear también de tierra a la mujer,
tal como habia creado al hombre? El Creador era el mismo y la materia con la que forjabase
cada cualidad es practicamente inagotable. ;Por qué, entonces, no modelaba a la mujer con
otra porcion de aquélla, teniendo tantas a su disposicion, en vez de hacerlo de un costado? Por
otra parte, ;jcudl de los dos costados tomd? Porque reconozcamos que so6lo a dos puede
referirse su indicacion, pues nada nos permite suponer que sugiriera la existencia de un
elevado ntimero de ellos. (El izquierdo o el derecho?

7 0 sopor. Pero traduzco éxtasis, por conformarse mejor este sentido con la interpretacion que
en 31 hace Filon del vocablo ékstasis.

¥ O una de las costillas. Pero por lo que sigue se advierte que Filon entiende costado.

20. Puesto que rellend con carne la cavidad del costado sustraido, ;implica ello que el restante
no estaba hecho de carne? ° La verdad es que nuestros costados son gemelos en todas sus
partes y estan hechos de carne.

? El texto biblico dice: "Lo rellend de carne para sustituirlo." (Gen. II, . 21.) De donde, en un
alarde de gratuita sagacidad, infiere Filon que, si sustituyo con carne el costado sacado, éste
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no seria de carne; y, como es de suponer que ambos costados serian de la misma sustancia,
tampoco el otro, el no sustituido, seria de carne.

21. (Qué decir, pues? En el lenguaje corriente "costado" es sinonimo de "fuerzas". En efecto,

decir que un hombre tiene "costados" equivale a decir que tiene fuerza; decir que un atleta es
b

de "buenos costados" significa que es fuerte; y cuando queremos significar que un cantante

posee una gran potencia de voz decimos que "tiene costados".

22. Aclarado esto, debemos sefialar lo siguiente: la inteligencia, cuando atin esta desnuda y no
confinada en el cuerpo, pues a la que aun no habia sido encerrada se refiere Moisés, tiene
muchos poderes: el de cohesion,'” el de crecimiento, el de vida animada, el de pensar y otros
innumerables de diferentes especies y géneros. Comun también a los seres inanimados, como
las piedras y maderas, es el poder de cohesion, del que participan también los huesos de
nuestro cuerpo, que son semejantes a piedras. El crecimiento alcanza también a los vegetales,
y en nosotros hay también partes semejantes a los vegetales, entre ellas las ufias y los pelos. El
crecimiento es la cohesion pero ya con movimiento.

1% Es decir, el poder de mantener la integridad o consistencia, evitando la separacion de las
partes. Sobre la cuddruple clasificacion debida a los estoicos aqui tratada, ver Sobre la
inmutabilidad de Dios, 35 y ss. Es dificil, por otra parte, entender como pueden darse algunos
de estos poderes en el alma desvinculada ain del cuerpo. Lo de "desnuda" alude al pasaje
"estaban desnudos los dos" (Gen. II, 25). Ver 53.

23. La vida animada, a su vez, es el crecimiento complementado con la capacidad de
representacion mental y de impulso. Este género de vida es comlin también a los animales
irracionales, pero nuestra inteligencia tiene cierta parte andloga al alma del irracional. En
cuanto al poder de pensar, ¢l es peculiar de la inteligencia y comun probablemente también a
las naturalezas mas proximas a Dios; pero entre las creaturas mortales es exclusivo del
hombre. Este poder es doble: aquel segtn el cual somos seres racionales como dotados que
estamos de una inteligencia y aquel conforme al cual somos capaces de expresarnos.

24. Pero existe en el alma otro poder estrechamente vinculado con éstos: el de la aprehension
sensorial; y a ¢l se refiere ahora Moisés, pues su objeto inmediato no es otro que describir el
nacimiento de la sensibilidad activa. Y no sin razén. VIII. "Porque después de la inteligencia
correspondia crear, acto seguido, la sensibilidad, como colaboradora y aliada de aquélla. Por
lo tanto, habiendo concluido de crear la inteligencia, modela Dios una creacién que sigue a
aquélla en orden de importancia y en poder; me refiero a la sensibilidad activa. Y lo hace con
miras a completar el alma totalmente, y para posibilitar la aprehension de los objetos
presentes ante ella.

25. (Como es creada, pues? Como el mismo Moisés lo dice también: es decir, cuando la
inteligencia estd dormida. Y asi ocurre realmente: cuando la inteligencia se ha dormido es
cuando sobreviene la sensibilidad; y, consecuentemente, cuando estd despierta la inteligencia,
la sensibilidad permanece apagada. He aqui una prueba: cuando queremos discernir algo con
exactitud, huimos a la soledad, cerramos los 0jos, nos tapamos los oidos, nos despedimos de
los sentidos. Asi pues, cuando la inteligencia se yergue y esta despierta, la sensibilidad se
eclipsa.

26, Pero nos queda por ver el otro caso: ;qué le sucede a la inteligencia durante el suefio?

Cuando, despierta y ardiente la sensibilidad, la vista contempla las obras maestras de los
pintores y escultores, ;no es cierto que la inteligencia permanece inactiva sin ocuparse de
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asunto intelectual alguno? ;Y qué pasa cuando el oido se entrega a la melodia de una voz?
(Puede entonces la inteligencia discernir alguna de las cosas que le son propias? Ni por
asomo. Y mucho mds inoperante todavia se vuelve cuando el gusto se levanta voraz y se
satura con los placeres del vientre.

27. Por eso Moisés, temeroso de que alguna vez la inteligencia no sélo se duerma sino incluso

perezca completamente, dice en otra parte: "Y tendrds una estaca sobre tu cinturén; la tendras

y, cuando te sentares aparte, cavaras con ella y ocultarés tu suciedad." (Deuter. XXIII, 13.) En
imboli zOn, que "excav ondi u .

forma simbolica llama "estaca" a la razon, que "excava" en lo recondito de los asuntos

28. Y manda llevarla "sobre" la pasion, a la que es menester "cefiir" ' para impedir que quede
libre y suelta. Esto, por otra parte, es preciso hacerlo cuando la inteligencia, renunciando a. la
tension de sus actividades especificas, se abaja hacia las pasiones y "se sienta aparte"
cediendo ante los apremios del cuerpo, y arrastrada por ellos.

" Juego de palabras intraducible al espafiol entre zone = cinturdn, y zonnynai = cefiir.

29.Y es asi como sucede tal cosa: cuando la inteligencia durante las voluptuosas reuniones se
olvida de si misma, vencida por los estimulos que la llevan hacia los placeres, quedamos
esclavos y dejamos al descubierto nuestra suciedad. Si, en cambio, la razén se esfuerza en
purificar la pasion,, ni al beber nos embriagamos ni al comer reventamos de saciedad; vy,
dejando de lado el desvario, nos alimentamos sobriamente.

30. En consecuencia, el despertar de los sentidos trae aparejado el suefio de la inteligencia, y
el despertar de la inteligencia va parejo con la inactividad de los sentidos; tal como con la
salida del sol témanse invisibles los brillos de los otros astros y al ponerse aquél resultan
visibles éstos. Como el sol la inteligencia, cuando esta despierta, oscurece a los sentidos; y
cuando estd dormida, hace que éstos resplandezcan.

31. IX. Dicho lo que antecede, es preciso que sefialemos cémo concuerdan con ello las
palabras de Moisés. "Dios, dice, hizo descender un éxtasis sobre Addn y éste se durmio."
(Gen. 11, 21.) Correcto, puesto que el éxtasis y cambio de la inteligencia significan que ella
estd dormida; y "sale fuera de si" '* cuando deja de ocuparse en las cosas intelectuales, que le
atafien como propias. Cuando no se ocupa en ellas, duerme. Con todo acierto también, dice
que sale fuera de si, es decir, que se vuelve, no por si misma sino por obra de Dios, que "hace
descender sobre ¢1", vale decir, le hace sobrevenir y le envia el cambio.

12 Ekstasis (éxtasis) expresa, etimologicamente el hecho de estar fuera de si (ek + stasis) y de
trasladarse a otro lugar; y el verbo existasthai significa salir fuera de si; lo que permite a Filon

un juego de palabras intraducible al castellano.

32.Y asi es, en efecto; porque si realmente el cambiar dependiera de mi, recurriria a ¢l cada
vez que quisiera; y, cuando no mediare una previa decision mia en ese sentido, seguiria
inalterable. Pero, en realidad, el cambio resulta ser opuesto a mis intenciones; y muchas
veces, cuando estaba deseoso de concebir algo conveniente, me vi inundado por las corrientes
de cosas inconvenientes que fluyen sobre mi: y al contrario, cuando me hallaba a punto de
enfrascarme en el pensamiento de alguna cosa ruin, me limpié¢ de él con pensamientos dignos,
habiendo Dios por Su gracia derramado en mi alma una dulce corriente en vez de la amarga."
13 Adaptacion del pasaje de Platon, Fedro 243 d.

33. Es forzoso, pues, que toda cosa mortal cambie; ya que ello es inherente a su condicion,
como lo es de Dios el no cambiar. Pero hay quienes, tras cambiar, permanecen tales hasta su
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completo aniquilamiento; y otros que continlan su cambio so6lo hasta donde cabe
experimentarlo a un ser mortal, para recobrarse acto seguido. 34. También a esto se refiere
Moisés cuando dice: "No permitira Dios que el destructor penetre en vuestras casas para
golpearos." (Ex. XII, 23.) En efecto, permite Dios que el destructor, es decir el cambio, que es
la destruccion del alma, penetre en ella a fin de poner de manifiesto lo que es inherente a la
naturaleza de las cosas creabas; pero El no permitira que el hijo del vidente Israel cambie
tanto, que sea "golpeado" por el cambio; y en cambio, lo forzara a que retorne y emerja como
de un abismo y se recobre.

35. X. "Tomé uno de sus costados." (Gen. II, 21.) Es decir, tomd uno de los muchos poderes
de la inteligencia, el de la aprehension sensorial. El término "tomd" no ha de entenderse como
equivalente de "sacd", sino como sinénimo de "registrar", "incorporar a la lista", a tenor de lo
que en otro pasaje se lee: "Haz el recuento de los despojos de la cautividad." (Num. XXXI,
26.) 36. ;Qué es, pues, lo que quiere sugerir? El término sensibilidad es empleado con dos
acepciones: una, como disposicion estatica; disposicion que poseemos incluso cuando
estamos dormidos; la otra como actividad. Del primer tipo de sensibilidad, es decir, como
disposicion estatica, ningun beneficio se deriva para nosotros, ya que con ella no
aprehendemos objeto, alguno de los que tenemos delante. De la segunda, vale decir de la
sensibilidad como actividad, si, porque mediante ella logramos la aprehension de las cosas
sensibles.

37. Habiendo, pues, creado Dios la primera, es decir la sensibilidad como disposicién cuando
creaba también la inteligencia; inteligencia que formo6 dotada de muchas potencias en reposo;
quiere ahora producir la sensibilidad como actividad. Y este tipo de sensibilidad es producida
cuando la sensibilidad como disposicion estatica adquiere movilidad y se extiende hasta la
carne y los organos de los sentidos. En efecto, asi como la generacion se produce merced al
movimiento del semen, también del mismo modo la actividad se origina al ponerse en
movimiento una disposicion estatica.

38. XI. "Y rellen6 con carne su lugar." (Gen. II, 21.) Esto equivale a «complet6 la sensibilidad
como disposicion estatica conduciéndola a la actividad y extendiéndola hasta la carne y a toda
la superficie del cuerpo»." Por eso anade también: "Y con ¢él construy6é una mujer" (Gen. II,
22); con lo que prueba que el nombre mas apropiado y exacto de la sensibilidad es "mujer".
En efecto, asi como el varon se manifiesta en la actividad y la mujer en la pasividad;
analogamente, la inteligencia tiene por esfera de accion la actividad; y la sensibilidad, a
manera de mujer, tiene su campo en la receptividad.

39. Esto es facil de entender a través de testimonios claros. La vista experimenta los efectos
producidos por las cualidades visibles que la ponen en movimiento: la blancura, la negrura y
las demas; el oido, a su vez, es afectado por los sonidos; el gusto, por los sabores; el olfato,
por los olores; el tacto, por la aspereza y la suavidad. Y todos los sentidos sin excepcion
permanecen quietos hasta que se presenta ante cada uno de ellos el agente que desde afuera
habra de moverlo.

40. XII. "Y la condujo a la presencia de Adan; y Adan dijo: «Esto es ahora hueso proveniente
de mis huesos y carne proveniente de mi carne»." (Gen. II, 22 y 23.) Dios conduce a la
sensibilidad ya dotada de actividad ante la inteligencia, sabiendo que el poder de movilidad y
de aprehension de aquélla debe retornar a la inteligencia. Esta al contemplar a la que antes
poseia como potencia y como disposicion estatica, convertida ahora en algo acabado, en
actividad y en movimiento, se maravilla y alza la voz asegurando que no se trata de algo ajeno
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a ¢€l; sino de algo estrechamente vinculado con €l.

41. En efecto, "esto, dice, es hueso proveniente de mis huesos", o sea, "poder proveniente de
mis poderes" (porque "hueso" esta tomado aqui en el sentido de "poder y fuerza") y "pasion
proveniente de mis pasiones"; "y carne, afiade, proveniente de mi carne". Y asi es; sin la
inteligencia la sensibilidad no puede sostener sobre si | ninguna de las impresiones que
experimenta, por cuanto aquélla ' es su fuente y la base en que se apoya.

42. Merece considerarse la razon por la que se afiade "ahora"; pues sus palabras son: "Esto es
ahora hueso proveniente de mis huesos." La sensibilidad es por naturaleza un "ahora", ya que
solo existe con relacion al tiempo presente. Porque, mientras la inteligencia abarca los tres
tiempos, y conoce las cosas presentes, recuerda las pasadas y espera las futuras;

[43.] la sensibilidad, en cambio, ni aprehende lo futuro, ni experimenta nada analogo a la
expectacion o la esperanza, ni se acuerda de las cosas pasadas; sino esta destinada por la
naturaleza a ser afectada s6lo por aquello que en el instante presente se halla ante ella y se
mueve. Por ejemplo, mientras el ojo percibe ahora el color blanco por el objeto blanco que se
halla presente, y por el que no estd presente nada experimenta, la inteligencia, en cambio, se
proyecta hacia lo que no esta presente: hacia lo pasado a través de la memoria, hacia el futuro
alimentando esperanzas y aguardando.

44. XIII. "Ella también sera llamada mujer (Gen. II, 23); que es como decir «por esto' la
sensibilidad serd llamada mujer»; porque ésta es tomada del hombre" que la pone en
movimiento. ;Por qué, pues, agrega "ésta"? Porque se trata de otra sensibilidad, no tomada de
la inteligencia, sino nacida juntamente con la inteligencia. Las sensibilidades, en efecto, son
dos, como ya he dicho: la que existe como disposicion estatica y la que se caracteriza por la
actividad.

' En la traduccion castellana no se advierte de donde saca Filon la conexién causal en que
apoya el razonamiento que sigue. Pero el texto griego comienza por el dativo tautei = para
esta; forma que en griego puede emplearse como adverbio demostrativo causal, con el
significado de por esto; y Filon adecua la frase a sus propositos leyendo: "Por esto serd lla-
mada mujer."

45. La que existe como disposicion estatica no es tomada de la inteligencia, vale decir, del
hombre; sino nace junto con él. En efecto, la inteligencia, segiin he demostrado, cuando fue
creada, fue creada junto con muchos poderes y disposiciones: la racional, la psiquica, la del
crecimiento, como también la de la aprehension sensorial. La sensibilidad activa, en cambio,
procede de la inteligencia. Fue, en efecto, derivada de la sensibilidad existente en la
inteligencia como disposicion estatica, para que se convirtiera en sensibilidad activa; de modo
que esta segunda sensibilidad, es decir, la que se caracteriza por el movimiento, tiene por
origen la misma inteligencia.

46. Pero necio es quien supone ser cosa verdadera que, en general, proceda de su inteligencia
o de si mismo cosa alguna. ;No ves como "el vidente" '° reprende a la sensibilidad
personificada en la que se sienta sobre los idolos,'® Raquel, cuando ésta juzga que los
movimientos tienen su origen en la inteligencia? En efecto, ella dice: "Dame hijos; si no, yo
me moriré." (Gen. XXX, 1.) Pero €l responde: ";Oh engafiada!, la inteligencia no es el origen
de cosa alguna; sino Dios, que precede a la inteligencia, es el autor." Y por eso afiade: ";Por
ventura estoy yo en lugar de Dios, que te privé del fruto de tu vientre?" (Gen. XXX, 2.)

' Es decir, Jacob o Israel, el hombre de vision, el que ve a Dios, apelativos que Filon aplica
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tanto al patriarca como al pueblo de Israel.
' Gen. XXXI, 33.

47. Que el que engendra es Dios lo testimoniard Moisés cuando a proposito de Lia diga: "Y
viendo el Sefior que Lia era aborrecida, abrio su matriz; Raquel, en cambio, era estéril." (Gen.
XXIX, 31.) Compete al hombre abrir la matriz. Pero la raza mortal lleva en si un innato
aborrecimiento hacia la virtud, por lo cual Dios honra a la aborrecida concediéndole la
precedencia en los alumbramientos.

48. Y dice en otro pasaje: "Si un hombre tuviere dos esposas, una de ellas amada y otra
aborrecida, si éstas le dieren hijos y fuere primogénito el hijo de la aborrecida... no podra
conceder el derecho de primogenitura al hijo de la amada, dejando de lado al hijo de la
aborrecida, que es el primogénito." (Deut. XXI, 15y 16.) Y en efecto, mientras los productos
de la aborrecida virtud son primeros y mds perfectos que todos; los del apetecido placer son
los tltimos de todos.

49. XIV. "Por eso dejara el hombre a su padre y a su madre y se unird a su mujer y seran los
dos una sola carne." (Gen. II, 24.) A causa de la sensibilidad la inteligencia, cuando se con-
vierte en esclava de aquélla, abandona a Dios, Padre del universo, y a la virtud y sabiduria de
Dios, Madre de todas las cosas; y. se mezcla y hace una sola cosa con la sensibilidad, y se
diluye dentro de ella, de modo que los dos se tornen una sola "carne" y una sola experiencia.

50. Observa que no es la mujer la que se une al hombre, sino, al revés, el hombre quien se une
a le. mujer, es decir, la inteligencia a la sensibilidad. En efecto, cuando lo superior, vale decir,
la inteligencia se ha unido a lo inferior, o sea, la sensibilidad, se diluye en el orden de la
"carne", que es inferior; en la causa de las pasiones, es decir, la sensibilidad. Cuando, por el
contrario, es lo inferior, la sensibilidad, la que se allega a lo superior, la inteligencia, ya no
serd carne sino ambos seran inteligencia. Tal es este'’ hombre, el que prefiere el amor de las
pasiones al amor de Dios.

7 Tal "como queda descripto es el hombre desposado con dos mujeres al que se refiere el
pasaje Deut. XXI, 15y 16, citado en 48.

51. Pero existe también el otro, el que ha escogido lo contrario, personificado en Levi, el "que
dice a su padre y a su madre: 'No te he visto'; y no reconocié a sus hermanos y desconocio a
sus hijos." (Deut. LXXIII, 9.) Este hombre abandona a su padre y a su madre, es decir, su
inteligencia y su materia corporea, deseoso de tener como porcion propia al Dios .unico. "El
Sefior mismo", en efecto, "es su porcion.” (Deut. X, 9.)

52. La pasion es, pues, la porcion del que ama las pasiones; Dios, la de Levi, vale decir, del

que ama a Dios. ;No ves también que prescribe llevar en el décimo dia del séptimo mes dos

machos cabrios, "una porcion para el Sefior y una porcion para el que aparta los males"? (Lev.

XVI, 8.) Y efectivamente, la porcion del que ama las pasiones no es otra * cosa que una
b 2

pasion que debe ser "apartada".

53. XV."Y los dos estaban desnudos. Adan y su mujer, y no se avergonzaban." "La serpiente,
empero, era la mas astuta de todas las bestias terrestres que Dios Soberano habia 'creado."
(Gen. II, 25 y III, 1.) "Desnuda" esté la inteligencia que ni se ha revestido del vicio ni dé la
virtud, sino se halla realmente desnuda de uno y otra. Tal ¢l alma del nifio infante atin, que no
' tiene parte ni en uno ni otra, es 'decir, ni en' el bien ni en el mal, y esta desprovista y desnuda
de velos. Aquéllos, en efecto, son los vestidos del alma, con los que ésta se cubre y cobija; el
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bien, el vestido del alma noble; el mal, el del alma ruin.

54 Ahora' bien, tres tipos de desnudeces pueden darse en el alma. La primera tiene lugar
cuando ella permanece sin cambios y libre de todo vicio, y se halla desvestida y alejada de
todas las pasiones. Por esta causa "Moisés asienta su tienda fuera del campamento, lejos del
campamento, y fue llamada tienda del testimonio." (Ex. XXXIII, 7.) Esto significa lo
siguiente: el alma amante de Dios "se desnuda" del cuerpo y de las afecciones de éste; v,
huyendo "lejos" de ellos, adquiere una sede fija y firme en las perfectas doctrinas de la virtud.

55. Por eso Dios le presta Su "testimonio" de que ella ama las cosas nobles. Dice, en efecto,
Moisés que "fue llamada tienda del testimonio." Y si calld el nombre del que la llama asi fue
para estimularla a averiguar con atencién quién es el que presta su testimonio a los discerni-,
mientes amantes de la virtud.

56. Este es el motivo por el cual el sumo sacerdote no penetrara en el Santo de los Santos' con
su tinica (Lev. XVI, 1 y ss.); sino habrd de despojarse de la tunica de la opinion y de las
impresiones del alma; y habiéndola dejado a aquellos que aman las cosas exteriores y estiman
la opinion mas que la verdad, "desnudo", sin colores ni ruidos,. penetrard para ofrecer la
libacion de la sangre del alma y ofrendar como incienso toda la inteligencia a Dios, el
Salvador y el Benefactor.

57. También Nadab y Abiud '® los que se acercaron a Dios y, habiendo dejado la vida mortal,
alcanzaron la vida inmortal, se presentan "desnudos" de la vacia y perecedera opinion. En
efecto, los encargados de conducirlos, si ellos no hubieran quedado "desnudos" por haber roto
todas las ataduras de la pasion y de la necesidad corporal, no los hubieran llevado envueltos
en sus tanicas,” a fin de que la desnudez de los mismos y su incorporeidad no fuera
envilecida por la irrupcion de impios pensamientos. No a todos, en efecto, ha de ser dado
penetrar en los secretos de Dios, sino solo a aquellos que son capaces de mantenerlos ocultos
y guardarlos.

B8 Lev. X, 1.

Y Lev. X, 5.

58. Por esto Misad y Elsafan no los recogen envueltos en los vestidos de ellos mismos sino en
los de Nadab y Abiud, que habian sido abrasados por el fuego y elevados.”’ Estos, en efecto,
tras haberse despojado de cuanto los cubria, ofrecieron su desnudez a Dios, y dejaron a Misael
y Elsafan sus tnicas, las que simbolizan las partes de lo irracional, que ocultaban lo racional.
*% Elevados hacia el ciclo.

59. También Abraham se desnuda cuando oye: "Abandona tu tierra y tus parientes." (Gen.
XII, 1.) E Isaac no se desnuda, pero siempre estd desnudo y sin cuerpo, pues ha recibido el
mandato de no "descender hacia Egipto,*' es decir, hacia el cuerpo. Jacob, por su parte, ama la
desnudez del alma, pues su suavidad significa desnudez. Dice, en efecto Moisés que "era Esat
un hombre velludo, y Jacob, en cambio, un hombre suave" 22 (Gen. XXVII, 11); razén por la
cual ademas tuvo por esposa a Lia.”

> Gen. XX VI, 2.

2 Pyes el texto aclara que Esat era velludo, cubierto de vello, y nada dice al respecto de
Jacob, éste, infiere Filon, no era velludo sino tenia la piel descubierta o desnuda.

> Lia, en griego Lefa, del adjetivo leios = suave.

60. XVI. Esta es una, la més excelsa entre las formas de desnudez.** La segunda es la opuesta
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a ésta, y consiste en la privacion de la virtud a causa de un cambio, cuando el alma delira y
enloquece. Este es el tipo de desnudez que experimenta Noé, quien se queda desnudo cuando
ha bebido vino. Pero, gracias ,a Dios, el cambio y la desnudez de la inteligencia debidos a la
privacion de la virtud, no trascendié hasta los lugares de afuera, sino permanecio en la casa.
Leemos, en efecto, que "se quedd desnudo dentro de su casa." (Gen. IX, 21.) Y asi es; el
hombre sabio, si incurre en una falta, no corre alborotado como el necio. Mientras el vicio de
¢éste se desborda, el de aquél, queda reprimido; y por eso retorna a la sobriedad, es decir, se
arrepiente y se recobra como de una enfermedad.

2% Entre las tres formas o tipos sefialados en 54.

61. Pero consideremos con mas profundidad lo de que la desnudez tiene lugar en la casa.
Cuando el alma, en su alteracion, solamente concibe algo absurdo, sin pasar adelante hasta
concretarlo en obras; la falta tiene lugar en el recinto del alma y en casa. Pero, si al pervertido
designio se suma su concrecion en el terreno de los hechos, de modo que se traduzca en obras,
entonces la iniquidad se desborda también hasta los lugares exteriores.

62. Esto explica por qué es pronunciada una maldicion sobre Cafian, por cuanto este > ha
divulgado el cambio del alma; lo que viene a significar que lo extendi6 hasta el exterior y lo
concretd en hechos afiadiendo al mal concebido otro nial, la ejecucion por via del hecho. En
cambio, Sem y Jafet son alabados por no haber seguido al alma en su acto, y haber, en
cambio, ocultado su perversion.”

» Gen. 22 a 25. Cam ha contado a sus hermanos la embriaguez y desnudez de Noé, su padre,
y éste, enterado, maldice a Canan, hijo de Cam.

% Gen. IX, 26 y 27.

63. Por ello, ademads, los votos y obligaciones del alma se anulan cuando tienen lugar en la
casa del padre o del esposo,”’ siempre y cuando los razonamientos ni prescindan de intervenir
ni afiadan su peso a la alteracion del alma, sino, por el contrario, impidan la ofensa. En este
caso, en efecto, también el Soberano de todas las cosas "la purificard". El voto de la viuda, en
cambio, o de la repudiada no permite que quede incumplido. Dice, en efecto: "Cuantos votos
haya pronunciado en nombre de su alma, seguiran vigentes para ella." (Num. XXX, 10.) Y es
lo razonable, por cuanto, si, rechazada, ha marchado hasta lo exterior, de modo que no sélo ha
cambiado sino ademas .ha delinquido mediante hechos consumados, permanece incurable,
ajena ya al discernimiento del esposo y privada de la persuasion del padre.

2" Num. XXX, 4 y ss. "El padre y el esposo” representan a la razon; y nuestros deseos no son
culpables si la razon impide que ellos se traduzcan en actos. La "viuda" es el alma que se ha
independizado del control de la Tazén, siendo su situacion tal que no cabe esperar la
intervencion moderadora o de obstruccion de ésta.

64. El tercer tipo de desnudez es el intermedio. La inteligencia en ese estado se caracteriza por
ser irracional y no tener parte ni en la virtud ni en el vicio. A esta desnudez se refieren las
palabras de Moisés, y de ella participa también el nifio. Por lo tanto las palabras "Estaban
ambos desnudos, Adan y su mujer" significan lo siguiente: ni la inteligencia concebia ni la
sensibilidad percibia, sino la una hallabase desierta y "desnuda" de pensamiento, y la otra de
sensacion.

65. XVIL. Veamos, asimismo, qué se entiende por "no se avergonzaban." ** Tres sentimientos
sugieren estas palabras a nuestra consideracion: la desvergiienza, el pudor y la carencia tanto
de desvergiienza como de pudor. La desvergiienza es peculiar del hombre ruin; el pudor, del
hombre virtuoso; y el no ser desvergonzado ni pudoroso caracteriza al que es incapaz de
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discernir y de consentir. A éste se refiere lo que dice el pasaje. Y en efecto, el que no ha
alcanzado aun la aprehension de lo bueno y lo malo' no estd en condiciones ni de
avergonzarse ni de no avergonzarse.
28 . . . s .

Como se advierte por lo que sigue, especialmente en 68, Filon no entiende la frase en el
sentido en que normalmente cabe interpretarla, es decir, "no se avergonzaban", sino en el de
"no cometian actos vergonzosos".

66. Ejemplos, pues, de desvergiienza son todas las: indecencias, cuando la inteligencia, en vez
de poner al descubierto las cosas vergonzosas que deberia ocultar, se vanagloria y enorgullece
por ellas. También a proposito de Mariam, que hablaba contra Moisés, se dice: "Si tu padre te
hubiera escupido en la cara, ;no hubieras sentido vergiienza durante siete dias?"' (Num. XII,
14.)

67. Es que, realmente desvergonzada e impudente es la sensibilidad al atreverse a censurar y
acusar a Moisés por aquello, por lo que merecia ser alabado;* y es despreciada por Dios, su
Padre, frente al "fiel en toda la casa de Dios",”" al que el mismo Dios habia dado por mujer a
la etiope, es decir, el pensamiento inalterable y profundo.’’ Este fue el més alto encomio para
¢l, porque habia tomado a la etiope, vale'

decir, la naturaleza inalterable, purificada al fuego y digna de fe. Pues, asi como en el ojo la
parte que ve es negra, del mismo modo la facultad de ver propia del alma recibe el nombre de
etiope.*?

* Num. XII, 1.

0 Nam. XI1, 7.

31 El adjetivo katakorés = saturado, profundo, intenso, significa también negro intenso; y
probablemente Filon asocia el vocablo con el color de la piel de la mujer etiope. Pero, bien
puede ser también un juego de palabras entre kata-korés y kore = pupila del ojo, ya que luego
menciona la parte negra de éste.

32 Filén relaciona la mujer etiope con la pupila del ojo, asociando seguramente el término
aithiops = etiope, con 6ps = ojo; y a través de ello con la pupila de éste, kore, negra como la
etiope.

68. (Por qué, pues, siendo, como son, muchas las obras del vicio, ha mencionado una sola, la
que se relaciona con la verglienza, diciendo: "no se avergonzaban", y no "no cometian
injusticias" o "no incurrian en falta" o "no cometian errores"? La causa esta a la vista. jPor el
unico Dios verdadero!, yo entiendo que ninguna cosa es tan vergonzosa como el suponer que
soy yo el que discierne y que soy yo el que percibe.

69. (Mi inteligencia, autora de sus discernimientos? ;Y cémo? Porque, ;se conoce a si
misma, quién es y como llego a ser? ;Y la sensibilidad, origen de sus percepciones? ;Como
puede decirse semejante cosa, si no es conocida ni por ella misma ni por la inteligencia? ;No
ves, acaso, que la inteligencia, que presume de ser ella la que discierne, muchas veces se
muestra abiertamente incapaz de razonar, en los momentos de glotonerias, en las
embriagueces, en los desvarios? ;Ddénde esta en esos momentos ese pensar que se atribuye? Y
a la sensibilidad, ;no se le escapa a menudo la capacidad de percibir? A veces viendo no
vemos y oyendo no oimos, cuando la inteligencia, apartando por un momento su atencion, se
concentra en alglin otro objeto de orden mental.

70. Mientras se encuentran, pues, "desnudos", la inteligencia de discernimiento, y la

sensibilidad de percepcidon, nada vergonzoso hay en ellos; pero, cuando comienzan a
aprehender, caen en la vergiienza y carganse de afrenta, pues a menudo serdn hallados
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echando mano mas a la necedad y a la demencia que al saludable conocimiento, y eso no sélo
durante los hartazgos, en los momentos de desazoén y en los instantes de desvario, sino
también durante todos los demas momentos de la vida; porque, mientras el predominio esta en
manos de la sensibilidad, la inteligencia permanece esclava sin prestar atencion a objeto
alguno de orden intelectual, y cuando es la inteligencia la que priva, la sensibilidad se muestra
inoperante e incapaz de aprehender ninglin objeto sensible.

71. XVIII. "La serpiente era la mas astuta de todas las bestias que Dios Soberano habia creado
sobre la tierra." (Gen. III, 1.) Habiendo sido creadas ya dos cosas: la inteligencia y la sensi-
bilidad, y hallandose éstas desnudas de la manera como se ha expuesto, era preciso que
viniera a sumarse a ambas una tercera: el placer, para posibilitar la aprehension de lo
inteligible y de lo sensible. Porque ni la inteligencia, separada de la sensibilidad, podia llegar
a conocer a un vegetal, a un animal, a una piedra, a un lefio o, en general, a un cuerpo; ni la
sensibilidad, sin la cooperacion de la inteligencia, era capaz de aprehender las cosas sensibles.

72. Puesto que era, pues, necesario que ambas concurriesen juntas a la aprehension de los
objetos situados a su alcance, ;quién las uniria sino un tercero, una atadura de amor y deseo,
bajo el cetro y mando del placer, al que Moisés llama simbélicamente serpiente? >

33 Recuérdese que nous = inteligencia, es masculino, por lo que esta unién matrimonial resulta
mis natural en el texto griego, ya que se trata de un elemento masculino y uno femenino, la
disthesis = sensibilidad.

73. Con sumo acierto Dios, el Creador de los seres animados, determind el orden de su crea-
cion. Primero modelo6 al hombre, es decir, la inteligencia, como que es lo més digno de estima
en el ser humano; luego, a la mujer, vale decir, la sensibilidad, y a continuacion, en tercer
lugar, después de aquéllos, al placer. Pero tan solo potencialmente, es decir, s6lo en el
pensamiento, difieren en edad; en cambio son de la misma antigiiedad en el tiempo concreto.
El alma, en efecto, lleva consigo todas las cosas a la vez, solo que unas en acto, y otras en la
posibilidad de concretarse, si bien aun no han alcanzado su plena realizacion.

74. El motivo por el que compara al placer con una serpiente es el siguiente: el movimiento
del placer es, como el de la serpiente, tortuoso y variable.* En primer lugar, se desliza en
cinco direcciones, porque a través de la vista, del oido, del gusto, del olfato y del tacto es
como sobreviven los placeres; pero los més violentos por su intensidad son los relacionados
con el contacto sexual, mediante el cual la naturaleza lleva a cabo la generacidén dentro de
cada especie.

** En griego poikilos, que, ademas de variable, significa astuto, de variados recursos o
artimafias, calificativos que caben muy bien a la serpiente-placer.

75. Y no soélo por eso, es decir, porque se desliza en torno a todas las partes del elemento
irracional del alma, decimos que el placer es variable, sino también porque son variadas las
vias con que serpentea en torno a cada una de ellas. Por ejemplo, a través de la vista se
originan variados placeres: todos los producidos por las pinturas y esculturas y por todas las
otras creaciones artisticas con que cada una de las artes deleita a nuestros ojos, asi como
también por los cambios de los vegetales cuando germinan, florecen y dan frutos; y por la
multiple belleza de las formas de ciertos animales. De modo andlogo placen al oido la flauta,
la citara y toda clase de instrumentos; las melodiosas voces de algunas creaturas irracionales,
como las golondrinas, los ruisefiores y los demds pajaros dotados por la naturaleza de un
canto musical; la grata voz de seres racionales, de los cantores que exhiben su arte en la
comedia, en la tragedia y en todas las demas representaciones teatrales.
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76. XIX. ;Y qué se necesita para ilustrar acerca de los placeres del vientre? Pues' podriamos
decir que cuantas son variedades de gustos agradables a nuestro alcance para estimular
nuestra sensibilidad, tantas son las variedades del placer. ;Y no es cierto que, siendo, como
es, el placer cosa tan variable, correspondia que se lo comparase con un animal variable,”® es
decir, la serpiente?

36 0 astuto. Ver la nota anterior.

77. Por esa razon también, cuando la parte plebeya y turbulenta que hay en nosotros, anhela
las moradas de Egipto, vale decir, de la masa corpdrea, se precipita en los placeres portadores
de muerte, no de la muerte que consiste en la separacion del alma y del cuerpo, sino de
aquella que consiste en la ruina del alma por obra del vicio. Leemos, en efecto: "Y envi6 el
Sefior hacia el pueblo las serpientes mortiferas, y éstas mordian al pueblo y perecia gran
cantidad de los hijos de Israel." (Gen. XXI, 6.) Y asi es realmente; ninguna cosa ocasiona
tanto la muerte al alma como el desenfreno en los placeres.

78. Mas lo que muere no es la parte rectora de nuestro ser, sino la sometida, la plebeya. Y
tanto tiempo es pasible de muerte cuanto tardare en reconocer su cambio mediante el
arrepentimiento. Aproximandose en efecto, a Moisés decian aquéllos: "Hemos delinquido
murmurando contra el Sefior y contra ti. Suplica, pues, al Sefior; que aparte de nosotros las
serpientes." (Num. XXI, 7.) Bien hacen en no decir: "Hemos murmurado contra Dios porque
pecamos"; sino: "Hemos pecado porque murmuramos contra Dios". Porque la inteligencia,
cada vez que delinque y se aparta de la virtud, echa la culpa de ella a los Divinos designios
atribuyendo a Dios su propia defeccion.

79. XX. Pues bien, ;como sobreviene el remedio del sufrimiento de éstos? Cuando otra
serpiente, contraria a la de Eva, es decir, el principio de la templanza, es fabricada. Porque la
templanza opdnese al placer; y a la variable pasion, la virtud, también variable y en guardia
contra su enemigo el placer. Asi pues, manda Dios a Moisés que fabrique la serpiente de la
templanza y le dice: "Haz para ti mismo una serpiente y ponia sobre un estante." (Num. XXI,
8.) Observas que no para otro alguno sino para si mismo prepara Moisés la serpiente, pues
Dios le prescribe: "Hazla para ti mismo", para que conozcas que la templanza no esta al
alcance de cualquier hombre, sino sélo del amado de Dios.

80. Es preciso, por otra parte, indagar por qué razoén prepara Moisés una serpiente de bronce,
siendo asi que no tenia ninguna instruccion previa acerca de sus caracteristicas. Posiblemente
por las siguientes razones: en primer lugar porque, mientras las gracias Divinas son
inmateriales y no pertenecen al orden de lo cualitativo, las de los mortales se presentan
acompafiadas de la materia. En segundo lugar, porque, si bien Moisés ama las excelencias
inmateriales, nuestras almas, en cambio, no pudiendo despojarse de los cuerpos desean !
ardientemente la virtud bajo formas corporeas.

81.Y, como el principio de la templanza es vigoroso y firme, es comparado con la sustancia
potente y dura del bronce; y quiza también, porque, mientras la templanza que posee el amado
de Dios es la mas excelente y semejante al oro, la que se da en el hombre que ha adquirido la
sabiduria en forma gradual, ocupa el segundo lugar.®® "Todo aquel, pues, a quien una
serpiente hubiere mordido, si mirare a aquélla, vivird." (Num. XXI, 8.) Y es muy cierto esto,
porque, si la inteligencia mordida por el placer, es decir, por la serpiente de Eva, tuviere la
fuerza suficiente para mirar espiritualmente la belleza de la templanza, vale decir, de la
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serpiente de Moisés, y a través de ella a Dios mismo, vivird. No ha menester otra cosa sino
ver y reflexionar.
3% Como lo ocupa el bronce respecto del oro.

82.-XXI. ;No ves que Sara, la soberana sabiduria,’’ dice: "Porque el que lo oyere, se reira
conmigo." (Gen. XXI, 6.) Supon que alguno logra oir que la virtud ha engendrado a Isaac,
vale decir, a la felicidad;38 acto seguido elevara un himno de congratulacion. Pues bien, asi
como es propio del que tal ha oido el congratularse; es propio también del que con clara
vision contempla a la templanza y a Dios, el no perecer.

37 Sara es concebida por Filon como la personificacion de la virtud o la sabiduria soberana.

3 Isaac personifica, segun Filon, la risa, la alegria y la felicidad.

83. Muchas almas, empero, prendadas otrora de la firmeza y la templanza, y libres de
pasiones, han experimentado, sin embargo, el poder de Dios y recibido un cambio hacia un
estado inferior, manifestando asi el Sefior la diferencia entre El y la creacion, entre El, que
eternamente permanece inmévil, y la creacidon, que se balancea e inclina en opuestas
direcciones.

84. Dice, en efecto, Moisés: "Aquél que te condujo a través de aquel grande y pavoroso
desierto, en el que viven la mordedora serpiente y el escorpion, y reina la sed; donde no hay
agua; El que hizo brotar para ti una fuente de agua de la durisima roca; El que te aliment6 en
el desierto con el mand, que no conocian tus padres." (Deut. VIH, 15y 16.) Ves que no sélo,
anhelando las pasiones de Egipto, se precipita el alma en medio de las serpientes; sino
también a veces en el desierto es mordida por el placer, es decir, por la pasion, astuta y
semejante a la serpiente. Y el modo como la pasion obra ha recibido un nombre
apropiadisimo, pues llamaselo "mordedura".

85. Mas no s6lo son mordidos por el placer los que se hallan en el desierto; también lo son los
que se encuentran dispersos. Yo mismo, en efecto, habiendo dejado parientes, amigos y pais y
marchado muchas veces a la soledad para meditar en alguna cosa de las que merecen ser
contempladas, ninguna ventaja obtuve en ello; antes, por el contrario, distraida o mordida mi
inteligencia por la pasion torcid su rombo hacia términos puestos. Otras veces, en cambio, aun
en medio de multitud innumerable mantuvo tranquilo mi discernimiento. Dios habia
dispersado la turba de impedimentos del alma y me habia ensefiado que las condiciones
buenas o desfavorables no resultan de las diferencias de los lugares sino es El quien mueve y
guia el vehiculo del alma por donde prefiere.

86. Volviendo a lo que decia, el alma se precipita sobre un escorpion, que equivale a
"dispersion",*” en el desierto; y la sed de las pasiones hace presa en ella hasta que Dios envia
la corriente que brota de Su solidisima® sabiduria apaga con la salud inagotable esa sed del
alma apartada de El. La roca durisima es, en efecto, la sabiduria de Dios, que Este distinguid
como el mas elevado y de mayor jerarquia de todos Sus poderes; y de la que da de beber a las
almas que El ama. Una vez que han recibido el agua para beber, llénanse también del mana, la
més genérica de las sustancias. El man4, en efecto, es llamado "algo";*' y "algo" es el género
supremo; género supremo que no es sino Dios, después del cual viene el logos Divino, en
tanto que las demas cosas existen tan solo en las palabras, siendo en ciertos casos por sus
hechos concretos idénticas a lo no existente.

3% Juego de palabras intraducible entre skorpios = escorpion, y skor-pismés = dispersion.

%O durisima, otra de las acepciones del adjetivo akrétonos = escarpado, solido, durisimo.

*! Ver Interpretacién alegérica III, 175 y nota.
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87, XXII. Nota ahora la diferencia entre el que se desvia en medio del desierto y el que lo
hace en Egipto. El uno experimenta las mortiferas serpientes, vale decir, los insaciables
placeres que provocan la muerte; el otro, el ejercitante ** tan solo es mordido y "dispersado"
por el placer, pero no matado. Aquél es curado por la templanza, es decir, por la serpiente de
bronce construida por el sabio Moisés; éste recibe de Dios la mas excelente de las bebidas, la
fzabiduria de la fuente que El hizo brotar de Su propia sabiduria.

Jacob.

88. Ni siquiera de Moisés, el amadisimo de Dios, se aparta el placer, semejante a una ser-
piente; y he aqui lo que se lee: ";Y qué les diré si no creyeren en mi ni oyeren mi voz,
diciendo: 'Dios no ha sido visto por ti? Y dijo el Sefior a Moisés: ';Qué tienes en la mano?' El
dijo: 'Una vara'. Y El dijo: 'Arrdjala sobre la tierra'. Y la arrojo sobre la tierra, y la vara se
convirtié en serpiente y Moisés huyo6 de ella.

Y dijo el Sefior a Moisés: 'Extiende tu mano y tomala por la cola'. Extendio6, pues. Moisés su
mano y la tomd de la cola, y aquélla. torndse vara en su mano. 'Asi te creeran." (Ex. IV, 1 a
5.

89. (Como se podra confiar en Dios? Si se aprende que todas las otras cosas son mudables y
solo El es inmutable. Dios pregunta,. pues, al hombre sabio que hay en la vida activa de su
alma, ya que la "mano" es simbolo de la actividad. Este responde que alli esté la instruccion, a
la que llama "vara". Por eso dice también Jacob, el que suplanta a las pasiones: *
"Efectivamente, sobre mi baston atravesé este Jordan." (Gen. XXXII, 10.) "Jordan" significa
"descenso". Cuanto entre en la esfera del vicio y la pasién es peculiar de la naturaleza baja,**
terrena y corruptible. En cambio, la inteligencia ejercitada atraviesa todo eso mediante su
instruccion; pues torpe seria interpretar que atravesaba un rio con un baston en la mano.

* Alusion al hecho de que Jacob suplanto a su hermano Esat en la. primogenitura.

* Intraducible juego de palabras entre katabasis = descenso, y kato = bajo.

90. XXIII. Acertada, pues, es la respuesta de Moisés, el amado de Dios. Porque,
verdaderamente, la conducta del hombre virtuoso se apoya en la instrucciéon, como en un
baston,* y apacigua el tumulto y agitacion del alma, a la que asienta sobre bases: firmes. Esta
vara, cuando ha sido arrojada, se toma serpiente. Es natural, pues si el alma deja de lado la
instruccion, de amante de Dios que era se trueca en amante del placer. Por eso Moisés huye de
ella, ya que el que ama a Dios se aparta de la pasion' y del placer.

* En el pasaje biblico se lee literalmente "en" o "sobre" mi bastén, no "con".

91. Pero, por cierto que Dios no aprueba su huida. Es que contigo, oh inteligencia mia, que
eres aun imperfecta, armoniza el procurar huir y ponerte fuera del alcance de las pasiones,
pero en el caso de Moisés, el perfecto, corresponde mantenerse en actitud de combate frente a
ellas, resistirlas y combatirlas. Si asi no ocurriere, no hallando ellas resistencia ni obstaculo,
tras escalar la ciudadela espiritual, la sitiardn por completo y saquearan al alma a la manera de
un usurpador del poder.

92. Y ése es el motivo por el que Dios prescribe a Moisés que la "tome por la cola"; que es
como decirle: No te espante la hostilidad del placer y su salvajismo; por el contrario,
apodérate de ella asiéndola fuertemente y acaba por vencerla. Efectivamente, sera de nuevo

baston en vez de serpiente, vale decir, en vez de placer se tomard en tu mano instruccion.

93. Y en cambio tendra lugar "en la mano", vale decir, en la accion del sabio. Empero, es
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imposible que llegue a asir y acabe por vencer al placer, si previamente la mano no se
"extiende", es decir, si el alma no reconoce que todas sus acciones y progresos débense al
Divino favor y evita atribuirse nada a si misma. Quien tiene abiertos los ojos determinase a
huir de la serpiente; pero fabrica otra, aquella de bronce,”® es decir, el principio de la
templanza, para que, si alguien ha sido mordido por el placer, el ver a la templanza viva la
verdadera vida.

% La de Moisés.

94. XXIV. Esta es la serpiente en la que Jacob suplica que se convierta Dan. Estas son sus
palabras: "Dan juzgara a su pueblo, como una de las tribus de Israel" y "Conviértase Dan en
una serpiente en un camino, en acecho en una senda transitada, mordiendo el talon del
caballo, y el jinete caera hacia atras aguardando la salvacion del Sefior." (Gen. XLIX, 16 a
18.) Mientras el quinto hijo legitimo de Jacob nacido de Lia es Isacar; aunque si contamos los
dos nacidos de Zelfa es el séptimo; su quinto hijo*’ es Dan, nacido de Bala, la criada de
Raquel. Pero el motivo de esta observacion ya hemos de ponerlo en claro en un trabajo sobre
el asunto. El tema de Dan merece ser tratado aparte.

*" Quinto contando juntamente legitimos y naturales: Rubén, Simeén, Levi, Jud4 y Dan.

95. El alma engendra de dos estirpes de hijos: una divina y otra mortal. Cuando ya ha
concebido la superior, alli se detiene. En efecto, cuando el alma ha alcanzado el
reconocimiento incondicional hacia Dios y el sometimiento en todo a El, no tiene adquisicion
mas alta que alcanzar.. Por ello ces6 Lia de engendrar una vez concebido Juda, es decir, el
caracter que manifiesta su reconocimiento.

96. Pero ahora comienza a formar la clase mortal, o sea, la que subsiste gracias a la deglucion.
El alimento, en efecto, es, a modo de fundamento, la causa de la conservacion de la vida en
los seres vivientes; y "Bala" significa "deglucion". Y de ella, precisamente, nace Dan, cuyo
nombro quiere decir "accion de discernir". Esta estirpe, en efecto, distingue y separa las cosas
inmortales de las mortales. Por eso Jacob hace votos porque Dan llegue a ser amante de la
templanza, y por Judd, en cambio, no formulard deseo analogo, porque éste ya posee el
reconocimiento hacia Dios y la cualidad de resultarle grato.

97. Dice, pues: "Conviértase Dan en una serpiente en un camino." Nuestro camino es el alma,
pues, asi como en los caminos es dable ver la diferencia entre los seres: inanimados y
animados,' irracionales y racionales, buenos y malos, esclavos y libres, jovenes y viejos,
viriles y femeninos, extranjeros y ciudadanos, sanos y enfermos, mutilados y enteros; del
mismo modo también en el alma se dan procesos inanimados, incompletos, enfermizos,
esclavos, femeninos y otros incontables llenos de defectos, y sus contrarios, los animados,
intactos, viriles, libres, sanos, venerables, buenos, legitimos y realmente ciudadanos.*®

B decir, no advenedizos ni extrafios.

98, Conviértase pues, el principio de la templanza en una serpiente sobre! El alma que marcha
a través de todas las circunstancias de la vida;' y coloquese en "una senda transitada." ;Qué
quiere decir esto? Que, si la senda de la virtud es poco transitada, pues son pocos los que la
recorren; en cambio, es transitada la del vicio; y asi, lo exhorta a ponerse al acecho y tender
una emboscada sobre la transitada senda, es decir, sobre la pasion y el vicio, en los que
transcurren las existencias de los entendimientos que huyen de la virtud.

99. XXV. "Mordiendo el taléon del caballo." Es obvio que es el caracter que sacude la
estabilidad de lo creado y perecedero quien ataca el talon;*’ y que lo que ha sido comparado a
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un caballo son las pasiones. La pasion es, en efecto, como el caballo, de cuatro
extremidades,”® impulsiva, rebosante de confianza y petulante por naturaleza, pero el
principio de la templanza ama el: morder, herir y destrozar a la pasion. Y, cuando la pasion ha
caido en la celada y ha sido abatida, "el jinete caerd hacia atras". Por "el jinete" debemos de
entender "la inteligencia que cabalga sobre las pasiones", la que cae de las pasiones, cuando
¢éstas han sido descubiertas y "echadas por tierra."

¥ El término griego pternizein (derivado de pierna = talén} significa literalmente golpear o
atacar por el talon, pero posee varios sentidos figurados, tales como engafar, suplantar por
engafio (como Jacob a Esat en la primogenitura), hacer zancadillas, dar por tierra o
descalabrar. De alli las conclusiones que siguen, a lo largo de las cuales Filon emplea el verbo
en varios de sus sentidos.

%% Alusion a las cuatro pasiones: dolor, placer, temor y deseo.

100. Esté bien dicho que no es hacia adelante hacia donde cae el alma; porque no debe el alma
marchar delante de las pasiones sino detras de ellas, para asi aprender a controlarse. En esa
afirmacion contiénese una sana doctrina, pues, si el alma, habiéndose lanzado hacia el
proceder culpable, desistiese de ello y cayese hacia atrds, no incurrird en falta; y si, movida
hacia la irracional pasion, no se precipitare tras ella sino se mantuviere a la zaga» alcanzaré el
fruto mas excelente, que es la carencia de pasiones.

101. Por eso también, Moisés, seguro de que la caida "hacia atras" equivale al liberarse de las
pasiones, afiade "esperando la salvacion del Sefior"; porque es realmente por Dios por quien
es salvado quien cae fuera de ellas y no llega a concretarlas en actos. jOjala cayere mi alma
con caida tal; y jamas monte el caballo indomito de la pasion, para que, habiendo esperado la
salvacion de Dios, alcance la felicidad.

102. Por ello, también, Moisés en su canto celebra a Dios porque "arrojo al caballo y al
montado en ¢l al mar" (Ex. XV, 1); es decir, arrojé a las cuatro pasiones y a la inteligencia
misera que monta sobre ellas, a la completa ruina y al abismo sin limites. Y éste es el asunto
capital de todo el canto poco mas o menos, y todos los demds refiérense a ¢él. Y es verdad;
pues, si la ausencia de pasion llegare a aduefiarse del alma, ésta alcanzara la felicidad com-
pleta.

103. XXVI. Pero, es preciso examinar por qué razén dice Jacob que "el jinete caerd hacia
atras" (Gen. XLIX, 17), y en cambio, Moisés canta que fueron arrojados al mar el caballo y el
que lo montaba. Pues bien, debemos sefialar, al respecto, que el arrojado al mar es el caracter
egipcio, que, aunque huye, lo hace bajo el torrente de las pasiones; mientras que el jinete
caido hacia atrds no es de aquellos que aman las pasiones. La prueba esta en que éste es
"jinete", mientras que aquél es "una persona montada".

104. Un jinete, pues, tiene como cometido propio domar el caballo y sujetarlo de las bridas
cuando se encabrita; en tanto que el papel del que simplemente monta es dejarse llevar por
donde el animal fuere. Otro tanto ocurre en el mar: es tarea propia del piloto guiar la nave,
mantener y rectificar el rumbo; en tanto que del pasajero es experimentar cuanto le sucediere
a la nave. Por eso el jinete, que doma las pasiones, no es arrojado al mar; y, desmontado de
ellas, aguarda la salvacion del Sefior.

105. Ahora bien, la sagrada palabra prescribe en el Levitico comer "de los animales reptantes

los que caminan sobre cuatro patas y tienen piernas sobre sus pies, de modo que saltan me-
diante ellas" (Lev. XI, 21), entre los que se cuentan la langosta sin alas, el a‘[aco,51 el
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saltamontes y el ofiomaca >* en cuarto término. Y asi debe ser, porque, si el reptil placer es
cosa que no alimenta sino dafia, seguramente la naturaleza que combate contra el placer es
muy nutritiva y salutifera, y ella no es otra que la templanza.

>! Una de las especies de langostas.

>2 Otra especie de saltamontes. Su nombre opluomakhes significa literalmente: que combate a
las serpientes.

106. Combate, pues, oh inteligencia mia, contra toda pasion y sobre todo contra el placer,
porque ciertamente "la serpiente es la mas astuta de todas las bestias que Dios Soberano ha
creado sobre la tierra." (Gen. III, 1.)

107. En efecto, el placer es la creatura més astuta que existe. ;Por qué? Porque todas las cosas
estan sujetas a €l y la vida de los ruines es dominada por €l, y por cierto que las cosas produ-
cidas por el placer son alcanzadas mediante todo género de ardides: el oro, la plata, la gloria,
los honores, los altos cargos, los materiales de las cosas perceptibles por los sentidos, las artes
mecanicas y todos los arbitrios, de muy variadas especies, que nos procuran placer. A causa
del placer somos culpables, y las acciones culpables no se dan sin una extrema astucia.

108. Por lo tanto, oponle el ofiémaca, es decir, el discernimiento; y libra contra ¢l hasta el fin
la més noble de las contiendas; y esfuérzate en la lucha contra el placer, vencedor de todos los
otros; para asi alcanzar la noble y gloriosa corona, que asamblea humana alguna ha conferido
jamas.
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INTERPRETACION ALEGORICA III

1. . "Y se ocultaron Adan y su mujer fuera de la presencia de Dios Soberano en medio del
bosque del parque." (Gen. III, 8.) Expone Moisés una doctrina que nos ensefia que el hombre
malvado es un desterrado. Siendo, en efecto, la virtud una ciudad propia de los sabios, el que
no es capaz de tener parte en la virtud queda excluido de esa ciudad, de la que el hombre mal-
vado es incapaz de formar parte. Queda, pues, excluido y desterrado solamente el malvado. Y
el desterrado de la virtud al punto se ha ocultado de la vista de Dios; ya que, si los sabios, por
ser Sus amigos, estan a la vista de Dios, resulta claro que todos los malvados desaparecen y se
ocultan de El, como cabe esperar en hombres que combaten y detestan a la recta razon.

2.Y asi, el legislador atestigua que el hombre malvado es un hombre sin ciudad y sin hogar,
cuando, refiriéndose a Esat, hombre de aspero caracter y diestro en el vicio, dice: "Esau, que
era un experto cazador, era un hombre de campo." (Gen. XXV, 27.) No estd, en efecto, en la
naturaleza de ese cazador de pasiones que es el vicio el habitar en la ciudad de la virtud, y si
el perseguir una vida rustica e inculta con grande insensatez. Por el contrario, Jacob, el pleno
de sabiduria, es, sin duda, un hombre de ciudad y tiene como residencia la virtud. Y por eso,
dice Moisés acerca de ¢l: "En cambio, Jacob era un hombre sencillo, que habitaba en una
casa." (Gen. XXV, 27.)

3. Por la misma razén dice también: "Porque temian a Dios, las parteras construyeron casas
para si." (Ex. I, 21.) Es que las almas inclinadas a investigar los secretos jmisterios de Dios, lo
que, precisamente, significa "traer a la vida a los varones" (Ex. I, 17), edifican las practicas
virtuosas, en las cuales estan determinadas a residir.

Mediante estas consideraciones ha quedado aclarado cémo el hombre malvado es un hombre
sin ciudad y sin hogar, vale decir, un desterrado de la virtud; en tanto que el hombre de bien
ha recibido como patrimonio el tener a la sabiduria como ciudad y morada.

4. II. Veamos a continuacion qué se entiende por ocultarse alguien de la vista de Dios. Como
no se la interprete en forma simbolica, serd imposible aceptar esta afirmacion, por cuanto
Dios llena todas las cosas, las penetra todas y nada queda vacio o desocupado de Su
presencia. [ En qué lugar, entonces, habria alguien de situarse en el que Dios no esté presente?
Moisés confirma esto también en otros pasajes diciendo: "Dios esta arriba en el cielo y abajo
sobre la tierra, y nada mas hay excepto El" (Deut. IV, 39); y también: "Aqui estoy desde antes
de que existieras ti." (Ex. XVII, 6.) Dios, en efecto, esta antes que toda créatura, y se halla en
todas partes; de modo que resulta imposible ocultarse de El.

5, (Y por qué nos admiramos, si, suceda lo que sucediere, tampoco podriamos huir ni
ocultarnos de aquellos elementos de la creacion que se dan en mayor nimero de cosas?
Intente, por ejemplo, huir alguien del agua, del aire, del firmamento o del mundo todo. Por
fuerza tiene que permanecer rodeado por ellos, porque, claro estd, a nadie le sera posible huir
fuera del mundo.

6. Luego, siendo, como es, el hombre incapaz de ocultarse de las partes del mundo o del
mundo mismo, ¢le seria posible ocultarse de Dios? En modo alguno. ;Como entender,
entonces, lo de "se ocultaron"? El hombre malvado cree que Dios se halla en algun lugar, no
conteniéndolo sino siendo contenido, y por ello entiende ademas que puede ocultarse de El
seguro de que la Causa no se halla en aquel lugar en que ¢l tiene determinado esconderse.

7. III. Una posible interpretacion de esto es la siguiente: en el hombre malvado la verdadera
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opinion acerca de Dios hallase envuelta en sombras y oculta, pues se encuentra llena de oscu-
ridad, ajena a la Divina claridad necesaria para investigar lo que son las cosas. El hombre de
esta clase esta desterrado de la Divina presencia lo mismo que el leproso o el que padece
derrames;' de los cuales el primero, que presenta dos colores diferentes,” no obstante ser una
sola la Causa, es decir, el Autor de todas las cosas, confunde como causas en un mismo todo a
Dios y a la creacion, naturalezas opuestas; en tanto que el afectado por derrames hace derivar
todas las cosas del mundo y retomar todas a ¢l, considerando que nada ha sido creado por
Dios; saliéndonos para ello, como secuaz de la opinion de Heréclito que es, con asertos tales
como "la saciedad y la necesidad", "la unicidad del universo" y "la reciproca transformacion
de todas las cosas".

! Evidente alusion a Heraclito y su teoria de que todo fluye o deviene.

? Referencia a la coloracion de la piel del leproso: carne viva y color natural.

8. Por eso dice la Divina palabra: "Arrojen fuera del alma santa a todo leproso y a todo el que
padece derrames, y a todo impuro en el alma, tanto varén como mujer" (Num. V, 2y 3),y a
los eunucos, con los organos reproductores del alma cortados, y a los fornicadores, que han
rehuido la autoridad del Uno, a los cuales les esta por completo vedada la participacion en la
asamblea de Dios.’

* Deut. XXIII, 2.

9. En cambio, los sabios discernimientos, no s6lo no se ocultan sino anhelan ardientemente
manifestarse. (No ves que Abraham "estaba aun en presencia del Senor y habiéndose
aproximado a El le dijo: 'No destruyas al justo junto con el impio' (Gen. XVIII, 22 y 23), 'al
que Te es manifiesto y conocido junto con el que huye de Ti y evita Tu presencia? Porque
¢éste es un impio; en cambio, el que permanece en Tu presencia y no huye es un justo; porque
solo a Ti, Sefior, es justo honrar.

10. El hombre piadoso no se halla en el mismo plano que el impio; por el contrario, hemos de
alegramos de que sea justo. Por eso dice: "No destruyas al justo junto con el impio." A Dios,
en verdad, nadie alcanza a honrarlo como El merece, sino simplemente como es justo. Porque,
si es imposible retribuir ain a nuestros padres con beneficios iguales a los recibidos de ellos,
dado que es imposible engendrarlos a su vez a ellos, ;como no va a ser imposible
recompensar y reconocer en la medida de Sus merecimientos a Dios, que ha producido el
universo partiendo de la inexistencia? Con ello, ciertamente, nos proporciono cada una de las
virtudes.

11. IV. A través de tres ocasiones, pues, oh alma, es decir, a través de las tres partes que
componen la totalidad del tiempo,” hazte manifiesta siempre a Dios, no arrastrando contigo la
femenina pasion de los sentidos, sino emanando el incienso del varonil y esforzado ejercicio
del discernimiento. En efecto, la sagrada palabra > determina que en tres ocasiones durante
cada ano se presente cada varon delante del Soberano Dios de Israel.

* Es decir, el pasado, el presente y el futuro. Filon, como en Sobra las leyes particulares, II, 42
y s., se refiere a que el culto divino debe ser interrumpido.

> Deut. XV, 16.

12. Por esto, también Moisés, cuando hubo alcanzado la condicién de presente ante Dios,
huye del faraon, encarnacion de la dispersion, quien se jacta diciendo que no conoce al
Sefior.° "Retirdse", leemos, en efecto, "de la presencia del farabn Moisés y residi6 en la tierra
de Madian" (Ex. II, 15), es decir, en el discernimiento sobre las cosas de la naturaleza, "y se
sent6 sobre la fuente" (Ex. II, 15) aguardando para ver qué "bebida haria llover Dios para su
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alma sedienta y deseosa del bien.
% Ex. Vv, 2.

13. Al¢jase, pues, del faradn, es decir, de la opinion que desconoce a Dios y ejerce la
soberania sobre las pasiones; y marcha hacia Madian, vale decir, el discernimiento,
averiguando si le cabe ahora el permanecer en la tranquilidad o habré de entrar nuevamente en
controversia con el ruin para destruirlo. Considera si atacandolo prevalecera hasta alcanzar la
victoria, por lo que, repito, se mantiene quieto a la espera de si Dios habrd de concederle
mediante un profundo y nada superficial discernimiento una fuente capaz de ahogar bajo sus
aguas la embestida del rey de los egipcios, es decir, la embestida de sus pasiones.

14. Y por cierto que es considerado merecedor de la gracia, ya que, habiendo emprendido la
contienda por los fueros de la virtud no cesa en la lucha hasta que contempla postrados y fuera
de acciodn a los placeres. Por eso Moisés, en realidad, no huye del faradn; en tal caso hubiera
escapado para no retornar; simplemente se retira, es decir, hace un alto en la pelea, como un
atleta cuando respira y busca recobrar el alimento; hasta que, habiendo logrado, mediante
divinas palabras, la ayuda de la sabiduria y de las demas virtudes, se lanza al ataque con
fuerza irresistible.

15. En cambio, Jacob, pues es un suplantador,” que va adquiriendo la virtud no sin esfuerzo,
mediante metddicos artificios (su nombre, en efecto, aun no habia sido cambiado por el de
"Israel")g, huye de Labéan y de los bienes de éste, es decir, de los colores, de las formas y de
los cuerpos en general, a los que la naturaleza ha conferido el poder de dafiar a la inteligencia
a través de los sentidos. En efecto, puesto que no podia vencerlos completamente haciéndoles
frente, huye temiendo la derrota en manos de ellos; siendo por ello muy merecedor de
aprobacion. "Haréis", dice, en efecto, Moisés, "precavidos a los hijos del vidente"; ? (Lev.
XV, 31) mas no atrevidos y amantes de lo que esta por sobre sus posibilidades.

7 Jacob, que suplanté a su hermano mayor Esat en la primogenitura, mediante la astucia.

¥ Gen. XXII, 28. No es atin "el que ve a Dios".

? Israel o Jacob.

16. V. "Y engaild Jacob a Laban el sirio, manteniéndolo ignorante de su huida. Y huyo6 con
todas sus cosas y atraveso el rio y tomo6 el camino del Monte Galaad." (Gen. XXXI, 20 y 21.)
Nada madés natural que el ocultar que huye y no comunicarlo a Laban, encarnacion del
discernimiento que estd a merced de los sentidos. Por ejemplo, si habiendo visto una belleza,
te sintieres cautivado por ella y estuvieres a punto de perderte por alcanzarla, huye de su vista
en secreto y no lo comuniques ya a la inteligencia, es decir, no vuelvas a pensar en ella ni a
ocuparte de ella; porque los recuerdos prolongados, al imprimir profundas huellas en la
inteligencia, la dafan y frecuentemente la precipitan en la ruina contra su voluntad.

17. El mismo principio vale para todas las atracciones, cualquiera fuere el sentido que en ellas
interviniere. En estos casos la salvacion reside en la secreta fuga; seguir con el recuerdo, en
cambio, hablar de ¢l, volver sobre él insistentemente oprime y esclaviza violentamente al
discernimiento. Por lo tanto, oh inteligencia mia, si estuvieres a punto de quedar presa de
algun objeto sensible presente ante ti, jamas trabes relacion con €l ni lo frecuentes, para que
no seas dominada y precipitada en la desgracia. Al contrario, huye libre y presurosa
prefiriendo la indomable libertad a la mansa esclavitud.

18. VI. Ahora bien, (por qué razon, como si Jacob ignorara que Laban es sirio, dice Moisés:
"Oculto Jacob a Laban el sirio"? También esto encierra una explicacion no sin importancia.
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En efecto. Siria significa "regiones altas". Jacob, pues, es decir, la inteligencia que se ejercita,
cuando ve a la pasion en actitud humilde, se mantiene en su sitio calculando por las
respectivas fuerzas que vencera; pero cuando la pasion aparece elevada, engreida y altanera,
la inteligencia que se ejercita huye ella primero, seguida de inmediato por todas las partes de
su ejercicio, a saber: lecturas, reflexiones, actos serviciales, recuerdos de las cosas nobles,
autodominio, practica de las obligaciones ordinarias; y atraviesa el rio de los sentidos, que
sumerge y hunde al alma en las corrientes de las pasiones; y, habiéndolo cruzado, lanzase
hacia la alta y excelsa region, vale decir, hacia el principio de la virtud perfecta.

19. En efecto, "tom6 el camino del monte Galaad", y "Galaad" significa "migracién del
testimonio"; siendo Dios quien hace emigrar al alma desde las pasiones, personificadas en
Labén; y le da testimonio de que su migracidon es provechosa y conveniente, y la guia desde
las cosas ruines que toman al alma baja y rastrera, hacia la altura y grandeza de la virtud.

20. Por eso Laban, el amigo de los sentidos, que obra conforme con ellos y no segin la
inteligencia, se irrita, lo persigue y le dice: ";Por qué has huido en secreto" (Gen. XXXI, 26)
'y no has permanecido en el goce del cuerpo y en la doctrina que escoge los bienes corporales
y exteriores? No solo has huido de esta concepcion de vida sino me has arrebatado también la
sensatez, es decir, a Lia y Raquel'. Estas, en efecto, mientras permanecian con el alma,
producian en ella sensatos pensamientos; pero, al partir dejaronle ignorancia y necedad. Por
eso €l afiade: "Me has robado", es decir, 'me has arrebatado la sensatez'.

21. VI El legislador aclarara en qué consiste el ser sensato. Agrega, efectivamente: "Y te has
llevado a mis hijas como prisioneras de guerra" (Gen. XXXI, 26); y "Si me hubieras avisado,
yo te hubiera hecho partir." (id. 27) Ta no hubieras hecho partir cosas antagdnicas unas de
otras.'® Porque, si hubieras realmente hecho partir y dado libertad al alma, le hubieras quitado
todos los sonidos tocantes al cuerpo y a los sentidos; porque asi es como la inteligencia se
redime de los vicios y las pasiones. Pero la realidad es que dices, por una parte, que estas
dispuesto a hacerla partir libre; mas, por otra, a través de los hechos confiesas que la hubieras
tenido en prision. Porque, si las hubieras enviado "con musicas, tamboriles y citaras" (Gen.
XXXI, 27) y con los placeres propios de cada uno de los sentidos, en realidad no la hubieras
hecho partir."'

1% Como son el verdadero bienestar y los deleites inferiores, representados por la "musica, el
tamboril y el harpa", que menciona el texto biblico.

'!'En otras palabras: si lo que entiendes por dejar partir libre es eso, lo que hubieras hecho no
hubiera sido dejar partir libre sino todo lo contrario.

22. Porque, no es solo de ti de quien huimos, oh Labéan, amigo de los cuerpos y los colores,
sino también de todas tus cosas, entre las que se cuentan también las voces de los sentidos,
voces acordes con los actos de las pasiones. Hemos, en efecto, realizado por nuestra parte,
como hombres ejercitados en la virtud que somos, un estudio necesario, que también Jacob
realizo, para arruinar y destruir a los dioses extrafios al alma, dioses fabricados de metal, cuya
fabricacion prohibié Moisés,'? y que equivalen a la disolucion de la virtud y la felicidad y a la
formaciéon y fijacion del vicio y las pasiones; pues el material que se moldea, tras ser
derretido, adquiere de nuevo fijeza.

2 Lev. XIX, 4.

23. VIIIL Dice el legislador lo siguiente: "Y dieron a Jacob los dioses ajenos, que tenian en sus
manos y los aretes que pendian de sus orejas; y Jacob los escondio debajo del terebinto que
estaba en Siquem." (Gen. XXXV, 4.) Estos son los dioses de los hombres mines. No dice que
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Jacob los tomara, sino que los escondio y destruy6. Lo cual es del todo exacto, ya que el
hombre de bien nada tomara con miras a enriquecerse de cosas procedentes del vicio; sino las
ocultard y haréd desaparecer en secreto.

24. Del mismo modo también, Abraham, dirigiéndose al rey de Sodoma, que intenta con
artificios realizar un trueque de creaturas irracionales por seres racionales, de caballos por
hombres, le dice que no tomara ninguna de sus cosas, sino "extendera" la obra de su alma, a la
que ¢l llama simbolicamente "mano", "hacia el altisimo Dios" (Gen. XIV, 22), pues no tomara
"desde un hilo hasta la correa del zapato" (Id. 22 y 23) cosa alguna perteneciente al rey, "para
que éste no diga que ha hecho rico al vidente," cuando lo que le esta ofreciendo es pobreza a
cambio de su riqueza en virtud".

> En este caso aplicase el epiteto de vidente a Abraham, aunque ordinariamente Filon lo
refiere a Jacob o Israel.

25. Las pasiones estan ocultas y guardadas siempre en Siquem,'* cuyo nombre significa
"hombro"; porque quien se esfuerza'’ en procura de los placeres es inclinado a cuidar los
placeres; pero son, en cambio, destruidas y arruinadas en la esfera de accion del hombre
sabio, y no por corto tiempo, sino "hasta el dia de hoy", vale decir, por siempre, ya que todo el
transcurso del tiempo se mide con relacion al hoy, pues el ciclo diario es la medida de todo
tiempo.

' Ver Sobre la migracion de Abraham 221.

' Filén relaciona los hombros con el trabajo, seguramente, a través del verbo omizesthat =
llevar sobre los hombros, de la misma raiz que omia y omfasis = hombro.

26. Por eso, también, Jacob da a José como porcion escogida Siquem,]6 es decir, las cosas
concernientes al cuerpo y a los sentidos, por cuanto él ocupase de trabajar en ellas; y en
cambio, a Juda, el que confiesa su reconocimiento, no da presente alguno fuera de la alabanza,
los himnos y los magnificos cantos de parte de sus hermanos.'’ Jacob recibe Siquem, no de
Dios, sino "ganandola con la espada y por los arcos" (Gen. XLIX, 22), es decir, con las
palabras que penetran y defienden. En efecto, el sabio somete a su voluntad aun las cosas
secundarias, mas, en habiéndolas sojuzgado, no las guarda sino hace merced de ellas a quien
por naturaleza es inclinado a las mismas.

16 Gen. XLVIII, 22.

"7 Gen. XLIX, 8.

27. (No ves que, aunque aparentemente recibe los dioses, no se queda con ellos, sino los
oculta, los hace desaparecer y los destruye para siempre lejos de si mismo?'® ;Y a qué alma le
fue dado ocultar y hacer desaparecer el vicio, sino a aquella a la que Dios ' Sé manifesto y a la
que consideré digna de Sus secretos misterios? En efecto, El dice: ";Habré de ocultar Yo a
Abraham, Mi siervo, las cosas que hago?" (Gen. XVIII, 17.) Bien est4, oh Salvador, que Ta
muestres Tus propias obras al alma que anhela el bien y que no le tengas oculta ninguna de
Tus obras. Gracias a ello posee la fortaleza necesaria para huir del vicio y ocultar, cubrir de
sombras y destruir siempre la dafiosa pasion.

'* Gen. XXXV, 4.

28. IX. Queda, pues, ya demostrado de qué manera el hombre ruin es un desterrado y se
oculta de Dios. Examinemos ahora donde se oculta. Dice Moisés que "en medio del bosque
del parque" (Gen. III, 8), es decir, en el centro de la inteligencia, la que, a su vez, es el centro
mismo de lo que podemos denominar el parque del alma entera. Y asi es: el que huye de Dios
fagase hacia si mismo.
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29. Siendo, en efecto, dos las inteligencias: la del universo, que es Dios, y la inteligencia
individual; el que huye de su propia inteligencia se fuga hacia la del universo, pues aquel que
abandona su propia inteligencia confiesa que nada importa cuanto produce la inteligencia
humana, y todo lo refiere a Dios; pero en cambio, el que huye de Dios afirma que Este no es
autor de cosa alguna, y que es ¢l mismo quien produce todo cuanto adquiere existencia.

30. Tal el caso de muchos que afirman que todas las cosas que hay en el mundo se desarrollan
automaticamente sin alguien que las guie; y que es la inteligencia humana la que por si sola ha
establecido las artes, las profesiones, las leyes, las costumbres, las formas de convivencia
comunitaria, y los principios de la justicia colectiva y privada tanto para los hombres como
para los animales irracionales.

31. Ahora bien, tu, oh alma mia, ves la diferencia entre ambas opiniones. La una, en efecto,
abandonando a la inteligencia particular, creada y mortal, y se acoge sin retaceos al patrocinio
de la Inteligencia universal, increada e inmortal; la otra, por el contrario, negando la dignidad
Divina, recurre erroneamente a la alianza de la inteligencia que es incapaz de prestar auxilio
alguno, ni siquiera a si misma.

32. X. Por esto dice también Moisés que "si el ladrén fuere descubierto horadando un muro y
muriere al ser golpeado, no es culpable de asesinato, pero si el sol hubiere salido ya sobre él,
serd convicto y dard reparacion con su muerte"."” (Ex. XXII, 2 y 3.) En efecto, si alguien
horadare la aseveracion firme, saludable y recta que testimonia la omnipotencia que a Dios
solamente pertenece, abriendo en ella una brecha, y fuere sorprendido en el momento de
hacerlo, es decir, en la horadada y violada doctrina que concibe que quien obra es la
inteligencia de cada uno y no Dios, es un ladron que sustrae lo que pertenece a otro.

' Por supuesto, el texto biblico dice otra cosa, y es lo siguiente: "Si el ladrén fuere
descubierto horadando un muro y muriere al ser golpeado, el que lo golpeare no es culpable
de asesinato (literalmente: para aquél no existe culpa de asesinato); pero, si el sol hubiera
salido ya sobre ¢l (sobre el ladron), su matador serd convicto y dard reparaciéon con su
muerte." Filon, extremando su sutileza, aprovecha la circunstancia de que en la protasis del
primer periodo hipotético del pasaje el texto griego no menciona al matador, ni lo hace
tampoco en la apodosis del segundo; y entiende? que el dativo autdi = para aquél o para el
mismo (que, indudablemente, se refiere al matador) sefala al ladron. Lo cual le permite la
siguiente» interpretacion: Si la inteligencia que se envanece de si misma y desconoce a Dios
no alcanza a traducir en hechos sus opiniones, ha de darsela por muerta y puede
considerarsela libre de culpa como al ladrén muerto en las sombras de la noche; no asi en caso
de que "hubiere salido ya el sol", es decir, en caso de que se hayan concretado sus ocultas
intenciones.

33. Porque todas las cosas son posesion de Dios, de modo que quien se asigna algo a si mismo
se apropia de algo ajeno y recibe un golpe dolorosisimo y dificil de remediar, es decir, la
presuncion, cosa que raya en la ignorancia y la necedad. Moisés omitio mencionar al autor del
golpe. Es que éste no es otro que el mismo golpeado. Asi como quien se frota a si mismo es
también el frotado, y quien se mata es simultineamente matado, por cuanto la misma persona
concentra en si la actividad del que ejecuta y la receptividad del que es afectado; del mismo
modo el que roba lo que pertenece a Dios y se lo atribuye a si mismo, resulta ultrajado por su
propia impiedad y presuncion.

34. Y ojaléd perezca por efectos de los golpes, es decir, ojald se quede sin llevar a cabo sus
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propositos; porque aparecera menor su delito. En efecto, unas veces el vicio se presenta en
reposo, otras en movimiento. Cuando estd en movimiento se precipita hacia la plena
concrecion de sus designios, por lo mismo, es peor que el estacionario.

35. En consecuencia, si la inteligencia que imagina que ella es la causa de cuanto llega a
existir y no Dios, pereciere, es decir, se quedare tranquila y se reprimiere, no habra incurrido
en culpa de asesinato; en otras palabras, no habra consumado la destruccion de la excelsa
doctrina que atribuye a Dios la totalidad de los poderes. Si, en cambio, se hubiere elevado el
sol, es decir, la inteligencia, cuya claridad es patente en nosotros, y estimare que es ella la que
discierne las cosas, ella la que lo decide todo sin que nada, se le escape, es culpable y morira
para reparar la excelsa doctrina que ha destrozado, doctrina segun la cual Dios es la tnica
causa. Moriré por cuanto es hallada sin remedio y realmente muerta en si misma, es decir, por
cuanto se ha convertido en autora de una doctrina irracional, mortal y erronea.

36. XI. Esta es también la causa por la cual la sagrada palabra maldice al que coloca en un
lugar oculto una imagen grabada o fundida, producto de las manos de un artifice.”” En efecto,
Jpor qué, oh inteligencia, acumulas y atesoras esas ruines opiniones: la que sostiene que Dios,
al que no es atribuible cualidad alguna, es de orden cualitativo tal como son los grabados; y la
que, no obstante ser El incorruptible, lo concibe corruptible tal como las imagenes fundidas;
en vez de sacarlas al descubierto para que seas instruida por los expertos en la verdad sobre lo
que te conviene aprender? Tu, en efecto,, crees ser habil, porque estds practica en groseros
métodos de persuasion con los que te es posible combatir la verdad; pero tu impericia se hace
patente en tu indiferencia por remediar esa penosa enfermedad de tu alma que es la
ignorancia.

* Deut. XXVII, 15.

37. XII. Que el hombre ruin, huyendo del Que Es, se encierra en su propia incoherente
inteligencia, lo testimoniard Moisés, el "que matd al egipcio y escondi6 sus restos en la arena”
(Ex. I, 12), o lo que es lo mismo, tom6 debida cuenta del hombre que sostiene que las cosas
del cuerpo tienen preeminencia y juzga que las del alma no son nada, considerando a las
pasiones como un fin.

38. Habiendo observado, en efecto, el trabajo impuesto por el rey de Egipto, vale decir, por el
vicio conductor de las pasiones, al que ve a Dios;*' ve al hombre egipcio, es decir, a la
humana y perecedera pasion, golpeando y ultrajando al vidente; y después de pasear la mirada
por toda el alma hacia aqui y hacia alla, y de no ver a nadie firmemente situado,” excepto
Dios, el Que Es, y contemplar revueltas, en cambio, y agitadas las demas cosas, tras golpear y
reconocer prolijamente al amante de los placeres, octltalo en la incoherente y confusa
inteligencia del mismo, inteligencia privada de cohesion y unidn con las cosas elevadas.

2 Ex. IL, 11. "Al que ve a Dios", es decir, a Israel.

?2 "Habiendo paseado la mirada en derredor hacia uno y otro lado, no ve a nadie..." (Ex. II,
12). Lo de "incoherente", literalmente "dispersa", es interpretacion alegorica de la arena.

39, Este hombre, pues, ha venido a quedar oculto en si mismo. El opuesto a éste huye, en
cambio, de si mismo y se refugia en el Dios de cuanto existe. XIII. Por esto dice el legislador:
"Sacodle fuera y le dijo: 'Levanta tu vista hacia el cielo y cuenta las estrellas'." (Gen. XV, 5.")
Nosotros, insaciables en nuestro amor por la virtud, deseamos abarcar esas estrellas y
examinarlas a fondo, mas escapa a nuestras fuerzas el medir la riqueza de Dios.

40. A pesar de eso, gracias sean dadas al Que ama prodigar dones, por decirnos de esta
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manera que El ha colocado en nuestra alma gérmenes radiantes, brillantes y totalmente
intelectuales, tal como ha colocado las estrellas en el cielo. Pero, ;no es ocioso el agregar
"fuera" a "lo sac6"? Porque, ;quién saca hacia adentro? Sin embargo, lo que quiere significar
es seguramente lo siguiente: lo saco hacia el espacio mas exterior, no hacia cualquier sitio de
afuera que pueda ser encerrado por otros. En efecto, asi como en las casas las habitaciones de
los hombres son méas exteriores que las de las mujeres, y el patio estd mas adentro que ellas; y
la puerta del patio es exterior a éste, pero esta adentro respecto de la puerta de entrada; del
mismo modo también en la esfera del alma lo que esta. fuera de una parte puede estar dentro
de otra.

41. De la siguiente manera hemos, pues de entender el pasaje: saco a la inteligencia hacia la
parte mas exterior. ;Qué ventaja habria, en efecto, en que ella abandonara al cuerpo, pero se
refugiara en la sensibilidad? ;Qué ganaria renunciando a la sensibilidad para acogerse a la
palabra? * Es preciso, pues, que la inteligencia que ha de ser "sacada" y dejada en libertad, se
aparte de todo: de las necesidades del cuerpo, de los 6rganos sensoriales, de los argumentos
capciosos, de la retdrica persuasiva, y por ultimo de ella misma.

0 el logos pronunciado. Ver Sobre los querubines, nota 8.

42. XIV. Por ello también en otra ocasion Moisés se jacta diciendo: "El Sefor, el Dios del
cielo y el Dios de la tierra, que me saco de la casa de mi padre." (Gen. XXIV, 7.) En efecto,
no es posible que llegue a estar junto a Dios quien reside en un cuerpo y entre la raza mortal;
eso solo es dado a aquel a quien Dios libera de la prision.

43. Por este motivo también Isaac, la alegria del alma, cuando medita y esta a solas con Dios,
se marcha dejando atrds a su propia persona y a su propia inteligencia. Léese, en efecto:
"Sali6 Isaac hacia la campifia al atardecer para meditar." (Gen. XXIV, 63.) Y Moisés, la
palabra profética, dice: "Cuando salga de la ciudad extenderé mis manos." (Ex. IX, 29.) La
ciudad es el alma, pues ésta es también una ciudad del ser viviente, a quien da leyes y
costumbres. Extenderé y expondré todas mis obras ante Dios llamandolo para que sea testigo
e inspector de cada una de ellas, El, a quien por ley natural no puede el vicio pasar
inadvertido, sino debe por fuerza mostrarse sin mascaras y manifestarse claramente.

44. Cuando el alma en todas sus palabras y obras se ha tornado diafana y proxima a la
Divinidad, cesan las voces de los sentidos y todos sus importunos y detestables ecos. Porque
lo visible invoca y llama hacia si a la vista; el sonido al oido; el aroma al olfato y, en general,
lo sensible invita hacia si a la sensibilidad, pero todo esto cesa cuando la inteligencia, aban-
donando la ciudad del alma, atribuye a Dios el origen de sus obras y reflexiones.

45. XV. Y ciertamente estan "pesadas las manos de Moisés" (Ex. XVII, 12); porque asi como
las acciones del hombre ruin son livianas e inconsistentes, las del hombre sabio seran segura-
mente pesadas, estables e inconmovibles; razon por la cual éstas son sostenidas por Aaron, la
palabra, y Hor, que representa la luz. Y como ninguna luz hay en las cosas mas clara que la
verdad, lo que quiere Moisés mostrarte de manera simbolica es que las acciones del sabio son
sostenidas por las dos cosas mas necesarias, la palabra y la verdad. Por eso también, cuando
muere Aardn, es decir, cuando ha sido hecho perfecto, es subido hacia Hor, que es la luz;**
porque la perfeccion de la palabra es la verdad, cuya claridad se extiende mas alla de la luz, y
en procura de la cual se esfuerza la palabra.

24 Num. XX, 25.

46. ;No ves que al recibir Moisés de Dios el tabernaculo,” es decir, la sabiduria, en la que
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acampa y reside el hombre sabio, lo fijo, lo dot6 de firme estructura y lo asent6 sélidamente,
no en el cuerpo, sino fuera de ¢1? A éste, en efecto, lo representa en la figura de una fortaleza,
de un campamento lleno de peleas y de cuantos males trae consigo la guerra, y en el que esta
completamente ausente la paz. "Y fue llamado 'tabernaculo del testimonio™ (Ex. XXXIII, 7),
vale decir, 'sabiduria testimoniada por Dios'; y en efecto, "todo el que buscaba al Sefor salia
en direccién a E1". Afirmacién en todo acertada; porque si buscas a Dios, oli inteligencia, sal
fuera de ti misma y buscalo diligentemente; si, en cambio, permaneces en los embarazos del
cuerpo o en las presunciones que encierra la inteligencia, no habra en ti tal busqueda de las
cosas Divinas, aunque fingieres que las buscas.

25 Ex. XXXIII, 7.

47. Pero no es seguro que, aun cuando lo buscares, halles a Dios; a muchos, efectivamente, no
Se ha manifestado, resultando infructuoso su empefio del principio al fin. Con todo, la simple
busqueda basta por si sola para hacernos participes de bienes, porque siempre los intentos en
procura del bien, aunque no alcanzaren plenamente su objeto, regocijan por anticipado a
quienes se empefian en ellos.

48. Asi pues, el hombre ruin, huyendo y ocultdndose de Dios, se refugia en su propia inteli-
gencia, enfermizo auxiliar; en tanto que el hombre de bien, por el contrario, abandonandose a
si mismo, se vuelve hacia la aprehension del Uno, obteniendo asi la victoria en una noble
carrera, en éste que es el mas excelente de los certamenes.

49. XVI. "Y llam6 Dios Soberano a Adéan y le dijo: ';Dénde estas?" (Gen. II1.,9.) ;Por qué
s6lo Adan es llamado, siendo asi que también su mujer estaba oculta con €1? Ante todo es
preciso sefalar que la inteligencia es llamada, dondequiera se hallare,”® cada vez que recibe
un reproche tendiente a poner freno a su claudicacion. Pero no sélo ella es la llamada, sino
también todas sus facultades; porque sin las facultades la inteligencia por si misma se
encuentra desnuda y es como si no existiese. Y una de sus facultades es la sensibilidad, que es
la mujer.

2% Es decir, cualquiera fuere su situacion.

50. Por lo tanto, juntamente con Adan es también llamada la mujer, es decir, la sensibilidad.
Pero no la llama Dios a ella particularmente. ;Por qué? Porque, siendo, como es, irracional,
no esta en condiciones de recibir por si misma una reprension, ya que ni la vista, ni el oido, ni
ninguno de los otros sentidos es capaz de recibir instruccion; de modo que no les es posible
abocarse a la aprehension de los objetos. Aquél que cred a la sensibilidad solamente le
confirié la facultad de distinguir entre las cosas materiales. La inteligencia, en cambio, es la
que recibe instruccion, y por eso Dios la llama a ella y no a la sensibilidad.

51. XVIL La expresion "Pod ei"*” puede ser explicada de varias maneras. Primeramente, no
en forma interrogativa, sino enunciativa, como equivalente de "Te hallas en algun lugar",
pronunciada en este caso con acento grave: " Pod ei". En efecto, puesto que habias pensado
que Dios se paseaba en el parque y que era contenido por éste, aprende que esa impresion
tuya no era acertada, y escucha la suma verdad de la palabra que procede de la Divina
Sabiduria; palabra segun la cual Dios no se halla en lugar alguno, porque no es contenido sino
contiene al universo; siendo la ubicacion espacial caracteristica de lo que adquiere existencia,
por cuanto necesariamente es ello contenido y no contiene.

*7 Translitero la expresion Pol ei = donde estas, en vez de insertar directamente la traduccion,
por ser imposible de otra manera captar las sutilezas fonéticas y semanticas de que hace gala
Filon en el presente caso, aprovechando la circunstancia de que Pol puede ser indefinido,

118



exclamativo e interrogativo.

52. Seguin una segunda interpretacion la expresion equivale a lo siguiente: jA donde has
venido a encontrarte, oh alma! jPor cuan grandes males has trocado tan grandes bienes!
[Habiéndote llamado Dios a participar de la virtud, ti te has allegado al vicio; y habiéndote
procurado el arbol de la vida, es decir, de la sabiduria con la que hubieras podido vivir, ta te
has hartado en el goce de la ignorancia y la corrupcion, prefiriendo el infortunio, es decir, la
muerte del alma, a la felicidad de la verdadera vida!

53. La tercera interpretacion es la interrogativa, para la cual caben dos respuestas. Una
respuesta a la pregunta ";Doénde estas?" es 'En ninguna parte. En efecto, ningun lugar tiene el
alma del hombre ruin para acogerse y en el que asentarse. Ese es el motivo por el que también
se dice que el hombre ruin es un hombre carente de lugar.”® Un mal imposible de clasificar es
calificado como carente de lugar.”

Y ése es el hombre ajeno al bien, que vive siempre alterado e inestable, vagando de un lado a
otro como viento variable, y apartado totalmente de toda opinion firme.

*% Atopos = sin lugar, significa ademas absurdo, extravagante, insensato, sentidos todos éstos
que Filon asocia a la idea de hombre malvado.

* Es decir, no ubicable dentro de una determinada categoria, desubicado.

54. La otra respuesta que podria darse, y que es la que también empleé Adan, es ésta:
'Escucha donde estoy: estoy donde estan los que son incapaces de ver a Dios; donde estan los
que no escuchan a Dios; donde estan los que se ocultan de la Causa; donde estan los que
huyen de la virtud; donde estan los desnudos de sabiduria; donde estdn los que temen y
tiemblan por falta de hombria y por cobardia de alma.' En efecto, cuando Adan dice: "Escuché
Tu voz en el parque; tuve miedo porque estoy desnudo y me oculté" (Gen. III, 10); manifiesta
todo cuanto acabo de decir; segin lo expuse con la debida detencion en las anteriores
secciones.

55. XVIII. No obstante, en este momento Adan no estd desnudo. Poco antes se ha dicho:
"Hicieron cinturones para si." (Gen. III, 7.) Pero también mediante esto quiere Moisés
ensefiarte que entiende por desnudez, no la del cuerpo, sino aquella por la cual la inteligencia
se muestra desprovista y desnuda de virtud.

56. "La mujer", leemos, "que me diste por compaiiera,’’ ella me dio del arbol y comi." (Gen.
II1, 12.) Bien esta el que diga, no "la mujer que me diste para mi", sino "por compafiera"; por-
qué no me has dado la sensibilidad en propiedad, sino que también a ella la dejaste libre y sin
trabas, y rebelde en cierta manera a los mandatos de mi discernimiento. Por ejemplo, si la
inteligencia quisiere ordenar a la vista que se abstenga de ver, no por eso mirara ella menos lo
que tiene ante si. Y con el oido ocurre otro tanto: aunque la inteligencia le ordenare resuelta-
mente no escuchar, si una voz le llegare, la recibird perfectamente. Y por su parte el olfato, en
viniendo olores hacia €I, olerd, aun cuando la inteligencia le prohibiere acogerlos.

3 En el pasaje se lee textualmente: "que diste conmigo (met’emo()"; lo que tomado al pie de
la letra permite a Filon llegar a las conclusiones del parrafo 57.

57. Por esto, Dios no "dio" la sensibilidad "al" ser animado, sino la "dio con" el ser animado.
Esto significa lo siguiente: nuestra sensibilidad conoce todas las cosas junto con nuestra
inteligencia y al mismo tiempo que ella. Por ejemplo, la vista se aplica a lo visible al mismo
tiempo que la inteligencia. En efecto, el ojo ha visto el objeto corpdreo, y al instante la
inteligencia ha aprehendido lo visto: que es negro o blanco o amarillo o rojo; triangular o
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cuadrangular o redondo; o los restantes colores y formas. Y otro tanto ocurre en el caso del
oido; ha recibido la impresion de la voz y al mismo tiempo la ha recibido la inteligencia. Lo'
prueba el hecho de que ésta al punto ha reconocido si se trata de una voz baja o alta,
armoniosa y ritmica o, por el contrario, si es destemplada y disonante. Y lo mismo se hace
patente en el caso de los otros sentidos.

58. Completamente acertado también es haber agregado: "Ella me dio del arbol". En efecto,
nadie, como no sea la sensibilidad, da a la inteligencia la masa "arborea™' y perceptible por
los sentidos. Porque, ;/quién ha dado a la inteligencia la posibilidad de conocer el cuerpo o la.
blancura? ;No fue acaso la vista? ;Y quién, la de conocer la voz? ;No ha sido el oido? ;Y
quién, el olor? ;No ha sido el olfato? ;Y quién, el sabor? ;Acaso no ha sido el gusto? ;Y
quién, lo aspero y lo suave? ;No ha sido acaso el tacto? Con todo acierto y verdad, entonces,
ha dicho la inteligencia que 'solo la sensibilidad me da las aprehensiones de las cosas
corporales'.*?

310 sea, material, corporal.

32 Parafrasis de "Ella me dio del arbol y comi." (Gen. 111, 12).

59. XIX. "Y dijo Dios a la mujer: ';Por qué has hecho esto?" Y ella dijo: 'La serpiente me
engafd y comi'." (Gen. III, 13.) Una cosa es lo que Dios pregunta a la sensibilidad, y otra lo
que ésta responde. En efecto, Dios inquiere algo acerca del hombre,” y ella no menciona a
éste sino contesta algo referente a si misma, diciendo "comi" en vez de "di".

33 Es decir, segin Filon, Dios ha preguntado a la mujer por qué ha dado de comer del arbol a
Adan; y ella se limita a responder "comi". Pero,. el aparente absurdo de la respuesta no es tal,
ya que, en realidad, ha respondido con una gran verdad: comer ella y dar de comer al hombre
van parejos, pues no bien la sensibilidad "come", es decir, capta las cosas sensibles, la
inteligencia automaticamente "come", vale decir, aprehende a su vez lo captado por la
sensibilidad.

60. Se me ocurre, pues, que si interpretamos esto en forma alegdrica, solucionaremos la
dificultad y demostraremos que la mujer responde acertadamente a lo que se le inquiere. En
efecto, es necesario que, si ella ha comido, coma también el hombre; porque, cada vez que la
sensibilidad se lanza hacia el mundo sensible y se llena con la representacion del mismo, acto
seguido también la inteligencia toma contacto con €1, lo ase y se satura, en cierta manera, del
alimento que ¢l le proporciona. Y lo que ella dice es esto: He dado al hombre no por mi
voluntad; porque, habiéndome vuelto yo hacia lo que tenia delante de mi, él, que es
rapidisimo en sus movimientos, recibid por si solo la imagen y la impresion.

61. XX. Observa que, mientras el hombre dice que la mujer ""ha dado", en cambio la mujer
no dice que la serpiente ha dado sino que "ha enganado". Es que, asi como es propio de la
sensibilidad el dar; del placer artero y semejante a la serpiente, en cambio, lo propio es el
engafar e inducir a error. Por ejemplo, la sensibilidad da a la inteligencia lo que por
naturaleza es blanco, negro, caliente, frio, y no con engafio sino ajustindose a la verdad.
Porque, como son las cosas que tiene ella ante si asi es la representacion que llega a la
inteligencia desde ellas, a estar a la opinion de la mayoria de los que investigan las cuestiones
relativas a la naturaleza con no bastante precision.’* El placer, en cambio, no da a conocer a la
inteligencia el objeto tal cual este es, sino lo falsea con artificio haciendo aparecer como
provechoso lo que es dafioso.

** 0 "que no exageran (o extreman) la precision en las investigaciones sobre la naturaleza."
La expresion es dificil de entender y no se puede precisar a ciencia cierta a qué pensadores se
refiere Filon. Tal vez, como propone Bailey, se trate de Empédocles, Leucipo y Epicuro.
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Colson sugiere que la traduccion podria ser "filosofos materialistas". En todo caso, es extrafio
que, buscando Filon un aval para lo que afirma, aparezca menoscabando la autoridad
cientifica de las fuentes a que alude.

62. Anadlogamente, entre las cortesanas es posible ver a las feas tifiiéndose y pintandose el
rostro para ocultar su fealdad; y es también el caso del hombre incontinente inclinado al
placer del vientre. Este, en efecto, acoge como un bien la abundancia de vino puro y de
aderezados manjares, y sin embargo es danado por ellos en el cuerpo y en el alma.

63. Asimismo, es posible ver como a menudo los enamorados enloquecen por las mujeres de
mas desagradable aspecto, mientras el placer los engafia describiéndoles, poco mas o menos,
las bellezas de formas y colores, la lozania y proporcion de partes de mujeres cuyas
caracteristicas son todas opuestas a €sas. Lo cierto es que ellos miran con indiferencia a
aquellas que de veras estdn dotadas de belleza irreprochable, en tanto que desfallecen por
aquellas que he sefialado.

64. Enganos de toda especie son, pues, absolutamente normales en el placer; "dar", en
cambio, es muy propio de la sensibilidad. El placer engafia y desorienta a la inteligencia
mostrandole los objetos no como realmente son, sino como no son; la sensibilidad, en cambio,
le da las cosas materiales con toda nitidez, tales como son por naturaleza, sin ficciones ni
artificios.

65. XXI. "Y dijo Dios Soberano a la serpiente: 'Porque has hecho esto, maldita seras desde
todos los ganados y desde® todas las bestias de la tierra; andaras sobre tu pecho y tu vientre, y
comeras tierra todos los dias de tu vida. Y pondré enemistad entre ti y la mujer, y entre tu
simiente y la suya. Ella *° vigilara sobre tu cabeza y tii vigilaras sobre su talon." (Gen. III, 14
y 15).

3> Traduzco literalmente la preposicion apé = desde, en vez de entre, por requerirlo la lectura
en que Filon basara en el parrafo 107 su interpretacion del pasaje.

36 Ver nota 95.

66. (Por qué razoén maldice a la serpiente sin darle ocasion para justificarse, siendo asi que en
otra ocasion manda, como es razonable, "que se presenten los dos entre los que tiene lugar la
disputa" (Deut. XIX, 17) y no dar crédito a uno sin haber oido antes al otro? Y ves también
que Dios no acepta por anticipado el testimonio de Adan contra su mujer sino da a ésta la
oportunidad de defenderse cuando inquiere: ";Por qué has hecho esto?" (Gen. IIl, 13.) Ella,
por su parte, confiesa haber incurrido en falta a causa del engafio del artero placer, semejante
a una serpiente. ;Qué impedia, entonces, aun habiendo dicho la mujer que la serpiente la
habia engafiado, que interrogase a la serpiente sobre si ella habia cometido el engafio, en vez
de maldecirla sin previo juicio y sin que mediara su autodefensa?

67. Debemos decir, por lo tanto, que la sensibilidad no es clasificable entre las cosas ruines ni
entre las nobles, sino es algo intermedio, comun al sabio y al necio; y tal que cuando se halla
en el necio se toma ruin, y cuando se encuentra en el hombre de bien resulta noble. Es
razonable, entonces, que, pues de por si no tiene una naturaleza depravada sino fluctuante y se
inclina ora hacia el bien, ora hacia el mal, no sea juzgada culpable hasta que haya confesado
que ha seguido a la peor parte.

68. La serpiente, en cambio, vale decir, el placer, es depravada de por si. Por eso no se
encuentra absolutamente en el hombre de bien; sélo el ruin disfruta de él. Como corresponde,
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pues, niega Dios oportunidad de alegato a la serpiente, y la maldice pues no hay en ella
germen de virtud, siendo culpable y malvada en toda ocasion y lugar.

69. XXII. Por esto también en el caso de Er sabe Dios que se trata de un malvado y sin que
medie una acusacion expresa sobre su culpa, lo mata.”” Es que El no ignora que nuestra masa
de piel ("de piel", en efecto, significa "Er"), es decir, el cuerpo, es malvada e insidiosa contra
el alma, un cadaver, una cosa siempre muerta. No pienses, en efecto, que cada uno de
nosotros hace otra cosa que transportar un cadaver; ya que el alma sostiene y conduce sin
esfuerzo ninguno al cuerpo, que de por si es un cadaver. Y observa, si quieres, el vigor de ella.
3% "Ahora", es decir, al cabo de un determinado tiempo, en la interpretacion alegorica del
pasaje.

70. El mas vigoroso de los atletas no tendria fuerzas para transportar su propia estatua durante
breve tiempo; el alma, en cambio, a veces hasta los cien afios, transporta con facilidad la
estatua del ser humano, y sin cansarse. No es ahora,3 8 en efecto, cuando Dios mata a Er; por el
contrario, desde el principio hizo que el cuerpo fuera un cadaver.

37 Gen. XXX VIIL, 7.

71. Malvado por naturaleza, repito, insidioso contra el alma, no a todos, sin embargo, aparece
asi, sino solo a Dios y a quien es amigo de Dios. Dice Moisés, en efecto: "Er era malvado a
los ojos del Sefior." (Gen. XXXVIII, 7.) Y la inteligencia, cuando se ocupa de las cosas
celestes y se inicia en los misterios del Sefior, juzga al cuerpo malvado y hostil. Pero cuando
ella abandona la investigacion de las cosas sagradas, lo considera amigo, pariente y hermano,
como lo atestigua el hecho de que se refugie en las cosas que éste ama.

72. Por eso difieren el alma del atleta y el alma del filésofo. Porque, mientras el atleta todo lo
refiere a la buena complexion del - cuerpo y, amante del cuerpo, como es, sacrificaria a la
misma alma en provecho de aquél; el filosofo, en cambio, prendado de lo noble que vive en su
propio ser, cuida del alma y no hace caso del cuerpo, un cadaver en realidad, teniéndolo en
cuenta solamente, para que la parte mas excelsa de su ser, el alma, no sea dafiada por un ruin
cadaver vinculado a ella.

73. XXIII. Ves que el que mata a Er no es el Sefior sino Dios. Es que, al aniquilar al cuerpo,
lo hace, no en su condicion de Gobernante y Soberano, y empleando la autoridad sin limites
de Su poder; sino usando de Su bondad y benevolencia ("Dios', en efecto, es el nombre de la
bondad de la Causa), a fin de que conozcas que también a las cosas inanimadas las ha creado
empleando, no la autoridad sino la bondad, tal como en el caso de los seres animados. Era, en
efecto, necesario que para que se pusieran claramente de manifiesto las naturalezas superiores
tuviera lugar también la creacion de las inferiores por el mismo poder, es decir, la bondad de
la Causa: bondad que se llama Dios.

74. (Cuando, entonces, oh alma, te considerards a ti misma, sin retaceos, portadora de un
cadaver? ;No sera, acaso, precisamente cuando hayas alcanzado la perfeccion, y seas con-
siderada digna de premios y coronas? En efecto, entonces es cuando serds amante de Dios y
no amante del cuerpo, .Y alcanzaras las recompensas si se convierte en tu esposa la nuera de
Juda, Tamar, cuyo nombre significa "palma", es decir, el simbolo de la victoria. He aqui la
prueba. Cuando Er la ha tomado por mujer, de inmediato es hallado malvado y matado. Dice,
en efecto, el legislador: "Y tomé Judd para su primogénito Er una mujer cuyo nombre era
Tamar" (Gen. XXXVIII, 6); y agrega en seguida: "Y Er fue malvado a los ojos del Sefior, y
Dios lo mato." (Gen. XXXVIII, 7.) Y asi es: cuando la inteligencia alcanza los premios de la
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virtud, condena a muerte al cadaver, que es el cuerpo.

75. Ves ti que, por una parte, maldice a la serpiente sin admitirle alegato alguno, pues es el
placer; y, por otra, mata a Er sin manifestar expresamente la causa, porque se trata del cuerpo.
Y si lo examinas, amigo, hallaras que Dios ha creado en el alma naturalezas culpables y
censurables, asi como otras nobles y ponderables en todo sentido, tal como en el caso de las
plantas y los animales.

76. {No observas que entre las plantas también a unas el Creador las ha formado aptas para el
cultivo, utiles y saludables; mientras que a otras las hizo salvajes, dafinas y origen de
enfermedades y de muerte, y que otro tanto ocurre con los animales? Entre estos ultimos, sin
duda alguna, cre6 también a la serpiente, de la que estamos ocupandonos ahora; ya que se
trata de un animal dafiino y mortifero de por si. Pues bien, lo que la serpiente hace al hombre,
eso mismo hace el placer al alma; por eso la serpiente es simbolo del placer.

77. XXIV. Asi, pues, como Dios ha mostrado su repugnancia hacia el placer y el cuerpo sin
manifestar las razones, asi también ha favorecido a las naturalezas bien dispuestas sin que
medien razones expresas, no habiendo, antes de brindarles sus alabanzas, reconocido obra
alguna de ellas. Si alguien, pues, preguntara por qué dice Moisés que No¢ halld gracia ante el
Sefior,”” siendo asi que anteriormente no habia realizado, hasta donde llega nuestra
informacion, ninguna obra meritoria, responderemos como corresponde diciendo que ello es
prueba de que se trata de una naturaleza loable desde su nacimiento; su nombre, en efecto,
significa "reposo" o "justo": y es preciso que el que cesa de cometer injusticias y faltas,
cesando para reposar en lo noble y compartiendo su existencia con la justicia, halle gracia ,,de
parte de Dios.

%% Gen. VI, 8.

78. Pero "hallar gracia" no es s6lo, como algunos Diensan, .equivalente a causar agrado, sino
ademas lo siguiente: el hombre justo, al indagar acerca de la naturaleza de los seres, descubre
este unico y el mas excelso "hallazgo": que todas las cosas son una "gracia" de Dios; y que de
la creacion no procede "gracia" alguna, ya que nada es propiedad suya, sino todas las cosas
son propiedad de Dios, por lo que también la gracia Le pertenece a El exclusivamente. Por
ejemplo, la forma mas correcta de responder a los que inquieren por el origen de la creacion
es seguramente que tal origen se halla en la bondad y la gracia de Dios, que .El ha prodigado
sobre la raza situada inmediatamente después de EL.** Efectivamente, todo cuanto existe en el
mundo y el mundo mismo constituyen dones, prodigalidad y gracia de Dios,

* Vale decir, la raza humana, que es la que sigue inmediatamente en orden jerarquico a la
Divinidad, raza para la cual Dios ha provisto cuanto existe en la creacion.

79. XXV. Otro ejemplo es Melquisedec, a quien hizo Dios rey de la paz (esto, en efecto,
significa "Salem") y sacerdote Suyo,*' sin haber dispuesto previamente la concreciéon de obra
alguna del mismo, haciendo de ¢l desde su origen un rey pacifico y digno de Su mismo
sacerdocio. Es, en efecto, llamado "el rey justo"; y un rey es enemigo del déspota, por cuanto

el uno es autor de leyes, en tanto que el otro es un agente de ilegalidad.
! Gen. X1V, 18.

80. Asi, mientras la inteligencia que es despoética establece para el alma y el cuerpo 6rdenes
violentas, perjudiciales y causantes de profundas penas; me refiero a las practicas viciosas y a
los disfrutes de las pasiones; la que es rey persuade mas bien que ordena, en primer lugar; y
luego emite instrucciones tales, que mediante ellas el ser animado, cual un navio, realizaré la
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feliz trayectoria de la vida encaminado por el buen piloto, que no es otro que la recta razon.

81. Llamese, pues, al déspota soberano de la guerra; al rey, en cambio, principe de la paz, de
Salem; y ofrezca éste al alma alimentos plenos de gozo y alegria, pues trae panes y vino, que
los amanitas y moabitas negaronse a proporcionar al vidente;* causa por la cual se hallan
excluidos de la Divina reunién y asamblea. En efecto, los amanitas, cuya naturaleza procede
de su madre, la sensibilidad, y los moabitas, procedentes de su padre, la inteligencia, es decir,
los caracteres que piensan que todas las cosas, estén comprendidas por estas dos, la
inteligencia y la sensibilidad, y no adquieren nocion alguna de Dios, "no entraran", dice
Moisés, "en la asamblea del Sefior, porque ellos no salieron a vuestro encuentro con pan y
agua". (Deut. XXIII, 3 y 4) cuando saliais de las pasiones de Egipto.

2 Es decir, al pueblo de Israel.

82. XXVI. Mas, ofrezca Melquisedec en vez de agua vino, y délo a beber puro a las almas,
para que ellas se tomen poseidas de una Divina embriaguez, mas sobria que la sobriedad
misma; porque €l es un sacerdote, es decir, la razon que posee como porcion suya al Que Es 'y
madura sobre El altos, vastos y sublimes pensamientos, como que es "sacerdote del
Altisimo".* Y dice "Altisimo" no porque haya algin otro no altisimo. Dios es tinico "arriba
en el cielo y abajo en la tierra; y no hay otro fuera de EI" (Deut. IV, 39); sino porque el
concebir acerca de Dios pensamientos, no humildes y bajos, sino elevados, tales que
trascienden toda grandeza, mas alld de toda referencia a la materia, sugiere la imagen del mas
elevado de los seres.

* Gen. X1V, 18.

83. XXVIL ;Y qué obra meritoria habia ya realizado Abram,* para que Dios le ordenara
abandonar su patria y parientes y habitar una tierra que El mismo le habria de dar;* tierra que
es una ciudad hermosa, amplia y muy prospera, pues grandes y preciados son los dones de
Dios? Es que también a este caracter lo cred dotado de un rasgo digno de estima, como que
"Abram" significa "padre elevado"; y ambos nombres sugieren loables condiciones en él.

* "Abram", primer nombre del patriarca, trocado mas tarde en Abraham. Compérese la
favorable interpretacion del nombre "Abram" expuesta aqui con las ofrecidas en Sobre los
querubines 4, Sobre los gigantes 62 y Sobre el cambio de los nombres 66.

* Gen. X1, 1.

84. En efecto, la inteligencia, cuando no oprime al alma a manera de déspota, sino la gobierna
como un padre, no proporcionandole las cosas agradables sino dandole las convenientes, aun
contrariando los deseos de ella; cuando, en general, apartaindose de las cosas bajas, y de
cuanto conduce a las cosas mortales, se eleva y se aboca a la contemplacion del universo y sus
partes; y, remontandose aun mads alto, indaga acerca de la Divinidad y de Su naturaleza,
movida por un inefable amor al saber; no puede entonces permanecer en las opiniones que
sustentaba al principio; y, empefiada en su propia superacion, busca trocar su residencia por
otra mejor.

85. XXVIII, A algunos, aun antes de su nacimiento, acuérdales Dios hermosa forma y nobles
disposiciones, y tiene determinado de antemano que habrd de caberles la mas excelente
porcion. (No ves qué es lo que dice Abraham acerca de Isaac, cuando aquél no espera que
habra de ser padre de un hijo tal, sino hasta se rie de la promesa y dice: ";Le sucedera esto a
un hombre de cien afios; y dard a luz Sara, que tiene noventa afios?" (Gen. XVII, 17.) Dios
ratifica y confirma Su promesa diciéndole: "Si, he aqui que Sara, tu mujer, te engendrara un
hijo, al que pondras por nombre Isaac; y estableceré¢ Mi pacto con ¢l para alianza perpetua."”
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(Gen. XVII, 19.)

86. ([ Qué es, pues, lo que ha hecho éste para merecer aun antes de su nacimiento ser alabado?
Algunos de los bienes resultan provechosos cuando han llegado a ser realidad y estan
presentes; tales por ejemplo la salud, la nitidez de las sensaciones, quiza la riqueza, la fama;
pues aun estas cosas pueden llamarse, tomando el término en un sentido muy amplio,
"bienes". Algunos, en cambio, no s6lo benefician cuando ya existen sino también cuando esta
predicho que van a existir; por ejemplo, la alegria, que es una feliz disposicion del alma, no
solo regocija cuando, ya presente, se desarrolla activamente, sino también alegra
anticipadamente cuando se la aguarda. Es que ella posee también la siguiente especial ventaja:
mientras los restantes bienes alcanzan eficacia so6lo en razon de su propia bondad particular; la
alegria, en cambio, es un bien particular y general. Acompafia, en efecto, a todos los demas,
pues nos alegramos por la salud, por la libertad, por la honra y por todos los otros bienes; de
modo que es licito decir sin temor a equivocarse que ningun bien existe en el que no esté
presente la alegria.

87. Mas no sélo nos alegramos por los otros bienes cuando €stos se han producido ya y estan
presentes; sino también cuando estan a punto de darse y se esperan. Por ejemplo, cuando
esperamos que habremos de enriquecernos, o de obtener algin cargo, o de merecer alabanzas,
o de descubrir el modo de librarnos de enfermedades, o de alcanzar salud y fuerza, o de trocar
nuestra ignorancia en sabiduria, sentimos una alegria sin limites. Ahora bien, puesto que la
alegria no s6lo cuando est4 presente sino también cuando se espera hace desbordar al alma de
regocijo, es natural que Dios haya considerado a Isaac digno de este gran nombre y de un
grande don antes de que fuese engendrado. "Isaac", en efecto, significa risa del alma, alegria y
regocijo.

88. XXIX. Otro caso es el de Jacob y Esat. Cuando aun se hallan en el vientre materno
declara Dios que el uno es jefe, conductor y sefior; en tanto que el otro, Esat, es subordinado
y siervo. Es que Dios, el Hacedor de los seres vivientes, conoce bien Sus propias
producciones antes aun de cincelarlas acabadamente a ellas mismas, los poderes de que luego
dispondrén y, en general, sus obras y experiencias. De ese modo, cuando Rebeca, es decir, el
alma paciente, marcha a preguntar a Dios, Este le responde: "Dos naciones hay en tu vientre y
dos pueblos se dividiran desde tus entrafias, y un pueblo serda mas fuerte que el otro, y el
mayor servira al menor." (Gen. XXV, 25.)

89. Ante Dios, en efecto, es por naturaleza esclavo lo ruin e irracional, en tanto que lo noble,
racional y superior esta llamado a gobernar y ser libre; y no cuando ya uno u otro ha adquirido
plena existencia en el alma, sino también cuando todavia su existencia es incierta. Y asi es,
generalmente aun una pequefia brisa de virtud sefala no so6lo la libertad sino también el
mando y la soberania, y, a la inversa, el principio, sea cual fuere, de un vicio esclaviza al
discernimiento, aun cuando todavia su engendro no haya alcanzado completo desarrollo.

90. XXX. Cabe preguntarse qué indujo a este mismo Jacob, cuando José hubo traido a sus dos
hijos. Manases, el mayor, y Efrain, el menor, a extender las manos y posar la derecha sobre
Efrain, el mas joven, y la izquierda sobre Manases, el de mas edad; y qué lo movio6 a decir,
ante el disgusto de José por el hecho, y su creencia de que su padre se habia equivocado invo-
luntariamente en la imposicion de las manos: "No he cometido error; por el contrario', "lo sé,
hijo mio, lo sé; éste también vendra a ser un pueblo, y éste también sera engrandecido, pero su
hermano menor serd mas grande que ¢éL." (Gen. XLVIII, 19.)
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91. {Qué hemos de decir sino esto: que dos facultades en extremo necesarias habian sido
creadas en el alma por Dios, la memoria y la reminiscencia? La memoria es superior; la remi-
niscencia, inferior. La primera, en efecto, mantiene fijas y claras las aprehensiones, de modo
que no se cometan errores por ignorancia; en tanto que la reminiscencia es precedida en todos
los casos por el olvido, cosa mutilada y ciega.

92. Pero lo inferior, la reminiscencia, resulta ser mas vieja que la superior, la memoria; porque
(mientras la reminiscencia supone intervalos de olvido, la memoria es) *° continua e
ininterrumpida. En efecto, los que por primera vez nos abocamos a las artes no podemos
adquirir enseguida pleno dominio de los principios que les conciernen, y asi, nos encontramos
al principio con que los olvidamos, y nuevamente los recordamos, hasta que, por el reiterado
olvidarlos y el sucesivo recordarlos, al cabo acabara por imponerse una firme memoria. De lo
que se infiere que la memoria, pues ha nacido mas tarde, es mas joven que la reminiscencia.

* La parte entre paréntesis es una reconstruccion hipotética para llenar una laguna del texto
griego. La idea es que la memoria es mas reciente porque supone una fijacion que
normalmente no se da en la etapa inicial del acopio de recuerdos.

93. Pues bien, "Efrain" es el nombre figurado de la memoria, pues significa "fructificacion", y
el alma del hombre estudioso produce su propio fruto, cuando mediante la memoria es capaz
de retener firmemente los principios estudiados. En cambio, Manases representa a la
reminiscencia; se dice, en efecto, que su nombre traducido significa "salido del olvido"; y el
que escapa del olvido forzosamente rememora. Con sumo acierto,. por lo tanto, el engafiador
de las pasiones y practicante de la virtud, Jacob, extiende su mano derecha sobre la fructifera
memoria, es decir, Efrain, y considera merecedor del segundo lugar a Manases, o sea, a la
reminiscencia.

94. Pero, también Moisés de los sacrificadores de la Pascua, a los que habian sacrificado
primero los alaba sobremanera, porque tras haber emprendido la travesia .desde las pasiones
de Egipto perseveraron en esa travesia y ya no tendieron hacia ellas; en tanto que a los que
habian sacrificado en segundo término los juzga merecedores del segundo lugar,”’ por cuanto,
después de haberse alejado de aquéllas retornaron por el mismo camino, y, como si se
hubieran olvidado de sus deberes, de nuevo se lanzaron a. hacer lo mismo, mientras los
primeros habian perseverado sin volverse atras. Por lo tanto, Manases, el que sale del olvido».
corresponde a los que sacrificaron la Pascua en segundo término; Efrain, el fructifero, a los
que lo hicieron en primer término.

Y Nom. IX, 6 y SS.

95. XXXI. Por eso también Dios llama a Besalel por su nombre, y le dice que le ha concedido
el don de la sabiduria y la ciencia, y lo ha designado artesano y director de todas las obras del
tabernaculo, es decir, de las obras del alma,48 no obstante que no ha indicado antes obra
alguna de ¢l que pudiera serle alabada. Es preciso, pues, decir que también aqui se trata de
una forma estampada por Dios en el alma como se estampa una moneda de buena ley. Cual,
entonces, es la imagen impresa lo sabremos si previamente nos informamos con exactitud
sobre el significado del nombre.

B Ex. XXXI, 2 y ss.

96. Pues bien, "Besalel" significa "en la sombra de Dios". Pero la sombra de Dios es Su
logos,*’ del que El se ha servido como de un instrumento para la creacion del mundo. Pero
esta "sombra", esto que podemos considerar como la imagen de Dios, es el arquetipo de las
restantes creaciones. En efecto, asi como Dios es el modelo de esa imagen, a. la que acabamos
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de denominar "sombra", del mismo modo la. imagen deviene el modelo de las otras cosas, tal
como lo demostré Moisés al comienzo de la legislacion diciendo: "E hizo Dios al hombre
segin la imagen de Dios" (Gen. I, 27); con lo que da a entender que la imagen fue hecha
como una copia de Dios, y el hombre, a su vez, hecho como una copia de esa imagen, una vez
que ésta hubo adquirido propiedad de modelo.

* Ver Sobre la creacién, nota 6.

97. XXXII. Observemos, entonces, cudl es el caracter impreso. Los primeros hombres
trataban de averiguar como llegamos nosotros a conocer a la Divinidad. Mas tarde los que, al
parecer, han filosofado mejor *° dijeron que hemos logrado la aprehension de la Causa
partiendo del mundo, de sus partes constituyentes y de las fuerzas que subsisten en ellos.

*% Los estoicos, cuyos argumentos sobre el particular se tratan en Sobre las leyes particulares
I,32a35.

98. En efecto, asi como, si alguien llega a ver una casa cuidadosamente construida, con
vestibulo, columnas, apartamentos masculinos, cuartos de las mujeres, y las otras
construcciones, se hard una idea del que la construyd, pues no pensara que la casa fue acabada
sin un artesano y su técnica; y de la misma manera en el caso de una ciudad, de un templd o
de toda construccion menor o mayor;

[99.] de idéntico modo también, si alguien, habiéndose aproximado a este mundo, como a una
inmensa casa o ciudad, y habiendo contemplado el cielo rotando circularmente y conteniendo
en si todas las cosas; y los planetas y estrellas tijas moviéndose sin variacion alguna ritmica y
armoniosamente y con provecho para el universo; y la tierra, a la que cupo la region central, y
las corrientes de agua y de aire ordenadas a modo de limites suyos; y ademads las creaturas
vivientes, mortales e inmortales, y las diferentes especies de plantas y de frutos; razonara sin
duda que estas cosas no han sido hechas sin un arte consumado, y que Dios fue y es el artifice
de este universo. Los que asi razonan llegardn al conocimiento de Dios a través de una
"sombra", es decir, a la aprehension del Artifice a través de Sus obras.

100. XXXIII. Existe, empero, cierta inteligencia mas perfecta y mas purificada, iniciada en
los grandes misterios, que no conoce a la Causa partiendo de las cosas creadas, como podria
conocerse la sustancia a partir de su sombra, sino dirigiendo la mirada mas alla de lo creado,
hasta alcanzar una clara vision del Increado, aprehendiendo asi, desde El mismo, a El yaSu
glombra; lo que equivale, como dijimos,”" a aprehender a Su logos y a este mundo.

Ver 96.

101. La inteligencia a que me refiero es Moisés, quien dice: "Manifiéstate a mi; que yo Te vea
y Te conozca." (Ex. XXXIII, 13.) No me seas, pues, conocido a través del cielo, la tierra, el
agua, el aire o, en suma, a través de cualquiera de los seres de la creacion; ni vea yo Tu forma
reflejada en otro alguno fuera de Ti, Dios, porque las formas, reflejadas en las cosas creadas,
se diluyen mientras que en el Increado permanecen estables, firmes y eternas. Tal es el motivo
por el que Dios ha llamado expresamente a Moisés y le ha hablado.

102. También llamo6 expresamente a Besalel, mas no de la misma manera. Uno recibe la nitida
vision de Dios procedente de la misma Causa; el otro se informa acerca del Artifice, mediante
un proceso de discernimiento, como a partir de una sombra, es decir, partiendo de las cosas
creadas. Por esto hallards que el taberniculo y su ornamentacion toda son preparados primero
por Moisés y mas larde por Besalel, ya que Moisés confecciona los arquetipos, y Besalel las
reproducciones de los mismos. Es que Moisés tiene a Dios como instructor, conforme con la
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norma impartida por El: "Harés todo segin el modelo que te ha sido mostrado en la montafia"
(Ex. XXV, 40); en tanto que Besalel tiene por instructor a Moisés.

103. Y era lo previsible; porque, cuando se rebelan Aar6n, la palabra, y Miriam, la
sensibilidad, oyen que se les dice expresamente: "Si un profeta se aproximare al Sefior, El Se
le dard a conocer en una visiéon" y en una sombra, no claramente; en cambio, a Moisés, que
"es fiel en toda Mi casa, le hablaré de boca a boca, de manera clara y no con términos
obscuros." (Num. XII, 6 a 8.)

104. XXXIV. Puesto que hemos comprobado que son dos las naturalezas creadas, modeladas
y cinceladas a la perfeccion por Dios, la una de por si dafiosa, vituperable y maldita; la otra,
en cambio, provechosa y laudable; la una portadora de un caracter adulterado; la otra dotada
de un legitimo cuio; elevemos una noble y armoniosa plegaria, que Moisés también ha eleva-
do "para que Dios nos abra Su propio tesoro" (Deut. XXVIII, 12) y aquella excelsa razén
prefiada de Divinas luces a la que El llamé cielo; y para que cierre completamente los tesoros
de cosas malas.

105. Porque, asi como los hay de bienes, asi existen junto a Dios tesoros de cosas malas,
como lo atestigua en el gran canto > cuando dice: "jAcaso no estin estas cosas guardadas
junto a Mi y selladas en Mis tesoros en el dia del castigo, cuando el pie de aquéllos
resbalare?" (Deut. XXXII,. 34 y 35.) Como ves, existen tesoros de males; vy, si el de los bienes
es uno solo, pues, siendo uno Dios, uno es el tesoro de los bienes; muchos, en cambio, son los
de males, puesto que los que delinquen son incontables, una multitud. Pero observa también
en esto la bondad del Que Es: abre el tesoro de los bienes y cierra los denlos males, porque
propio de Dios es ofrecer los bienes y apresurarse a distribuirlos, asi como ser muy medido en
lanzar los males.

> "E] gran canto": asi designa Filon en varios pasajes al Deuteronomio

106. Pero Moisés, insistiendo aun en la predisposicion de Dios a prodigar dones y gracias,
dice que no so6lo en las demds circunstancias mantiene sellados los tesoros de males sino
también, cuando el alma resbalare en su marcha en pos de la recta razén, es decir, cuando lo
justo seria que se la considerara digna de castigo. Dice, en efecto, que mantiene "sellados los
tesoros de males en el dia del castigo"; demostrandonos asi la sagrada palabra que ni siquiera
contra los que pecan procede Dios a aplicar el castigo enseguida, sino les concede tiempo para
el arrepentimiento y para que remedien y rectifiquen su yerro,

107. XXXV. "Y dijo Dios Soberano a la serpiente: 'Maldita seras desde todos los ganados y
desde todas las bestias de la tierra'." (Gen. III, 14. )*® Asi como la alegria, siendo una buena
disposicion del alma, merece nuestros votos, el placer, es decir, la pasi(’)n,5 4 que, alterando los
limites del alma, la transforma en amante de las pasiones de amante de Dios que era, es digno
de maldicion. Y dice Moisés en las imprecaciones: "Maldito sea el que alterare los limites de
su vecino." (Deut. XXVII, 17.) Dios, en efecto, ha colocado como limite y ley en el alma la.
virtud, el arbol de la vida. Pero lo altera el que fija como limite el vicio, es decir, el arbol de la
muerte.

>3 Desde", es decir, la maldicion te llegara desde todos los ganados y desde todas las bestias
de la tierra.

>* La pasién por excelencia.

108. "Y maldito sea también el que hiciere perder su rumbo a un ciego en el camino" (Deut.
XXVII, 18), "y el que golpeare a un préjimo arteramente." (Deut. XXVII, 24.) Y éstas son
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cosas que hace el ateisimo placer. La sensibilidad, en efecto, es algo ciego por naturaleza,
como que es irracional; pues es el poder de la razon el que nos hace ver. Por eso, con solo este
poder aprehendamos también las cosas; en tanto que mediante la sensibilidad no alcanzamos a
eso, por cuanto a través de ella solo llegamos hasta la representacion de las cosas materiales
solamente. 109. El placer, pues, ha enganado completamente a la ciega sensibilidad en la
aprehension de los objetos, ya que, cuando ella hubiera podido volverse hacia la inteligencia y
recibir su apoyo, se lo ha impedido, conduciéndola hacia lo que solo se puede percibir
exteriormente, y tornandola dvida de lo que produce placer; para que la sensibilidad, ciega
como es, fuera guiada por un guia ciego; el objeto sensible; y, a su vez, la inteligencia, guiada
por ambos guias incapaces de ver,: viniera a parar en tierra y no fuera ya duefia de si.

110. Es que si en alguna medida las cosas hubieran sucedido como. naturalmente
corresponde, preciso hubiera sido que esas ciegas facultades siguieran los pasos del
clarividente poder de la razoén, porque de ese modo los perjuicios hubieran sido mas leves.
Pero, tal como suceden las cosas, es tan grande la trama organizada por el placer contra el
alma, que le ha sido forzoso a ésta echar mano a guias ciegos, constrefiida y movida a trocar
la virtud a cambio de cosas viles y a trocar su inocencia por maldades. XXXVI. La sagrada
palabra prohibe semejante trueque, cuando dice: "No cambiaras lo bueno por lo malo." (Lev.
XXVII, 33.) 111. Maldito es por ello el placer. Pero, veamos cuan apropiadas maldiciones se
pronuncian contra él. "Desde todos los ganados" dice Dios que es maldito.””> Pues bien,
nuestra irracional facultad de percibir sensorialmente es semejante a los ganados, y cada uno
de nuestros sentidos maldice al placer como a su mayor y mas odiado enemigo. Es que el
placer es realmente enemigo de la sensibilidad. La prueba estd en que, cuando estamos ya
saciados de inmoderado placer, no podemos ni ver, ni oir, ni oler, ni gustar, ni tocar con
claridad, siendo nuestros contactos con lo sensible confusos y. enfermizos.

55 Gen. 111, 14.

112. Y esto es lo que experimentamos cuando cesamos de gozar del placer; mas, cuando nos
hallamos en pleno goce del mismo, nos vemos privados por completo del sostén que nos
brinda la cooperacion de los sentidos, al punto de que nos parece haber quedado ciegos.
(Como, pues, no proferird maldiciones perfectamente justificadas la sensibilidad contra el
placer, si éste la mutila?

113. XXXVII. Y también es maldito méas que todas las bestias salvajes;’® me refiero a las
pasiones del alma, porque por ellas es herida y destrozada la inteligencia. ;Por qué, pues,
pensamos que es peor aun que las otras pasiones? Porque, podemos afirmarlo, el placer
sustenta a todas ellas a modo de principio y base. En efecto, el apetito se origina a través del
amor al placer; el dolor resulta de la pérdida del mismo; el miedo, a su vez, nace ante la
incertidumbre de su conservacion; de modo que es evidente que todas las pasiones dependen
del placer, y que posiblemente aquéllas no se concretarian en absoluto si previamente no
hubiese sido puesto aquello que las provoca, es decir, el placer.

%% Aqui altera Filon el pasaje citado en 107, sustituyendo apd = desde, por para (seguida de
acusativo) = mas alla de.

114. XXXVIIIL. "Andaras sobre tu pecho y sobre tu vientre." (Gen. III, 14.) En efecto, en torno
a estas partes, el pecho y el vientre, se cobija la pasion. Cuando el placer cuenta ya con los
materiales que la producen, se instala en el vientre y las partes que estan después de él;
cuando, en cambio, carece de ellos, se afinca en el pecho, donde reside la colera por cuanto
los amantes del placer privados de los placeres se irritan y se exasperan.
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115. Pero, examinemos con mas detenimiento todavia el significado de esto. Nuestra alma
consta de tres partes, que son: una, la parte racional; la segunda, la parte colérica,”’ y la
tercera, la parte apetitiva. Algunos filésofos han distinguido las partes unas de otras por la
potencia solamente; otros, también por sus lugares. Y mdas aln, han asignado a la parte
racional la zona de la cabeza, diciendo que donde esta el rey, alli estdn sus guardias
personales; y que los guardias personales de la inteligencia, es decir, los sentidos, estan
situados en la cabeza, de modo que también el rey debe de hallarse en ella, por haberla
recibido como la ciudadela de una ciudad, para residencia. A la parte colérica asignanle el
pecho, diciendo que por ello la naturaleza ha fortificado esta parte mediante una solida y
fuerte formacion de huesos contiguos, como si hubiera armado a un buen soldado mediante
una coraza y un escudo para la defensa contra sus oponentes Y a la parte apetitiva le asignan
la zona. abdominal y ventral, porque alli reside el apetito™ es decir la tendencia irracional. °

>7 Parte "colérica". Es imposible hallar en espafiol un adjetivo que concentre las principales
connotaciones del adjetivo griego thymikos, derivado del sustantivo thymds = soplo, vitalidad,
fortaleza espiritual, corazén, voluntad, deseo, pasion, valor, cdlera, etc. Escojo el sentido de
colérica porque, al parecer, éste es el que mas se adecua al juicio nada favorable que le
merece a Filon esta parte del alma, a la que considera sede de una vituperable pasion, no de
virtudes.

> O deseo de placeres o concupiscencia.

116. XXXIX. ¢Si, pues, averiguares, oh inteligencia, qué lugar tiene asignado como propio el
placer, no examines la zona de la cabeza, donde reside la parte racional, pues no lo
encontrards ya que la razén combate a la pasion, y no puede residir en el mismo sitio que ésta.
Efectivamente, cuando prevalece la razon, el placer se esfuma; cuando vence el placer, en
cambio, la razén se convierte en desterrada. Busca en el pecho y en el vientre, residencias de
la colera y del apetito respectivamente, porciones de la parte irracional, pues es en ésta donde
se encuentran nuestra facultad de eleccion y las pasiones.

117. Ahora bien, nada impide a la inteligencia salirse de los asuntos de orden intelectual, que
le son propios, y entregarse a lo que es inferior. Esto ocurre cada vez que la guerra prevalece
en el alma, ya que, entonces, forzosamente nuestra parte racional» que no es belicosa sino
pacifica, se convierte en prisionera de guerra.

118. XL. En efecto, conociendo la sagrada palabra® cuan grande era la fuerza del impulso de
una y otra pasion, de la célera y el apetito, pone freno a ambas dandoles por conductor y
piloto a la razon. Y primeramente refiriéndose a la colera, empefiado en curarla y sanarla, se
expresa de esta manera:

> Es decir, la palabra de Dios transmitida por Moisés.

119. "Y pondras sobre el ordculo de los juicios la clara mostracion y la verdad, y estara aquél
sobre el pecho de Aardn cuando entrare en el lugar sacro, en presencia del Sefior." (Ex..
XXVIIL, 30.) Pues bien, el "ordculo" es en nosotros el instrumento del habla, que es la palabra
pronunciada;® y ésta es o confusa y sin fundamento o probada y digna de fe; pero Moisés
0s®! Ileva al conocimiento de la palabra pronunciada con discernimiento. Nos dice, en efecto,
que el oraculo no es el indiscriminado e ilegitimo sino el "de los juicios", lo que equivale a
"bien discernido y examinado".
% O mejor aun, el logos pronunciado. Ver nota 23.

120. Y expresa que dos virtudes excelentes en grado sumo, de esta palabra probada son la
claridad y la verdad. Y estd completamente en lo cierto; por cuanto, en primer lugar, la
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palabra acude para hacer claras y evidentes los cosas a los demas, ya que escapa a nuestras
posibilidades el manifestar la experiencia sobrevenida en nuestra alma por obra de las cosas
exteriores, o dar siquiera una idea de ella. XLI. Ante esto nos vemos obligados a acudir a los
signos transmisibles por la voz, es decir, los nombres y los verbos; los que es preciso que sean
plenamente familiares a fin de que la otra persona capte claramente y en forma inequivoca su
sentido. Ademas se hace presente a manifestarlas conforme a la verdad.

121. Porque, (qué utilidad encierra el expresarse con claridad y precision, si por otra parte lo
que decimos es falso? Si eso hacemos, por fuerza induciremos a error al que nos escucha y
ello redundara en un inmenso perjuicio para €l, ya que a su ignorancia se sumara la mala
informacion. ;Qué pasa, en efecto, si mostrandole una letra alfa digo al nifio con claridad y
precision que es una gamma, o que la eta es una omega? ;Y qué, si el musico senalando al
principiante el género enarmonico le dijere que es el cromatico; o sefialandole el cromatico,
que es el diatonico; o refiriéndose a la nota mds alta, sostuviere que es la intermedia; o
indicando el tetracordio conjunto manifestare que se trata del "disjunto", o mostrando la
cuerda mas elevada, asegurare que es la mas baja?

122. Hablard quiza en forma clara y precisa, pero no de acuerdo con la verdad, y de esta
manera su palabra resultara perjudicial. En cambio, si respetare ambas condiciones: la
claridad y la verdad, lograra que su palabra redunde en provecho del que aprende, merced a la
aplicacion de las dos virtudes de ella, las tnicas, casi diria, que realmente posee.

123, XLII Dice, pues, que la palabra de probada calidad,”’ es decir, la que posee las virtudes
que le son propias, se asienta en el pecho (en el de Aardn, claro estd), es decir, sobre la parte
colérica, para que ésta sea guiada, en primer lugar, por la razén, y no sea dafiada por su propia
irracionalidad; luego, por la claridad, ya que por su misma naturaleza la colera no es amiga de
la claridad. Nadie ignora que en los que son presa de la colera no sélo el discernimiento
rebosa de alboroto y confusion sino también las palabras. Por lo tanto, era apropiado que la
falta de claridad de la colera fuera corregida por la claridad.

6! Literalmente: juzgada, discernida; con lo que trata de recalcar Filon el sentido de la
expresion "el ordculo de los juicios".

124. En tercer término, debe ser guiada por la verdad, porque ademas de los otros defectos la
colera tiene como peculiar también éste: el mentir; que ciertamente, de los que dan rienda
suelta a esta pasion casi ninguno dice la verdad, como que son presa de una beodez, no del
cuerpo, sino del alma. Esos son los remedios para la parte colérica: razon, claridad de palabra
y verdad en la misma; constituyendo virtualmente los tres una sola cosa, pues la razén unida a
esas virtudes, es decir, a la verdad y a la claridad, cura la célera, penosa enfermedad del alma.

125. XLIII. Ahora bien, ;a quién incumbe llevar estas cosas? No a mi entendimiento ni al del
primero que se presente, sino al entendimiento que ejerce el sacerdocio y ofrece los sacrificios
con pureza, es decir, el de Aardn; y a este entendimiento no siempre, pues a menudo éste
vuelve sobre sus pasos, sino cada vez que contintia sin volverse, cada vez que entra en el lugar
santo, es decir, cada vez que el raciocinio entra acompafiado de santas resoluciones y no las
abandona.

126. Pero, a menudo la inteligencia entra con ellas en ciertas opiniones sagradas, santas y
puras pero humanas al fin, como por ejemplo, las relativas a las obligaciones convenientes, las
concernientes a las acciones rectas, las referentes a las normas establecidas, las que versan
sobre la virtud segun los hombres. Tampoco aquel cuyas disposiciones son éstas estd en
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condiciones de llevar el oraculo sobre su pecho con las virtudes correspondientes; solo lo esta,
en cambio, aquel que entra en la presencia del Sefior, vale decir, aquel que hace todas las
cosas con intencion puesta en El y no sobreestima ninguna de las cosas inferiores a El, sino
atribuye a éstas lo que les corresponde, sin detenerse, empero, en ellas, sino remontandose
hacia la familiaridad, el conocimiento y la gloria del Uno.

127. En efecto, la parte colérica de quien se hallare en estas condiciones serd guiada por la
purificada razon, que eliminaré lo que hay de irracional en ella; por la claridad, que remediara
lo que tiene de incierto y confuso; y por la verdad, que suprimira lo falso.

128. XLIV. Aar6n, pues, como es inferior a Moisés, quien amputa el pecho, vale decir, la
colera; no permite ®* que ésta se lance con desatinados impulsos, pues teme que dejada suelta
se desboque como un caballo y pisotee al alma toda; antes bien, la cura y controla, primero,
con la razdn, para que contando son el mejor conductor no se rebele demasiado; y luego con
las virtudes de la palabra, es decir, la claridad y la verdad. Porque, si la colera es corregida de
esta manera, de modo que acate a la razon ” a la claridad y se ejercite en evitar la mentira, se
evitard a si misma una grande ebullicion sino ademds dotara al alma entera de amables
disposiciones.

%2 Es decir, como no puede amputarlo o eliminarlo totalmente, como Moisés, por ser inferior a
éste, ha de conformarse con refrenarlo o moderarlo.

129. XLV. Pero, mientras Aardn, que, como he dicho, tiene esta pasion, intenta curarla con
los salvadores remedios sefialados; Moisés, en cambio, juzga que es preciso extirpar y separar
del alma toda la colera, inclindndose por la total supresion de la pasion y no por su
atemperamiento. La sacratisima revelacion testimonia mi aserto. Dice, en efecto: "Moisés
tomo el pecho del carnero de la consagracion y lo apartd como ofrenda ante el Sefior; y esto
se convirtid en la porcion de Moisés." (Lev. VIII, 29.)

130. Del todo cierto; puesto que era cometido propio del amante de la virtud y amado de Dios,
después de observar toda el alma, tomar el pecho, o sea, la cblera, y sacarla y cortarla, para
que, amputada la parte belicosa, el resto tuviera paz. Pero lo saca no de cualquier animal, sino
del carnero de la consagracion, no obstante que también habia sido ofrecido un becerro. Mas,
dejando de lado a éste, fue hacia el carnero porque se trata de un animal naturalmente
inclinado a dar topetazos, colérico e impetuoso, por lo cual los que construyen maquinas
fabrican los mas de los aparatos de guerra en forma de carneros.”

63 Referencia a los arietes empleados para demoler murallas; maquinas cuyo extremo anterior
remataba en una cabeza de camero de hierro o bronce, y cuyo nombre latino deriva
precisamente del término latino aries = carnero.

131. La parte, pues, de nuestro ser semejante al carnero, impetuosa y confusa es la especie de
la controversia; y la controversia es madre de la colera; por lo que aquellos que mas disputan
en los debates y en las demés reuniones son también los que mas facilmente se encolerizan.
Asi pues, Moisés extirpa, como es necesario, la coélera, discordante engendro del alma
disputadora y refidora; para que, esterilizada, cese de engendrar cosas daiiinas y para que
esto, no el pecho ni la célera, sino la extirpacion de los mismos, se convierta en porcion digna
del amante de la virtud. Dios, en efecto, asigné al sabio la parte mas excelente, es decir, el
poder de extirpar las pasiones. Ves, pues, como el hombre perfecto procura siempre la total
extirpacion de la pasion.

132. En cambio, Aardn, el hombre que progresa permanentemente, siendo inferior a Moisés,
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practica, repito, la moderacion de la misma. En efecto, no puede todavia extirpar el pecho y la
colera; pero lleva, en cambio, hacia aquella al que la guiard, es decir, a la razon juntamente
con las virtudes que la acompafian; en otras palabras, al oraculo, sobre el cual hallanse la clara
exposicion y la verdad.

133. XLVI. Pero mas claramente nos expondra la sagrada escritura la diferencia en el
siguiente pasaje: "Porque de las manos de los hijos de Israel he tomado el pecho de la ofrenda
puesta encima y el hombro * de la parte separada, de los sacrificios de vuestra salvacion; y
los di a Aardn y a sus hijos." (Lev. VII, 34.)

% Concretamente, el brazuelo, o sea, la parte de las patas delanteras de los cuadrupedos
comprendida entre el codo y la rodilla. Traduzco, empero, por hombro, por convenir al
sentido que atribuye Filon a la parte del animal sacrificado, como se ve en el razonamiento
que sigue.

134. Ves que éstos no son capaces de tomar solo el pecho, y que han de tomarlo juntamente
con el hombro. Moisés, en cambio, toma aquél sin éste. ;Por qué? Porque ¢l, como hombre
perfecto que es, no pone sus miras en lo bajo ® y vil, ni se conforma con moderar sus
pasiones, y sin contemplacion alguna ha extirpado completamente todas. Otros, en cambio, se
lanzan a la guerra contra las pasiones sin imprimirle un ritmo intenso, flojamente, y se
reconcilian y hacen las paces con ellas, tendiéndoles la palabra conciliatoria para que ella, a
manera de un conductor, refrene su excesiva impetuosidad.

% Intraducible juego de palabras basado en la semejanza entre el sustantivo brakhion =
hombro, brazuelo, y el adjetivo brakhys = corto, humilde, bajo, cuyo comparativo es
brakhion, precisamente.

135. Ademés, el hombro es el simbolo del esfuerzo y del sufrimiento, y ellos caracterizan a
aquel que atiende y administra las cosas santas, mediante la disciplina y el trabajo. En cambio,
el hombre al que Dios ha favorecido con superabundancia de acabados dones esta exento de
trabajo. De mas humilde condicion y menos perfecto aparece el que adquiere la virtud con
trabajo que Moisés, que la ha recibido de manos de Dios sin esfuerzo ni dificultad. En efecto,
asi como el mismo hecho de trabajar es de menor jerarquia e inferior a la exencion de trabajo,
asi también lo es lo imperfecto respecto de lo perfecto, el ser que aprende del que sabe sin
aprendizaje.’® Por ello Aarén toma el pecho juntamente con el hombro, en tanto que Moisés
toma el pedio sin el hombro.

% Es decir, saber revelado por Dios, adquirido sin necesidad de estudios ni maestros. Ver
Sobre los suefios I, 167 y ss.

136. El motivo por el que lo llama "pecho de la ofrenda puesta encima" radica en que es
necesario que la razén se coloque y asiente firmemente encima de la célera, tal como si se
tratara de un conductor que dirigiera a un caballo indocil y rebelde. Al hombro, en cambio, ya
no lo llama "de la ofrenda" sino "de la parte separada". La razon es la siguiente: es preciso
que el alma no se atribuya a s. misma su trabajo en procura de la virtud, sino "lo separe" de si
y lo atribuya a Dios, reconociendo que no son su propia tuerza ni su poder quienes le han
procurado el bien, sino Aquél que ademas otorga el amor por el bien.

137. Ni el pecho ni el hombro son tomados como no sea del "sacrificio de salvacion"; y es lo
razonable, porque es entonces cuando el alma se salva; cuando, por una parte, la colera esta
bajo las riendas de la razon y, por otra, el trabajo ha producido no un sentimiento de vanidad
sino el reconocimiento de que todo se debe a Dios, el Benefactor.
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138. XLVII. Hemos dicho ya que el placer avanza no so6lo sobre el pecho sino también sobre
el vientre, demostrando con ello que el vientre es la zona mas apropiada para el placer, como
que se trata, poco mas o menos, del receptaculo de todos los placeres. En efecto, repleto el
vientre, los apetitos por los demds placeres también se tornan vehementes; vaciado ¢él,
modéranse "éstos y se toman mas tranquilos.

139. Por eso leemos en otro pasaje: "Todo el que avanza sobre su vientre y todo el que camina
constantemente sobre cuatro patas, el que esta provisto de muchos pies, es impuro." (Lev. XI,
42.) Tal es el hombre amante del placer, pues siempre avanza tras ®' el vientre y sus
correspondientes pasiones. En el mismo plano del que se arrastra tras el vientre coloca Moisés
al que camina sobre cuatro patas. Y con razén; pues cuatro son las pasiones inherentes al
placer, como se ha sefialado en un tratado especial sobre el asunto.®® Impuros, pues, son tanto
el que se halla habituado a una sola cosa: el placer, como el que se entrega a las cuatro
pasiones por igual.

%7 Filon altera el pasaje, leyendo epi koilian = detras del vientre, donde dice epi koiliai = sobre
el vientre.

% Tratado del que no poseemos otra noticia.

140. Aclaradas estas cosas, observa una vez mas la diferencia entre el hombre perfecto y el
que progresa gradualmente. Anteriormente hemos comprobado, por una parte, que el hombre
perfecto extirpa toda la colera del alma irascible, y la toma gentil, sumisa, pacifica y
amablemente dispuesta para todo asi en las obras como en las palabras; y, por otra, que el
hombre que progresa gradualmente, no pudiendo eliminar la pasion, por cuanto el pecho es su
porcion,” la modera con la palabra portadora de las dos virtudes: la claridad y la verdad.
XLVIII. Ahora comprobaremos también, de modo analogo, que el hombre sabio y perfecto, o
sea Moisés, arroja de si y echa violentamente los placeres, en tanto que el de progreso gradual
no hace otro tanto con toda pasion, sino contemporiza con aquella que es inevitable y simple,
y aparta de si a las que encierran deleites excesivos y superfluos.

*“ Lev. VI, 31.

141. Y asi, a proposito de Moisés Icemos lo siguiente: "Y lavo con agua el vientre y las patas
de la victima ofrecida en holocausto." (Lev. IX, 14.) Perfectamente. El sabio, en efecto,
consagra su alma entera '’ como digna que es de ser ofrendada a Dios por cuanto est4 libre de
toda tacha voluntaria o involuntaria; y una vez en tales condiciones, se lava, purifica y
desprende de todo el vientre y de todos los placeres que en ¢l y mas alla de €l se originan; no
de una determinada parte; y tanto desprecio hacia aquél le domina, que hasta prescinde de los
alimentos y bebidas necesarias, nutriéndose con la contemplacion de las cosas Divinas.

70 Referencia a la victima "ofrecida en holocausto", vale decir "quemada completamente".

142. Por eso también, en otro pasaje esta atestiguado respecto de ¢l que "durante cuarenta dias
no comid pan ni bebidé agua" (Ex. XXXIV, 28), cuando se hallaba en el sagrado monte y
escuchaba las Divinas comunicaciones en las que Dios manifestabale Sus leyes. Mas no solo
renunciaba a todo el, vientre sino también desprendiase al mismo tiempo de las piernas, vale
decir, de los soportes ' del placer; y los soportes del placer son las cosas que lo producen.

! Vale decir, los medios para alcanzarlo.

143. XLIX. Por eso, del hombre que progresa gradualmente, se dice que lava los intestinos y
las piernas;’* no todo el vientre, ya que no es capaz de expulsar a todo el placer,
contentandose con poder desprenderse de las entrafias del mismo, es decir, de los delicados
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deleites, que segun los amantes del placer, son algo asi como el aderezo final de los
principales placeres; y son producidos por el rebuscado arte de delicados cocineros y
confiteros.
2 Lev. L, 9.

144. E insiste mas todavia en que en el hombre que progresa gradualmente solo se trata de
moderar las pasiones, sefialando que mientras el sabio elimina sin necesidad de una orden,
todo el placer del vientre, el hombre que progresa por grados lo hace mediando una orden. En
efecto, a proposito del hombre sabio se dice: "Lavd con agua el vientre y las piernas" (Lev.
IX, 14) sin orden previa y por libre decision; en tanto que en el caso de los sacerdotes leemos
esto: "Las entrafias y las piernas", no "las lavaron', sino "las lavaran."” (Lev. I, 9.) Muy
exacto. Es, en efecto, necesario qua el hombre perfecto se encamine por su propia iniciativa
hacia las acciones virtuosas, y que el que se ejercita lo haga ateniéndose a las prescripciones
que respecto de lo que ha de hacer, que le formula la razon, a la que es noble cosa obedecer.

7 O "habran de lavar"; es decir, no se trata de algo librado a la propia iniciativa sino de una
orden terminante de hacerlo.

145. Es preciso no olvidar que Moisés, al apartar de si todo el vientre, vale decir, al hartazgo
de su estomago, practicamente se despoja también de las otras pasiones, pues el legislador
recurre aqui a una porcion para sugerir claramente el todo, y mencionando la parte mas
importante, describe virtualmente las otras a las que no se ha referido expresamente. L. Lo
mas importante en este caso es el hartazgo del estomago, que es como el fundamento de las
otras pasiones. Ninguna de ellas, por lo menos, llega a desarrollarse si no es con el apoyo del
vientre, al que la naturaleza ha hecho base de todas las cosas.

146. Por eso, habiendo nacido primeramente los hijos de Lia, es decir, los bienes del alma, y
no teniendo aquélla mas hijos después de Juda, el reconocimiento,”® y estando a punto Dios
de producir también los elementos de mejoramiento del cuerpo, apresta a Bala, la criada de
Raquel para que engendre atin antes que su sefiora; y Bala es "la accion de engullir". Sabia
Moisés, en efecto, que ninguna parte del cuerpo puede subsistir sin la deglucion y sin el
vientre, y que éste ejerce la direccion y mando de todo el cuerpo y de toda masa de materia
vinculada al simple vivir.”

™ Gen. XXIX, 35.

7 Vale decir, dotada de las formas inferiores de vida: la vegetativa y la animal. Por eso ha
dicho mis arriba que es la base o supuesto inicial de todo.

147. Observa atentamente, punto por punto, este sutil pasaje; porque no hallaras cosa alguna
dicha sin fundamento. Moisés aparta el pecho; el vientre, en cambio, no lo aparta sino lo
lava.”® ;Por qué? Porque el hombre perfecto, el sabio, es duefio de eliminar y cercenar
totalmente la colera poniéndose en guardia contra la ira; pero no puede cortar el vientre, por
cuanto la naturaleza obliga a consumir los alimentos y bebidas, los que son imprescindibles
aun para aquel que menos necesidades tiene de ellos, y se despreocupa incluso de los
necesarios y ejercita en la abstinencia de ellos. Lave, pues, el vientre, y purifiquelo de las
superfluas e impuras provisiones; que esto’’ es también un presente harto inmenso que hace
Dios al amante de la virtud.

6 Lev. VIIL, 29 y IX, 14.

"7 El moderarse en los alimentos, ya que no es posible prescindir totalmente de ellos.

148. LI. Por eso "® refiriéndose al alma sobre la que pesa sospecha de adulterio,” dice que, si
ella, habiendo abandonado la recta razon, que es su esposo legitimo, fuere descubierta
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entregada a la pasion, que deshonra al alma, "se hinchara en el vientre", lo que es como decir
que, sin hartarse, insatisfechos siempre, la acompafiaran los placeres y deseos del vientre, y
jamas tendra fin su insaciable apetito a causa de su groseria, sino llevara por siempre la pasion
mientras aquéllos afluyen en indecible tropel.

78 Referencia a lo dicho en el parrafo 146. Todo el parrafo 147 parece ser una acotacion o nota
del anterior.

? Num. V, 27.

149. Yo, por ejemplo, conozco a muchos a tal punto precipitados en el abismo de los apetitos
del vientre, que recurren a los vomitos para luego retomar de nuevo al vino puro y a lo demas.
Es que la avidez del alma sin control no guarda relacion con la capacidad receptiva de los
organos del cuerpo. Estos, como receptaculos de limitada receptibilidad que son, nada
admiten que la exceda y rechazan lo que sobrepase la medida; el apetito, en cambio, jamas se
sacia, sino siempre continda avido y sediento.

150. Por ello. se afiade también, como secuela del hecho de "hincharse el vientre", el "rasgarse
el muslo".* En efecto, entonces desgarrase en el alma la recta razon, simiente y padre de las
cosas nobles, como lo atestiguan estas palabras: "Si ella no fuere manchada y se mantuviere
pura, serd libre de culpa y dard a luz descendencia" (Num. V, 28); es decir, si no fuere
manchada por la pasion y fuere pura para con su legitimo esposo, que es la sana y soberana
razén, tendrd un alma fecunda y fructifera, que engendrara el fruto de la prudencia, de la
justicia y de toda virtud.

* Num. V, 27.

151. LII. ;Mas es posible, entonces, que nosotros, atados, como estamos, a un cuerpo, no
atendamos a las necesidades corporales? ;Y como es posible eso? Pero atiende. El sagrado
guia indica al hombre que experimenta los apremios de la necesidad corporal la manera de
encarar la cosa, la cual consisto en hacer uso de lo estrictamente necesario. Dice
primeramente: "Haya un lugar para ti fuera del campamento" (Deut. XXIII, 12); llamando
campamento a la virtud, en la que tiene asentados sus reales el alma. No es posible, en efecto,
que la prudencia y la atencion de la necesidad corporal ocupen el mismo emplazamiento.

152. Luego dice: "Saldras alli afuera." ;Por qué? Porque, mientras permanece al lado de la
prudencia y su tiempo transcurre en la morada de la sabiduria, no puede el alma relacionarse
con ninguno de los amigos del cuerpo, por cuanto su alimento consiste entonces en manjares
mas Divinos proporcionados por las ciencias, las que le hacen olvidarse también de la carne.
Sera, pues, cuando haya salido de los sagrados recintos de la virtud, cuando volvera hacia las
cosas materiales que arruinan y oprimen al cuerpo. (Como, entonces nos habremos de poner
en contacto con ellas?

153. "Ten, dice, una estaca en tu cinturén, y con ella cavaras." (Deut. XXIII, 13.) Es decir, la
razon estard sobre la pasion extirpandola, acosandola y desenmascarandola. Lo que Dios, en
efecto, desea es que nosotros cifiamos nuestras pasiones, y no las llevemos sueltas e
incontroladas. Por eso con respecto a la travesia de las mismas, que es llamada Pascua,
prescribe que sus "lomos estaran cefiidos" (Ex. XII, 11) o, lo que es lo mismo, que sus
apetitos seran reprimidos. Marche, pues, la estaca, vale decir, la razon, tras la pasion e
impidale tomar incremento. De ese modo, en efecto, so6lo a las verdaderas necesidades
atenderemos, y desecharemos, en cambio, lo superfluo.

155. LIII. Y si, hallandonos en convites y a punto de ir a gozar y aprovechar las cosas
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preparadas, nos presentamos. acompafiados de la razoén, como por un arma defensiva, ni abu-
saremos de los alimentos mas alld de la medida, como gaviotas» ni, por habernos saciado de
vino puro desmedidamente, vendremos a parar en una borrachera con su obligada secuela de
palabras necias. La razdn, en efecto, frenard y sujetara la velocidad y el impetu de la pasion.

156. Bien lo sé yo, por ejemplo, que lo he experimentado a menudo. En efecto, he asistido a
convites poco formales y a opulentas cenas, y cada vez que me he hecho presente sin la
compaiiia de la razén, me converti en esclavo de cuanto alli habia preparado, quedando al
arbitrio de salvajes sefiores, vale decir, de espectaculos, ejecuciones musicales y cantos, y
cuanto produce placeres a través del olfato y el gusto. Cada vez, en cambio, que concurro
acompafniado de la convincente razon, en vez de esclavo me convierto en sefior, y con la
plenitud de mis fuerzas alcanzo la hermosa victoria de la fortaleza y la prudencia, en vigorosa
y tenaz pugna con las cosas que excitan los desenfrenados deseos.

157. Pues, a ello se refiere cuando dice: "cavaras con la estaca" (Deut. XXIII, 13), es decir,
desnudards y distinguirds mediante la razon la naturaleza propia de cada pasion; del comer,
del beber, de las complacencias sexuales; para que, discerniéndolas, conozcas la verdad sobre
ellas; porque de ese modo sabrds que en ninguna de ellas se da el bien, sino solamente lo
necesario y util.

158. "Y llevando la estaca taparas tu inmundicia." (Deut. XXIII, 13.) Perfecto. Lleva, pues, a
todas partes, oh alma, la razon, con la que es tapada, disimulada y cubierta toda inmundicia de
la carne y la pasion. Porque todo lo que no estd acompanado por la razén es inmundo, asi
como todo lo que est4 con ella es decente.

159. Asi pues, mientras el hombre amante de los placeres avanza sobre su vientre; el hombre
perfecto, en cambio, lava totalmente el vientre; y el hombre que progresa gradualmente, por
su parte, lava las cosas que contiene el vientre; y el que estd en los comienzos de su
ejercitacion saldra afuera cuando se apreste a refrenar la pasion, llevando a la razén, llamada
simbolicamente estaca, al encuentro de las exigencias del vientre.

160. LIV. También es acertado el agregar: "Andaras sobre tu pecho y sobre tu vientre." (Gen.
I11, 14.) El placer, en efecto, no pertenece a la categoria de las cosas tranquilas y estables; por
el contrario, es de las moviles y llenas de trastornos. Porque, asi como la llama estd en
movimiento, asi, a modo de llama, la pasién, moviéndose en el alma, no permite que ésta
permanezca en calma. Por eso Moisés no estd de acuerdo con los que dicen que el placer es
tranquilo.” La tranquilidad es propia de una piedra, de una madera y de toda cosa sin vida,
pero es ajena al placer. Este, en efecto, tiende a la excitacion y al movimiento convulsivo, y
en el caso de algunos, lejos de suponer tranquilidad, implica, por el contrario, entrega al
movimiento intenso y violento.

81 Probablemente alude a la filosofia epictirea.

161. LV. Las palabras "Comeras tierra todos los dias de tu vida" (Gen. 111, 14) corresponden a
la realidad de las cosas, pues los placeres que proporciona el alimento del cuerpo son placeres
de tierra. Y yo diria que no puede ser de otro modo. Porque, siendo dos las partes de que se
compone el hombre: el alma y el cuerpo, éste ha sido formado de tierra; en tanto que el alma,
porcion extraida de la Divinidad, es, en cambio, de aire, pues "Dios sopld en su rostro el
aliento de la vida, y el hombre lleg6 a ser un alma viviente" (Gen. II, 7), y es, por lo tanto,
razonable que el cuerpo, pues esta formado de tierra,- tenga por alimentos familiares los que
le proporciona la tierra; en tanto que el alma, como parte que es de la naturaleza etérea, tenga

137



alimentos etéreos y Divinos. Por eso, se alimenta con la ciencia, y no con las comidas y
bebidas de las que ha menester el cuerpo.

162. LVI. Que los alimentos del alma no son terrestres sino celestiales lo atestigua
suficientemente la sagrada escritura. "He aqui que Yo haré llover sobre vosotros panes del
cielo, y el pueblo saldrd y recogera la porcion diaria para el dia; de ese modo comprobaré si se
guiaran por Mi ley o no." (Ex. XVI, 4) Ves que no con cosas terrestres y perecederas se nutre
el alma sino con las palabras que Dios hace llover desde la elevada y pura naturaleza que
Moisés denomin¢ cielo.

163. Salgan, pues, el pueblo y conjunto todo del alma y recoja el saber e iniciese en él; no
todo de una vez, sino "la porcion diaria para el dia"; en primer lugar porque no podra contener
toda junta la riqueza enorme de las gracias de Dios, sino se vera inundado por su impulso
como por un torrente. En segundo lugar, porque es mejor que, recibiendo bienes suficientes en
cantidad razonable, pensemos que Dios guarda en reserva los restantes.

164. El que va en busca de todo conjuntamente lo que consigue es perder la esperanza y la
confianza, y llenarse de inmensa insensatez. Tornase desesperanzado, por cuanto espera que
Dios derramara bienes sobre él solo en la presente ocasion y no también mas tarde;
desconfiado, puesto que no confia en que las Divinas gracias son ahora y siempre distribuidas
profusamente entre quienes las merecen; e insensato, pues piensa que habrd de ser un
guardian capaz de preservar lo que ha recogido de una vez, no obstante la oposicion Divina.
Una pequefia mudanza, en efecto, ha bastado para que la inteligencia que por orgullo
atribuiase a si misma seguridad y firmeza, se convirtiera en débil e inseguro guardian de todas
aquellas cosas que creia bajo su segura custodia.

165. LVII. Recoge, pues, oh alma, lo suficiente y conveniente, y no mas de lo suficiente, al
punto de que resulte excesivo; ni menos tampoco, de tal modo que no alcance; a fin de que,
manteniéndote en las justas medidas, no obres ilicitamente. Es preciso que cuando te ejercitas
en la travesia que te aleja de las pasiones y cuando sacrificas la Pascua, alcances el progreso,
que simboliza el cordero,* no en forma desmedida; porque dice ]. Dios que "en cuanto al
cordero, cada uno calculara lo que sea suficiente para él. (Ex. XII, 4.)*

%2 Etimologicamente prébaton = cordero, significa "el que avanza"; siendo de la misma raiz
de probainein == avanzar.

% El sentido literal del pasaje biblico es que, si en una familia no hubiere suficientes
miembros para consumir el cordero pascual, se invitara a participar en la cena al vecino mas
proximo, y se calculard para ¢l la porcion de cordero que le resulte suficiente.

166. Tanto, pues, en el caso del mana como en el de todo otro beneficio que Dios otorga a
nuestra raza, es bueno tomar lo razonablemente medido y calculado, y no lo que estd por
sobre nosotros. Porque hacer esto ultimo es, ciertamente, propio de la codicia. Recoja, pues, el
alma la porciodn diaria para el dia; que asi proclamara guardian de los bienes, no a si misma,
sino a Dios.

167. LVIIL Y el motivo de la prescripcion que estamos considerando ®* es a mi parecer, éste:
"el dia" es simbolo de la luz, y la luz del alma es la instruccion. Muchos, ciertamente, han
adquirido la luz que hay en su alma para la noche y la obscuridad, no para el dia y la claridad.
Por ejemplo, los que adquirieron las instrucciones elementales y la llamada cultura general,®
y la filosofia misma sin otro propoésito que lograr una vida regalada o una funcién de gobierno
junto a sus soberanos. El hombre de bien, en cambio, adquiere el dia s6lo por amor al dia; la
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luz, sélo por amor a la luz; y la belleza, s6lo por amor a la belleza y no con otro motivo
cualquiera. Por eso es que también agrega Dios: "De ese modo comprobaré si se guiaran por
Mi ley o no" (Ex. XVI, 4); que la norma Divina es ésa: valorar la virtud por la virtud misma.
% Es decir, la del pasaje del Ex. XVI, 4 (citado en 162), en la parte referente a recoger cada
dia la jporcion diaria y nada mas. Filon, empero, entiende lo de "para el dia", no como una
medida de tiempo, sino como lo opuesto a la noche, la luz frente a la obscuridad, como puede
verse en las consideraciones que siguen.

% Traduzco por "cultura general" la expresion griega enkyklios paidéia = educacion o
instruccion ciclica (literalmente), siguiendo a Marrou H. 1., Historia de la educaciéon en la
Antigiiedad, Eudeba, Buenos Aires, pag. 216. La enkyklios paidéia comprendia los estudios
previos a la especulacion filosofica, que durante la Edad Media se denominarian las siete artes
liberales, vale decir: el trivium (gramatica, retorica y dialéctica) y el quadrivium (geometria,
aritmética, astronomia y musica). Ver Sobre los querubines 105, y Sobre la unién con los
estudios preliminares 11 y ss.

168. La recta razon, en efecto, prueba, como se prueba una moneda, a los que se ejercitan,
para ver si estan adulterados por referir el bien del alma a alguna cosa exterior; o si, como
hombres cabales, la apartan y lo guardan en su entendimiento solamente. A tales hombres les
es dado alimentarse, no con alimentos de tierra, sino con las celestiales ciencias.

169. LIX. Aclara ain mas este punto cuando dice: "Por la mafana, cuando hubo cesado el
rocio, apareci6 en tomo de todo el campamento; y he aqui que sobre la superficie del desierto
habia una cosa menuda como si se tratase de cilantro, blanca como escarcha sobre la tierra. Al
verlo dijeron unos a otros: ';Qué es esto?', porque no sabian lo que era. Mas Moisés les dijo:
'Este pan que nos ha proporcionado el Sefior para que comamos es esta palabra que el Sefior
nos ha prescripto'. (Ex. XVI, 13 y ss.) Ves en qué consiste el alimento del alma: es la palabra
de Dios, continua, a semejanza del rocio; la que encierra en derredor al alma toda y no
permite que porcidn alguna esté ajena a ella.

170. Mas no en todas partes se manifiesta esta palabra; sino en el desierto de las pasiones y
los vicios; y es sutil®® para concebir y ser concebida, y sumamente clara y transparente para
verse. Es, ademas, semejante al cilantro; y los agricultores aseguran que, si se divide la se-
milla del cilantro en innumerables porciones, cada una de las partes en que ha quedado
dividida, si se siembra, germina tal como podia haberlo hecho la semilla entera. Tal es
también la palabra Divina, capaz también de brindar beneficios no solo ella en conjunto sino
ademas a través de cada porcion, cualquiera fuere.

8 "Sutil": Filon juega con las dos acepciones del término leptés = menudo (como se entiende
en el pasaje biblico) y sutil, tanto material como espiritualmente. En las consideraciones de
este paragrafo y los siguientes se advierte que Filon toma el término lagos ora en el sentido
especifico de palabra ora en el de lagos divino en general.

171. Creo yo que la palabra de Dios se asemeja también a la pupila ® de los ojos; pues, asi
como la pupila del ojo, no obstante ser una pequeilisima parte de €I, alcanza a ver todas las
zonas del universo, la inmensidad del océano, la vastedad del aire y del dilatado firmamento y
cuanto el sol bordea en su marcha ascendente y descendente; asi también la palabra de Dios
esta dotada de la mas penetrante de las visiones, al punto de que es capaz de supervisarlo todo
y con ella se hace claramente visible todo cuanto es digno de verse. ;Qué puede, en efecto, ser
mas brillante y esplendente que la Divina palabra, por cuya participacion también las demas
cosas despojanse de su obscuridad y sombra ansiosas de participar de la claridad del alma?

¥7 La semejanza del termino kére = pupila, con kérion = cilantro (coriandro, en castellano
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antiguo) ha sugerido, seguramente, a Filon, la relacion entre uno y otro simbolo de la palabra
de Dios.

172. LX. Una afeccidn particular se origina en virtud de la palabra Divina. En efecto cuando
ella ha llamado al alma hacia si, provoca una congelacion en todo lo terrestre corpdreo y
sensitivo de nuestro ser. Por eso dice el legislador: "Como si fuera una escarcha sobre la
tierra." (Ex. XVI, 14.) Y asi es: cuando el que ve a Dios estd abocado a su fuga de las
pasiones, las olas, es decir, el impetu, el acrecentamiento y la soberbia de las mismas,
solidificanse. "Témanse solidas en efecto, las olas en medio del mar" (Ex. XV, 8) para que el
que ve al Que Es avance hasta dejar atras a la pasion.

173. Pues bien, las almas que tienen ya experiencia sobre la palabra Divina, mas no son ain
capaces de responder a la pregunta ";Qué es?" (Ex. XVI, 15) preguntanselo unas a otras. En
efecto, muchas veces en presencia de un grato sabor no sabemos qué alimento es el que lo ha
provocado y, habiendo percibido gratos aromas, no sabemos cuéles son. Pues, otro tanto
ocurre con el alma; llena de alegria a veces, no sabe decir qué es lo que la alegra. Mas es
instruida por el sagrado intérprete y profeta Moisés, quien le dira: "Este pan" (Ex. XVI, 15) es
el alimento que Dios ha proporcionado al alma para que se nutra de Su palabra y de Su
doctrina; porque "este pan" que nos ha proporcionado para alimentarnos "es esta palabra".
(Ex. XVI, 15.)

174. LXI. Dice asimismo en el Deuteronomio: "Y te afligié y te hizo padecer hambre y te
alimento6 con el mana, que no conocian tus padres, para revelarte que no sélo de pan vivira el
hombre sino también de toda palabra que sale a través de la boca de Dios." (Deut. VIII, 3.)
Esta afliccion es una propiciacion; como que, en el décimo dia afligiendo a nuestras almas.
nos sera propicio.*® En efecto, cuando nos vemos privados délas cosas agradables, pensamos
que hemos sido afligidos, pero en realidad ocurre que Dios nos es propicio.

* Lev. XV, 30.

175. El provoca en nosotros también un hambre, no de virtud, sino de cuantas cosas
engendran la pasion y el vicio. Lo prueba el hecho de que nos alimenta con Su propia palabra,
lo mas genérico que existe. "Mana", en efecto, significa "algo",* y éste es el mas. genérico de
los términos. Y la palabra de Dios esta por sobre todo el mundo y es entre cuantas cosas han
sido creadas la mas antigua y genérica. Esta palabra "los padres no la conocian" (Deut. VIII, 3
y 16); no los verdaderos padres, sino los encanecidos por los anos que decian: "Elijamos un
caudillo y retornemos a Egipto" (Num. XIV, 4), es decir, a la pasion.

% "Algo": otro cabal ejemplo de la desbordante fantasia de Filon en lo tocante a la lectura de
los pasajes biblicos. El aludido ahora es el de Ex. XVI, 13 y ss., citado en 169, segin el cual
los israelitas, al ver el blanco alimento, se preguntaban: ";Mahn(? (;Mana?)", equivalente a
la pregunta griega: "Ti esti touto?" = ;Qué es esto?

Mas, como en griego la diferencia entre el interrogativo ti (qué) y el indefinido ti (algo)
consiste tan solo en una variante de acento, le ha parecido a Filon que la diferencia es de tan
poca monta, que bien pueden considerarse la misma palabra; y no ha vacilado en leer, en vez
de ";Qué es esto?", 'Esto es algo'. (Recuérdese que los signos de interrogacion no se
empleaban en los tiempos clasicos.)

Y, como en la terminologia de los estoicos "ti algo" es el término mas genérico, el que
mas objetos abarca (equivalente al on = ente o ser aristotélico), que da fuera de toda duda que
algo = mand = palabra o logos de Dios es lo mas genérico que existe.

n_n

176. Proclame, pues, Dios al alma que "no so6lo de pan vivira el hombre, sino de toda palabra
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que sale a través de la boca de Dios" (Deut. VIII, 3); vale decir, que sera alimentada tanto
mediante toda la palabra como mediante una porcion de ella. "La boca", en efecto, es un
simbolo del habla,” y la palabra es una parte de él. Pero es el alma de los mas perfectos la que
se alimenta con toda palabra; nosotros podemos estar contentos de ser alimentados con una
porcioén de ella.

* Del "habla", vale decir, de toda palabra o del conjunto de las palabras.

177, LXII. Ahora bien, éstos °' suplican ser alimentados por la palabra de Dios; Jacob, en
cambio, mirando ain mas alld de la palabra, afirma que es alimentado por el mismo Dios.
Dice asi: "El Dios al que complacieron mis padres Abraham e Isaac; el Dios que me alimenta
desde mi juventud hasta este dia; el mensajero que me libera de todos los males, bendiga a
estos nifios." (Gen. XL VIIL: 15 y 16.) Acertada manera de expresarse. Juzga que es Dios y
no Su palabra, quien lo alimenta; pero, a la vez, juzga al mensajero, que es esa palabra, como
un médico de males. Y nada mas sensato que lo que dice; pues le parece bien que aquel Que
Es dé El mismo en persona los bienes principales, y que sus mensajeros y palabras den los
secundarios, vale decir, todos los que involucran liberacion de males.

°! Los israelitas en el desierto.

178. Por esto, pienso yo, Dios, mientras nos concede por si mismo, sin intervencion de otro, la
gracia de la salud. simple, es decir, de la que no ha sido precedida por alguna enfermedad en
nuestros cuerpos; en cambio, la salud que sobreviene al quedar libres de una enfermedad, la
concede a través del arte medicinal y la labor del médico, dejando a la medicina y al médico
el mérito aparente de la curacion, no obstante que, en rigor de verdad, es El mismo quien cura
mediante éstos o sin ellos. Y otro tanto ocurre en el caso del alma. Los bienes, o sea los
alimentos. El mismo los concede personalmente; en cambio, es a través de mensajeros y
palabras como concede cuanto involucra liberacion de males.

179. LXIII. La stplica de Jacob encerraba un reproche a José, el hombre de estado, el que se
habia atrevido a decir: "Te alimentaré aqui". Sus palabras habian sido: "Daos prisa, marchad
hacia mi padre y decidle 'Esto dice..."" etc. Y luego: "Vuelve a mi y no te detengas"; para
concluir asi: "Y te alimentaré aqui, pues aun quedan cinco afios de hambre." (Gen. XLV, 9y
11.) Reprendiéndole, pues, Jacob y a la vez ensenando al engreido, dice: 'Ten presente, buen
seflor, que los alimentos del alma son las ciencias, las que han sido concedidas, no por la
palabra perceptible a través de los sentidos, sino por Dios. El que me ha alimentado desde mi
juventud y desde mi primera lozania hasta mi plena virilidad,”® El mismo satisfara mis nece-
sidades.

%2 0 humanidad. Filon ha sustituido eos tés heméras tautes = hasta este dia, del texto de los
Setenta, por mékhrt teléion photds, que puede traducirse por: hasta (el) hombre completo, o
por: hasta (la) perfecta claridad, segun se interprete el genitivo photds. Como en 167 Filon ha
dicho: "el dia" es simbolo de la luz; bien podria aceptarse la segunda traduccion.

180. José, pues, vivid la misma experiencia que su madre Raquel. Porque también ésta habia
supuesto que la creatura tiene algun poder, y por eso dice: "Dame hijos." (Gen. XXX, 1.) Pero
el suplantador, censurandola, le dira: 'Estds en un completo error, porque yo no estoy en lugar
de Dios, el Unico que tiene poder para abrir las matrices de las almas, de sembrar en ellas las
virtudes y de hacerlas fértiles y engendradoras de cosas nobles. Aprende de Lia, tu hermana, y
hallards que de ningin mortal ha recibido la simiente y el vastago, sino del mismo Dios',
"como que, viendo el Sefior que Lia era aborrecida, abri6é su matriz; en tanto que Raquel era
estéril." (Gen. XXIX, 31.)
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181. Pero, observa una vez mas lo sutil de este pensamiento: Dios abre las matrices de la
virtud sembrando en ellas las nobles acciones; y la madre, habiendo recibido de Dios la
virtud, no engendra para Dios, pues el Que Es no necesita de cosa alguna, sino engendra hijos
para mi, Jacob. Pues por mi, seguramente, sembr6 Dios la simiente en la virtud, no para Si.
En consecuencia, hallamos que Uno” es el esposo de Lia, el que no es mencionado; y otro el
padre de los hijos nacidos de aquélla; porque el que abrid su matriz es su esposo; y aquel para
quien se dice que ella los da a luz. es el padre de los hijos.

% Es decir. Dios, quien fecundo a Lia.

182. LXIV. "Y pondré enemistad entre ti y la mujer." (Gen. III, 15.) Realmente el placer es un
enemigo de la sensibilidad; a pesar de que algunos opinan que es un amigo intimo. Pero, asi
como nadie llamaria amigo a un adulador, pues la adulacion es una peste de la amistad; ni
nadie diria que una cortesana es carifiosa para con su amante; ya que su ternura es para los
regalos y no para ¢l; del mismo modo hallaras, si lo examinas bien, que el placer se disfraza
bajo una falsa apariencia de inmenso apego hacia la sensibilidad.

183. La verdad es que, cuando nos hemos saciado de placer, los organos de nuestra
sensibilidad pierden su vigor. ;O no observas que los que se embriagan de vino o de amor,
viendo no ven y oyendo no oyen,. y se ven privados del adecuado ejercicio de los demas
sentidos? A veces también en medio de la turba desmedida del placer todo el vigor de los
sentidos se relaja como si un suefio los abrazara. Precisamente el nombre del suefio proviene
del relajamiento de los mismos.”* Entonces, en efecto, el 6rgano de la percepcion se afloja, del
mismo modo que, cuando estamos. despiertos, ponese tenso, y las impresiones que recibimos
de afuera no son ya obscuras sino sonoras y claras, y transmiten el sonido hasta la
inteligencia. Es preciso, en efecto, que la inteligencia reciba el golpe del mismo para poder
llegar a conocer las cosas exteriores, y alcanzar una vivida impresion de ellas.

* Filon se apoya en un inexistente parentesco entre hyphesis = relajamiento, y hypnos =
suefio.

184. LXV. Observa que no dijo "Pondré enemistad para ti y la mujer" sino "entre ti y la
mujer" ;Por qué eso? Porque es "en medio", en lo que es un limite, por asi decir, entre el
placer y la sensibilidad, donde se origina la guerra entre ellos. Y lo hallado entre ambos son
las bebidas, los comestibles y cuanto contribuye al logro de tales fines; cosas que son, cada
una, a la vez objeto sensible y agente de placer. Cuando el placer, pues, ha abusado de éstas
en forma inmoderada, al punto inflige un dafio a la sensibilidad.

185. También las palabras "entre tu simiente y la de ella" se ajustan a la realidad de las cosas.
En efecto, toda simiente es origen de existencia; pero, mientras el origen del placer es la
pasion, un impulso irracional, el de la sensibilidad lo es la inteligencia, porque de ésta, como
de una fuente, proceden los poderes de la sensibilidad. Tal es lo que ensefia el sacratisimo
Moisés, quien afirma que la mujer fue extraida de Adan al ser formada, lo que equivale a
decir que la sensibilidad procede de la inteligencia. La misma relacion, pues, que existe entre
el placer y la sensibilidad media entre la pasion y la inteligencia, de modo que, pues aquéllos
son enemigos, tampoco éstas pueden estar en paz.

186. LXVI. Y la guerra entre ambas es patente. Cuando la victoria queda del lado de la
inteligencia, es decir,; cuando ésta se mantiene en la esfera de los objetos aprehensibles por
via intelectual e incorpdreos, huye la pasion; y, al revés; cuando es ésta la que obtiene una
ruin victoria, la inteligencia cede quedando impotente para aplicarse a si misma y a todas las
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actividades que le son propias. Precisamente, dice el legislador en otro pasaje: "Cuando
Moisés alzaba sus manos, Israel llevaba la ventaja; cuando las bajaba, prevalecia Amalec"
(Ex. XVII, 11); mostrando con ello que, cuando la inteligencia se eleva a si misma desde las
cosas mortales y se mantiene en alto, cobra fuerza el que ve a Dios, es decir, Israel; cuando,
en cambio, menguan los poderes que le son propios y se enferma, de inmediato se fortalece la
pasion, es decir. Amalec, cuyo nombre significa "pueblo devorador", y en -efecto,
verdaderamente la pasion devora a toda el alma y la agota sin dejar en ella simiente ni chispa
alguna de virtud.

187, Por ello también se dice: "Amalec dominadora de las naciones" (Num. XXIV, 20), pues
la pasion rige y domina a todos los que irreflexivamente viven en promiscua turba al azar y en
confusion. Y, como a través de la pasion enciéndese toda guerra del alma, a las inteligencias a
la que Dios otorga la paz, promételes El arrancar "el recuerdo de Amalec de debajo del cielo".
(Ex. XVII, 14.)

188. LXVII. Las palabras "EI”® vigilara tu cabeza y tu vigilaras el talon de é1" (Gen. III, 15),
constituyen una incorreccion de forma, aunque su sentido es correcto. Porque al dirigirse Dios
a la serpiente hédblale acerca de la mujer, y la mujer es "ella" y no "¢1". ;Qué decir ante esto?
Pues que ha dejado de referirse a la mujer, y ha pasado a hablar de la que es simiente y origen
de la sensibilidad. Y el origen de la sensibilidad es la inteligencia; y el término "inteligencia"
es masculino,”® y refiriéndose a ella es preciso decir "él", "de €l", etc. Correcto es, pues, decir
al placer: 'La inteligencia vigilarad tu fundamental y principal doctrina y t vigilarés las bases y
los fundamentos de lo que la complace, los que con razén han sido comparados con los
talones.

% "EI": el texto griego emplea, en efecto, autos = él, cuando lo que cabia esperar era auté =
ella, es decir, la mujer; por lo que en 65 he traducido: "Ella vigilara..."

% Masculino en griego. Ver Interpretacion alegorica II, nota 33.

189. LXVIIL. En cuanto al término "vigilard", ¢l tiene dos acepciones: una es equivalente a
'cuidara y preservara'; la otra, igual a 'estara al acecho para destruir'. Ahora bien, por fuerza la
inteligencia o es ruin o es noble. En consecuencia, la inteligencia insensata bien puede ser
guardiana y atesoradora del placer, por cuanto se complace en éste, en tanto que la noble sera
enemiga de ¢él; y aguardara con impaciencia el momento en que se halle en condiciones de
destrozarlo totalmente lanzandose sobre €l. Y, el revés, el placer protege los fundamentos de
la inteligencia insensata, e intenta, en cambio, destruir y aniquilar los puntos de apoyo de la
inteligencia sabia juzgando que ésta tltima se halla empefiada en arruinarlo a €I, en tanto que
la insensata procura los mejores medios para preservarlo.

190. Pero, aunque crea que engafara y frustrara a la inteligencia noble, €l sera el enganado
por Jacob, experto en la lucha, no en la lucha del cuerpo sino en la que el alma libra contra los
modos de vida contrarios a ella cuando combate contra las pasiones y los vicios. Y no soltara
Jacob el talon de su antagonista, la pasion, antes de que ésta ceda y reconozca que ha sido
engafiada y vencida en dos ocasiones, una en su derecho de primogenitura, otra en la
bendicion.

191. Dice, en efecto, Esati: "Con justicia ha recibido el nombre de Jacob, pues ya me ha
suplantado’’ dos veces. En aquella ocasion tomé mi primogenitura; ahora ha tomado mi
bendicion." (Gen. XXVII, 36.) El hombre ruin asigna la procedencia a las cosas del cuerpo; el
hombre de bien a las del alma, las que, en verdad, son de mayor jerarquia y realmente
primeras como un magistrado en la ciudad, no por la edad *® sino por su mérito y dignidad. Y
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la soberana de este ser compuesto que somos es el alma.

?7 La relacion entre el "talon" y el "suplantar” es inexpresable en castellano; pero en griego
ambos términos son de la misma raiz: pternd = talon, y pternizein = suplantar (literalmente:
golpear con el talén; de donde: hacer una zancadilla).

% Alusion al hecho de que Essau era primogénito por la edad, y revestia la mayor jerarquia
entre los hijos de Jacob, sin otro mérito que ése.

192. Quien es primero en virtud, pues, ha recibido las cosas que son primeras, y que le
correspondian; pues ha recibido también la bendicidon junto con plegarias perfectas; y vano y
fraguado sabio es el que dice: "Tomé mis bendiciones y mis progenituras". Porque no son las
tuyas, buen hombre, las que toma, sino las contrarias a las tuyas; ya que las cosas tuyas han
sido consideradas dignas de servidumbre, y las de aquél, dignas de seforio.

193. Y si aceptas convertirte en siervo del sabio, podras participar de la admonicion y la
correccion, desprendiéndote de la ignorancia y la groseria, plagas del alma; pues en su
plegaria tu padre te dice: "Servirds a tu hermano." (Gen. XXVII, 40.) Mas no ahora, pues no
habra de soportar tu rebeldia, sino cuando "hayas desatado el yugo de tu cerviz" (Gen.
XXVII, 40), arrojando de ti la jactancia y la insolencia que has adquirido al ponerte a ti
mismo bajo el yugo del carro de las pasiones, al que guia la insensatez.

194. LXIX. Por ahora eres siervo de los pesados e insoportables amos que hay en ti, para los
cuales la norma es no permitir que nadie llegue a ser libre. Pero si huyeres y te liberares de
ellos, un sefior que siente afecto hacia sus siervos, te concederd hospitalidad ofreciéndote
claras esperanzas de libertad y no te entregard de nuevo a tus anteriores amos, pues ha
aprendido de Moisés una leccion y una norma inviolable: "No entregards a su amo un
sirviente que dejando a aquél se haya acogido a ti; y vivird contigo en algin lugar de su
agrado." (Deut. XXIII, 15y 16.)

195. LXX. Pero, mientras no hayas huido y estés todavia sujeto a las bridas y riendas de
aquellos sefiores, eres indigno de servir al sabio. La mas elocuente prueba de tu natural no
libre sino servil la tienes cuando dices: "Mi progenitura y mis bendiciones.” *° (Gen. XXVII,
36.) Estas palabras rayan en lo desmedido y torpe porque solo a Dios compete hablar de "lo
mio", ya que las cosas son realmente propiedad Suya.

% "Mis bendiciones": variante introducida por Filén en el pasaje citado en 191, donde dice
"Mi bendicion".

196. Por eso El lo testimoniara también cuando diga: "Preservaras Mis presentes, Mis dones y
Mis frutos." (Num. XXVIII, 2.) Los "presentes" son superiores a los "dones", pues aquéllos se
caracterizan por ser bienes grandes y perfectos, con que Dios favorece a los hombres
perfectos; en tanto que los segundos se reducen a algo muy modesto, y son concedidos a los
ejercitantes bien dotados que hacen progresos.'®

1% No hay diferencia de matices semanticos entre los términos griegos doron y doma, los que
significan presente, regalo, don, recompensa; de modo que en la traduccion no he podido
emplear términos que puntualicen las diferencias a que hace referencia Filon.

197. Por eso también Abraham, siguiendo el deseo Divino, se queda con los bienes que le
venian de parte de Dios, pero desdefia quedarse con los caballos del rey de Sodoma,'" asi
como los bienes de las concubinas.'” Y, por su parte, Moisés juzga conveniente decidir per-
sonalmente los casos mas importantes y confia el discernir en los asuntos sin importancia a

. . . 103
jueces inferiores.
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% Gen. X1V, 21. Sobre la posibilidad de que la verdadera lectura sea "bienes que no lo son
realmente" ver Sobre la migracion de Abraham, nota 66.

12 Gen. XXV, 6.

103 Ex. X V111, 26.

198. Quien se atreve a decir que algo es de ¢l, quedara registrado como siervo a perpetuidad,
lo mismo que el que dice: "He llegado a amar a mi sefior, a mi mujer y a mis hijos; no saldré
libre." (Ex. XXI, 5.) Bien est4, ciertamente, que se reconozca siervo; pues, ;coOmo no ha de ser
siervo el que dice: 'Mia es la soberana inteligencia, sefiora de si misma cuyo poder es
ilimitado; mia es también la sensibilidad, la que se basta a si misma para discernir sobre las
cosas corpdreas; mios son también los productos de ellos, tanto los intelectuales, que lo son
de la inteligencia, como los sensibles, que lo son de la sensibilidad;

porque de mi depende el ejercicio del discernimiento y la experiencia de los sentidos'.

199. Pero no sea ¢l el tnico que dé testimonio en su contra; sino sea también condenado por
Dios, y soporte una eterna e inexorable esclavitud al ordenar El que le sea agujereada la oreja
para que no reciba palabras de virtud y sirva por siempre como esclavo de la inteligencia y la
sensibilidad, malvados e implacables amos.

200. LXXI. "Y dijo a la mujer 'Multiplicaré tus penas y tu lamento'." (Gen. I, 16.) Es propio
de la mujer, o sea, de la sensibilidad, una experiencia, un sufrimiento llamado "pena". Es que
aquello que nos procura placer, es también origen de dolor; y pues nos deleitamos a través de
los sentidos, por fuerza a través de ellos también padecemos. Pero, mientras la inteligencia
noble y pura padece muy poco, pues muy poco alcanzan a afectarla los sentidos; por el
contrario, no tiene limites el padecer de la inteligencia insensata, que no posee ningun an-
tidoto en el alma, con qué defenderse de las enfermedades que provienen de los sentidos y las
cosas sensibles.

201. Porque, de distintas maneras reciben golpes el atleta y el siervo: éste, soportando
sumisamente los malos tratos y sometiéndose; el atleta, en cambio, aguardando firme,
oponiéndose y rechazando los golpes que vienen sobre él. De una manera afeitas a un hombre
y de otra esquilas a un cordero; ya que mientras el cordero se limita a sufrir pasivamente; en
el caso del hombre, en cambio, se da una actividad reciproca, y podria decirse que éste
corresponde a lo que experimenta, adoptando actitudes y posturas adecuadas al procesa de ser
afeitado.

202. Pues bien, de manera analoga el hombre que procede irracionalmente soporta a otro
como lo hace el esclavo; y se somete a los dolores como a insoportables sefiores, incapaz de
hacerles frente y sin poder para extraer pensamientos varoniles y libres; por lo cual una
incontable turba de sentimientos de dolor se derrama sobre ¢l a través de los sentidos. En
cambio, como si fuese un atleta saliendo con fuerza y vigor al encuentro de todas las cosas pe-
nosas, el hombre sapiente las enfrenta de modo tal que no es herido por ellas sino mira a cada
una con absoluta indiferencia; y con juvenil ardor me parece pronunciar aquellas palabras ,de
la tragedia dirigidas al dolor: "Quémame, consume mis carnes, saturate de mi bebiendo mi
negra sangre; porque las estrellas descenderan bajo la tierra y la tierra se elevara hasta el éter
antes de que de mi te llegue una palabra lisonjera."'™

1% Fragmento de Euripides.

203. LXXII. Ahora bien, asi como Dios ha puesto en la sensibilidad todos los dolores en
mayor medida, del mismo modo ha brindado al alma noble multitud incontable de bienes. Por
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ejemplo, a proposito de Abraham, hombre perfecto, se expresa Dios de esta manera: "Por Mi
mismo he jurado, dice el Sefior; por Quien'®” has hecho esto; y por Mi no has rehusado a tu
amado hijo; y bendiciendo verdaderamente te bendeciré, y multiplicando multiplicaré tu
simiente como las estrellas del cielo y como las arenas de la orilla del mar." (Gen. XXII, 16 y
17.) Bien esta, tanto el que haya confirmado su promesa con un juramento, como el que lo
haya hecho con un juramento digno de Dios; porque, como ves. Dios no jura por otra cosa;
puesto que nada es superior a El; sino por Si mismo, que es el mas excelente de todos los
seres.

195 "por Quien"! asi entiende Filén la expresion holl héneka, que a veces toma ese significado,
pero que en el pasaje oficia de conjuncion causal, debiendo, por lo tanto, leerse: "porque has
hecho..." Véase 209.

204. Sin embargo, algunos han dicho que no era apropiado para El el jurar, ya que un
juramento se toma como garantia de buena fe, y dignos de buena fe son so6lo Dios y quien es
amigo de Dios, como Moisés, del cual se dice: "Habiendo sido hallado fiel en toda Mi casa"
(Num. XII, 7), y sobre todo, porque las palabras de Dios son verdaderos juramentos, leyes
Divinas y sacratisimas normas; siendo prueba de su firmeza el hecho de que lo que El dice
ocurre, lo cual es la caracteristica mas importante de un juramento; de modo que se puede
decir, como corolario, que todas las palabras de Dios son juramentos que resultan
confirmados por su cumplimiento en el terreno de las realidades.

205. LXXIII. Dicen, ciertamente, que un juramento es poner a Dios por testigo acerca de un
asunto en controversia, de modo que, si Dios jura, testimonia por Si mismo; lo cual es
absurdo, puesto que es preciso que el que testimonia algo sea una persona distinta de aquella
por la cual da testimonio. ;Qué hemos, pues, de decir? Ante todo, que nada hay de
reprochable en que Dios dé testimonio para Si mismo. ;Qué otro, en efecto, seria capaz de dar
testimonio por EI? En segundo lugar, que El mismo es para Si todo lo que hay de més
preciado: pariente,. intimo, amigo, virtud, felicidad, dicha, ciencia, entendimiento,. principio,
fin, todo, cada cosa, juez, decision, consejo, ley, obra,. soberania.

206. Ademas, si entendemos la expresion: "Por Mi mismo he jurado" en el sentido en que
debe tomarse, acabaremos con esta argucia, que pasa de la medida. Porque, seguramente, esto
debe entenderse del siguiente modo; ninguno de los seres que pueden dar garantia, puede
darla en firme con respecto a Dios, pues a ninguno ha mostrado El Su naturaleza, y ha
dispuesto que ella sea invisible para toda nuestra raza. ;Quién podra decir de la Causa si es
incorpodrea o corpérea; si es cualitativa o que estd exenta de cualidades?'*® En suma,. jquién
podria asegurar algo sobre Su esencia o cualidad, sobre Su inmovilidad o movimiento? So6lo
El, ciertamente, afirmara. algo acerca de Si mismo, por cuanto sélo El posee con certeza un
exacto conocimiento de Su propia naturaleza.

1% Duda que esta en flagrante contradiccion con la seguridad de que hace gala Filén en
numerosos pasajes cuando afirma que Dios es incorpéreo. y no cualitativo.

207. Es,. por lo tanto, solamente Dios la mas firme garantia, en primer término de Si mismo;
en segundo lugar también de las obras. Suyas; de modo que es razonable que haya jurado por
Si mismo dando garantias respecto de Si mismo; cosa que no seria posible que hiciese otro
alguno fuera de El. Por ello bien pueden ser considerados también como impios aquellos que
afirman que ° ellos han jurado por Dios, porque ciertamente, siendo, como es, imposible
conocer nada acerca de Su naturaleza, debemos contentarnos con poder jurar por Su nombre,
el cual como vimos, significa 'la palabra que interpreta". Su nombre, en efecto, puede ser Dios
para nosotros los seres imperfectos, asi como el Ser primero es Dios para los que son sabios y
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perfectos.

208. Por eso Moisés, lleno de admiracion ante la excelencia del Increado, dice: "Y th juraras
por Su nombre" (Deut. VI, 13); no por El mismo. Es, en efecto, suficiente para el mortal
recibir seguridades y garantias de la palabra Divina; sea, en cambio, Dios la mas firme
seguridad y garantia de Si mismo.

209. LXXIV. Las palabras "Por Quien has hecho esto" (Gen. XXII, 16) son sefal de piedad;
porque es norma piadosa hacer todas las cosas por Dios solamente. Por eso nos desprendemos
del amado hijo de la virtud, es decir, el goce de la felicidad, cediéndolo al Creador, por
entender que tal vastago debe ser considerado propiedad de Dios, y no de una creatura.

210. Bien dicho esta lo de "bendiciendo bendeciré" (Gen. XXII, 17); ya que no faltan quienes
llevan a cabo muchos actos que pueden calificarse de bendiciones, pero no lo hacen con el
proposito de bendecir. Porque, incluso el hombre ruin ejecuta cosas que estd obligado a hacer,
pero no las ejecuta movido por una inclinacién natural al cumplimiento del deber; y tanto el
beodo como el demente a veces pronuncian palabras y realizan actos propios de personas
sobrias, pero no son productos de un discernimiento sobrio; y los que estan todavia en plena
edad infantil hacen y dicen muchas cosas de las que se hacen y dicen una vez adquirido el uso
de razon, pero lo hacer y dicen no como resultado de una aptitud para discernir, puesto que la
naturaleza todavia no los ha educado para alcanzar ese discernimiento. Mas, lo que el
legislador quiere es que el hombre sabio sea tenido por objeto de bendiciones no por un
estado de a&nimo pasajero ni por ser facilmente maleable ante ajenas influencias, ni por simple
azar, sino a causa de una fija disposicion y condicion bendecida.

211. LXXV. Pues bien,'"”” no fue suficiente que la desventurada sensibilidad experimentara
las penas en tan grande medida, y debiod entregarse también "al lamento". El lamentarse
supone una pena intensa hasta el exceso. Muchas veces, en, efecto, sufrimos sin que nos
lamentemos; y cuando nos lamentamos es porque sufrimos las penas en medio de un inmenso
torrente de aflicciones.

Dos son las formas de lamentacion. Una sobreviene en los que apetecen y procuran cometer
injusticias sin alcanzarlo: ésta es una lamentacion ruin. La otra, en cambio, es propia de
aquellos que se arrepienten y sienten dolor por su pasada claudicacién, y dicen: [Desdichados
de nosotros, cuanto tiempo hemos estado sin darnos cuenta de que nos halldbamos enfermos
de la enfermedad de la insensatez, del extravio, de la injusticia en nuestra conductal.

197 Retoma Filon la consideracion del pasaje: "Multiplicaré tus penas y tu lamento." (Gen. III,
16.) Dicha consideracion habia quedado interrumpida en 203, para examinar el caso opuesto,
vale decir, el de los abundantes bienes prodigados al alma noble.

212. Pero esta lamentacion no sobreviene a menos que el rey de Egipto, es decir, la disposi-
cion atea e inclinada al placer cese y perezca abandonando el alma. Y en efecto; "después de
aquel gran nimero de dias muri6 el rey de Egipto" (Ex. II, 23); y entonces; no bien muerto el
vicio, el que ve a Dios laméntase de su propia claudicacion. "Los hijos de Israel", en efecto,
"se lamentaron a causa de sus obras corporales y egipcias". Es que, mientras vive en nosotros
el rey, que es la disposicion de espiritu amante de los placeres, incita al alma a gozar con las
faltas que comete; pero, cuando aquél muere, ésta se lamenta.

213. Por eso lanza gritos hacia su Sefior suplicdndole le evite en adelante claudicar y no

permita que su perfeccionamiento sea incompleto. Porque a muchas almas descosas de
arrepentirse no se lo permitié Dios; y, como impulsadas por contrarias corrientes, tomaron
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sobre sus pasos, tal como le aconteci a la mujer de Lot,'® la que se convirtié en piedra a
causa de su amor hacia Sodoma y de su retorno hacia la naturaleza que Dios habia destruido.
"% Gen. XIX, 26.

214. LXXVI. Pero en el caso que nos ocupa, al decir que "el grito de aquéllos subi6 hasta
Dios" (Ex, II, 23), da Moisés testimonio de la gracia concedida por el Que Es; porque, si El no
hubiera llamado hacia Si a la palabra suplicante, ésta no hubiera subido, es decir, no hubiera
sido elevada ni acrecentada, ni hubiera comenzado a remontarse hacia lo alto huyendo de la
ruindad de las cosas terrestres. De alli que algo méas adelante diga: "He aqui que el grito de los
hijos de Israel llega hasta Mi." (Ex. III, 9.)

215. Muy hermoso fue que la stplica llegara hasta Dios, pero no hubiera llegado tan lejos a no
mediar la benevolencia del Que la llamaba. En cambio, a algunas almas, se anticipa a salirles
El al encuentro: "Iré hacia ti y te bendeciré." (Ex. XX, 24.) Ves cuan grande es la gracia de la
Causa, que se adelanta a nuestra indecision y se anticipa a salimos al encuentro para
beneficiar a nuestra alma con toda esplendidez. Y la expresion es una revelacion plena de
ensefianzas; porque, cuando un pensamiento de Dios penetra en la inteligencia, al punto se
llena ésta de bendicion y se cura de todas sus dolencias.

216. En cambio, la sensibilidad sufre siempre y se lamenta y engendra la aprehension sensible
con dolores y aflicciones irremediables, conforme Dios mismo dice: "Con dolores engen-
draras hijos." (Gen. III, 16.) Engendran, en efecto, la vista la vision, el oido la audicion, el
gusto la gustacion, y, en general, la, sensibilidad la aprehension sensible; pero en el insensato
ninguno de estos alumbramientos se produce sin penosa afliccion, ya que el dolor estd
presente cuando éste ve, oye, gusta, huele y, en general, aprehende sensorialmente.

217. LXXVII. Como antitesis de ello, en cambio, hallaras a la virtud rebosante de alegria en
sus prefieces; al hombre de bien, engendrando con risa y buen dnimo, y al vastago de ambos,
riendo también ¢él. Que el hombre sabio engendra alegre y no con sufrimiento lo atestigua la
Divina palabra en estos términos: "Dijo Dios a Abraham: 'Sara, tu mujer, no se llamara Sara
sino que su nombre sera Sara. La bendeciré y te daré¢ un hijo de ella'." (Gen. XVII, 15y 16.)
Ya continuacion agrega: "Y cay6 Abraham sobre su cara y ri6 y dijo: ';Quien tiene cien afios
tendra un hijo, y Sara, que es ya nonagenaria, dara a luz?'." (Gen. XVII, 17.)

218. Es evidente que Abraham se alegra y rie porque ha de engendrar a Isaac, o sea, la feli-
cidad. Y rie ademds Sara, vale decir, la virtud. Lo atestiguard el mismo libro diciendo: "Y
Sara, cuyas menstruaciones habian cesado hacia tiempo, se ri6 en su inteligencia y dijo: 'Aln
la felicidad no me ha sobrevenido hasta ahora; pero "mi sefior", es decir, la palabra Divina,
"es mayor" (Gen. XVIII, 11); a ¢l le pertenece necesariamente aquélla,'” y es bueno creer en
¢l cuando promete"." Y lo engendrado es la risa y la alegria; porque eso significa "Isaac".
Sufra, pues, la sensibilidad, y alégrese siempre la virtud.

19 La felicidad. Por "mayor", que se refiere a la edad del esposo, en el sentido de "demasiado

viejo", posiblemente entienda Filon "superior a ni".

219. Y en efecto, cuando ha sido engendrada la felicidad, dice la virtud con orgullo: "EI Sefior
ha hecho la risa para mi; el que la oyere se reird conmigo." (Gen. XXI, 6.) Abiertos, pues, los
oidos, oh iniciados, recibid las sacratisimas instrucciones. La "risa" es la "alegria"; e "hizo" es
equivalente a "engendrd", de modo que lo que se ha dicho es lo siguiente: el Sefior engendrd a
Isaac; pues El es el Padre de la naturaleza perfecta, y siembra y engendra la felicidad en las
almas.
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220. LXXVIIL. "Y dijo Dios: 'Y tu acogimiento sera hacia tu esposo'." (Gen. III, 16.) Dos son
los esposos de la sensibilidad: el legitimo y el corruptor. A manera de un esposo corruptor, en
efecto, excita lo visible a la vista, la voz al oido, el sabor al gusto, y cada uno de los otros
objetos sensibles a cada uno de los otros sentidos. Y estas cosas hacen volver y llaman hacia
si a la irracional sensibilidad, la dominan y la someten a su arbitrio. En efecto, la belleza
esclaviza a la vista, el sabor grato al gusto y cada uno de los demas estimulos al sentido
correspondiente.

221. Mira, si no, como el gloton es esclavo de los platos preparados por el trabajo de
cocineros y reposteros; y como el que se conmueve hasta la turbacion por la musica, es do-
minado por la citara, la flauta o un cantor de buenas condiciones. En cambio, sumo es el
beneficio que obtiene la sensibilidad que se ha vuelto hacia su esposo legitimo, es decir, hacia
la inteligencia.

222. LXXIX. Pues bien, veamos a continuacion lo que expone el legislador a proposito de la
inteligencia misma cuando la conducta de ésta se aparta de la recta razon: "Dijo Dios a Adan:
'Porque has prestado oidos a la voz de tu mujer y comido del arbol del que te habia prescripto
no comer, maldecida sea la tierra en tus obras." (Gen. III, 17.) Sumo dafio es que la
inteligencia preste oidos a la sensibilidad; y también que la sensibilidad no escuche a la
inteligencia; porque es preciso que siempre lo superior prevalezca sobre lo inferior, y que lo
inferior acate a lo superior, y la inteligencia es superior a la sensibilidad.

223. Asi como, cuando un conductor de carros domina y conduce con las riendas a los
animales lleva el carro por donde se propone, pero, si éstos se rebelan contra las riendas y
prevalecen, a menudo el conductor es dominado, y los animales, por la fuerza de su impulso,
se precipitan a veces en una zanja y todo es arrastrado en desorden; y asi como la nave lleva
buen rumbo mientras el piloto, timén en manos, dirige la marcha convenientemente, pero
zozobra cuando, soplando un viento contrario en el mar, las olas agitadas se han precipitado
sobre ella;

[224.] del mismo modo, cuando la inteligencia, conductor y piloto del alma, gobierna a todo
el ser viviente, como un gobernante en la ciudad, la vida sigue su recto curso; mas, cuando la
irracional sensibilidad ejerce el predominio, una terrible confusién hace presa de ella, como
cuando se alzan los siervos contra sus sefiores. Porque entonces, si hemos de decir la verdad,
la inteligencia es presa del fuego y convertida en llamas, en medio de un incendio provocado
por los sentidos sometidos a los objetos sensibles.

225. LXXX. Y Moisés nos previene acerca de tal incendio de la inteligencia, incendio que
tiene lugar a través de los sentidos, diciendo: "Y las mujeres encendieron ain mas el fuego en
Moab". Porque "Moab" significa "procedente del padre", y nuestro padre es la inteligencia. El
pasaje reza asi: "Entonces diran los que proponen enigmas:

'Id hacia Esebon para que sea edificada y para que la ciudad de Sedn sea construida; porque
un fuego ha surgido de Esebon y una llama de la ciudad de Seon y devor6 incluso hasta Moab
y consumi6 las columnas de Arnoén. jAy de ti, Moab! Has perecido, pueblo de Camos. Tus
hijos buscaron su salvacion en la huida, sus mujeres son cautivas de guerra del rey de los
amorreos, Sedn; y su simiente perecera, Esebon hasta Debon; y las mujeres encendieron ain
mas el fuego sobre Moab'." (Num. XXI, 27 a 30.)

226. "Esebon" significa "previsiones"; y éstas son enigmas llenas de obscuridad. Mira una
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prevision de médico: 'Limpiaré al paciente, lo alimentarg, le prescribiré medicinas y una dieta,
lo operaré y cauterizaré'. Sin embargo, muchas veces la naturaleza ha curado aun sin estas
cosas, y otras veces el paciente ha sucumbido con ellas; de modo que ha quedado al
descubierto que todos los célculos del médico eran vanos suefios llenos de obscuridad y
enigmas.

227. Por su parte el agricultor dice: 'Echaré las semillas, plantaré, creceran las plantas, éstas
darén frutos, los que no sélo seran Uutiles para el consumo necesario, sino ademas alcanzaran a
dejar un sobrante'. Pero enseguida un imprevisto fuego, una tormenta o lluvias ininterrum-
pidas lo arruinan todo. A veces, sin embargo, lo que se habia calculado se ha producido, pero
el que lo habia calculado no ha obtenido beneficio, sino ha muerto anteriormente, con lo que
ha probado que era vana su presuncion de gozar de los frutos de su trabajo.

228. LXXXI. Lo mejor, pues, es confiar en Dios y no en las obscuras previsiones y en las
inseguras conjeturas. "Precisamente, Abraham confié en Dios, y fue tenido por justo." (Gen.
XV, 6.) La preeminencia de Moisés, por otra parte, es testimoniada al asegurarse que es "fiel
en toda Mi casa". (Num. XII, 7.) Si, en cambio, confiamos en nuestros propios calculos cons-
truiremos y edificaremos la ciudad de la inteligencia corruptora de la verdad. "Seon", en
efecto, significa "que corrompe".

229. Por eso aquel que ha tenido suefios, al levantarse, descubre que todos los movimientos y
esfuerzos del hombre insensato son suefos ajenos a la verdad. La misma inteligencia, en
efecto, viene a resultar un suefio; porque asi como es verdadera doctrina la que ensefia a
confiar en Dios, es falsa la que ensefia a confiar en los vanos calculos. Y un irracional impulso
que se toma habito "sale" de ambos: de los célculos y la inteligencia corruptora de la verdad.
Por eso dice Moisés: que "un fuego salié de Esebon y una llama de la ciudad de Seon." (NUum.
XXI, 28.) Asi, pues, es irracional el confiar en los persuasivos razonamientos o en la
inteligencia que corrompe a la verdad.

230. LXXXII. "Devora incluso hasta Moab", es decir, hasta la inteligencia. Porque, ;quién
otro que no sea la desdichada inteligencia es engafiado por la falsa opinién? Esta devora y
traga y consume las columnas que hay en ella, es decir, los pensamientos particulares, que
estan inscriptos y grabados como en una columna. Las columnas son "Arnén", que significa
"luz de ellos", pues es en el razonamiento donde cada asunto-es aclarado.

231. Comienza, pues, a lamentarse por la terca y engreida inteligencia de esta manera: "|Ay de
ti, Moabi has perecido". En efecto, si te atienes a enigmas con apariencias de verosimilitud
has sacrificado la verdad. "Pueblo de Camos", es decir, tu pueblo y su poder, ha sido hollado,
mutilado y cegado. "Camds", en efecto, significa "como a tientas"; y es propio del que no ve,
andar de ese modo.

232. Los hijos de éstos, vale decir, los razonamientos particulares, se hallan fugitivos, y sus
opiniones, que corresponden a sus mujeres, son prisioneras de guerra del rey de los amorreos,
es decir, del "instructor de los charlatanes". Porque "amorreos" significa "charlatanes", siendo
éstos un simbolo de la palabra pronunciada;''’ y el jefe de ellos es el instructor habil en
descubrir los artificios verbales y por ¢l son embaucados los transgresores de las normas de la
verdad.

"% Ver Sobre los querubines, nota 8. En el pasaje emplea Filon para calificar al rey de los
amorreos el término sophistés = instructor, sofista, .seguramente con toda la carga peyorativa
del mismo.
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233. LXXXIII. Seoén, pues, el que corrompe la sana norma de la verdad, y su simiente
pereceran junto con Esebdn, es decir, los enigmas capciosos, "hasta Debon", cuyo nombre
significa "pleito"; y con mucha razén porque las apariencias y los argumentos verosimiles no
constituyen un conocimiento que tenga relacion con la verdad sino polémica, disputa,
enfrentamiento en controversia, rivalidad y todas las cosas de esta clase.

234. Pero no ha sido suficiente que la inteligencia soportara estas desgracias propias y en la
orbita de lo intelectual; a ello hay que agregar que también las mujeres, es decir, los sentidos,
han encendido un fuego, una gran hoguera sobre ella. Pero observa lo que quiere decir esto.
Muchas veces durante la noche cuando no hacemos uso de nuestros sentidos concebimos
extrafios pensamientos acerca de muchas y diferentes cosas, pues el alma permanece siempre
en actividad y sufre infinitos cambios. Cuanto ella misma de por si ha engendrado bastaria,
pues, para su ruina.

235. Pero, en realidad, también la turba de los sentidos ha introducido en ella una multitud
incontable de desdichas. Esta procede en parte de los objetos visibles, en parte de los sonidos;
ora de los sabores, ora de los olores que excitan al olfato; y, seguramente, la llama que de
ellos se eleva afecta al alma mas desastrosamente aun que la que es engendrada por la misma
alma sin el concurso de los 6rganos de los sentidos.

235. LXXXIV. Una de estas mujeres es la de Putifar, el jefe de cocina del faraon;'' y es
preciso examinar como éste, a pesar de ser eunuco, tiene mujer; porque aquellos que se ocu-
pan mas de la inteligencia literal de la ley que de su interpretacion alegorica se hallaran ante
algo aparentemente inexplicable. Ese verdadero eunuco y jefe de cocina que es la inteligencia
que se entrega no so6lo a los simples sino también a los excesivos placeres, ha merecido el
nombre de eunuco y estéril en sabiduria, pues es eunuco, no de otro cualquiera sino del
faraon, el dispersador de las cosas nobles. Porque, desde otro punto de vista, seria excelente
convertirse en eunuco si ello consistiera en que nuestra alma pudiera huir del vicio y olvidarse
de la pasion.

" Gen. XXXIX, 1y ss.

237. Por esto también José, el caracter duefio de si mismo, cuando el placer le dice:
"Acuéstate conmigo" (Gen. XXXIX, 7), y puesto que eres hombre, no dejes de experimentar
las pasiones y gozar de las delicias propias de la vida, se niega diciendo: "Pecar¢ contra Dios,
el amante de la virtud, si me convierto en amante del placer; pues ésta es una mala accion.”
(Gen. XXXIX, 7.)

238. LXXXV.Y por ahora se limita a una pugna ligera, pero cuando el alma ha entrado en su
propia casa y, refugidndose en sus propias fuerzas, ha renunciado a cuanto concierne al
cuerpo y se ha abocado a las obras que le competen en cuanto alma, entonces el placer
combatird con tenacidad. José no entra ni en su casa ni en la de Putifar, sino "en la casa, para
hacer su oficio." (Gen. XXXIX, 11.) Y el legislador no agrega de quién es la casa, a fin de que
lo interpretes alegdricamente.

239. Pues bien, la casa es el alma, hacia la que €l se retira abandonando las cosas de fuera,
para estar, como se dice, dentro de si mismo, y el "oficio" del hombre duefio de si mismo
consiste, podemos asegurarlo, en el cumplimiento de Divinos designios; porque alli no se
encontraba ningin razonamiento contrario a ellos, de esos que suelen residir dentro del
alma.''? Pero el placer no desiste de combatir; y por el contrario, habiéndolo tomado de sus
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vestidos, le dice: "Acuéstate conmigo". Asi como los vestidos son abrigo del cuerpo, lo son
del ser viviente los alimentos y las bebidas. Y lo que la mujer dice es lo siguiente: ;Por qué
desistes del placer, sin el cual no te es posible vivir?

"2 Alegoria de las palabras finales de Gen. XXXIX, 11: "y ninguno de los de la casa se
encontraba dentro".

240. Mira, yo me quedo con parte de lo que puede producirlo y te digo que no puedes
subsistir si no aprovechas algunas cosas de las que producen placer. ;Qué hace, ante esto, el
duefio de si mismo? Dice: 'Si estoy a punto de convertirme en esclavo de la pasion a causa de
la materia que la produce, abandonaré también a la pasion y saldré afuera'. Dice, en efecto,
que "dejando sus vestidos en las manos de aquélla, huyo y salio afuera." (Gen. XXXIX, 12.)

241. LXXXVI. ";Quién preguntara tal vez alguien, sale adentro?'"® No pienses que pocos. ;O
acaso no estdn los que, habiendo desistido de saquear los templos, roban de una casa
particular, y los que no golpean a su padre pero cometen atropellos contra un extrafio? Estos
salen si de las faltas mencionadas, pero incurren en otras.''* Al hombre completamente duefio
de si mismo, en cambio, le es preciso huir de todas las faltas, tanto de las mas graves como de
las menos graves, y no estar complicado en ninguna absolutamente.

'3 Es decir, ¢no es una redundancia eso de "salir afuera"?

"4 0O sea, siempre estan dentro de la esfera de las faltas, aunque eviten algunas.

242. Ahora bien, José, como es un joven y no tiene fuerzas para contender con el cuerpo
egipcio y vencer al placer, huye. En cambio, Fincas, el sacerdote, celoso con el celo por Dios,
no ha procurado su propia salvacién mediante la fuga; sino, tomando la "lanza", as decir, el
espiritu del celo, no desistira hasta que "haya atravesado a la madianita", vale decir, a la
naturaleza que ha sido separada de la Divina compaiia, "en medio de su vientre" (Num.
XXV, 7y 8); para que jamas pueda esparcir el fruto o. la simiente del vicio. LXXXVII. En
mérito a ello, el alma, extirpada la insensatez, obtiene una doble heredad en recompensa: la
paz y la dignidad sacerdotal,'"” virtudes estrechamente emparentadas.

¥ Nam. XX VI, 13.

243. Preciso es, pues, no prestar oidos a tal mujer, me refiero a la miserable sensibilidad.
"Dios", en efecto, "favorecio a las parteras" (Ex. I, 20) en atencion a que no habian hecho
caso de las disposiciones del faraon, el dispersador, y "habian salvado a los hijos varones"
(Ex. I, 17)", que aquél queria aniquilar, pues estaba prendado de la naturaleza femenina,
ignorando a la Causa y diciendo "No Lo conozco". (Ex. V, 2.) 244. Otra es la mujer en la que
es preciso confiar; una mujer tal como nos consta fue Sara, es decir, la soberana virtud. El
sabio Abraham le hace caso cuando ella le recomienda lo que debe hacer. En efecto,
anteriormente, cuando ain no habia llegado a ser perfecto y, antes de que su nombre fuera
cambiado, todavia indagaba acerca de las cosas del mundo superior porque era incapaz de
engendrar frutos de la virtud perfecta, Sara le aconseja que engendre hijos de su sierva, de
Agar, es decir, de la cultura general.''® "Agar" significa "residencia en el extranjero". Y en
efecto, quien procura establecer su morada en la perfecta virtud, antes de ser inscripto en la
ciudad de ésta reside en las ensefanzas tocantes a la cultura general para poder, mediante
ellas, avanzar libremente en pos de la virtud.

¢ Ver la nota 85 sobre la enkyklios paidéia, simbolizada en Agar.

245. Pero, cuando ve que ha alcanzado la perfeccion y que ya puede engendrar.. .7 Y si él,

lleno de gratitud hacia la educacion por medio de la cual se ha llegado a unir con la virtud,
piensa que es penoso alejarla,''® sera apaciguado por una Divina comunicacion que le manda:

152



"Cuanto te dijere Sara. presta oidos a su voz." (Gen. XXI, 12.) Sea ley de cada uno de
nosotros lo que pareciere bien a la virtud, pues, si quisiéremos escuchar cuanto la virtud
aprueba, seremos felices.

"7 Laguna en el texto griego. Seguramente debe suplirse algo asi como: "Sara le pide que
abandone ya a Agar, la instruccidon general, pues ya puede engendrar hijos de ella misma, es
decir, de la virtud".

18 A Agar, la cultura general. "Alejarla", es decir, abandonarla para pasar a los estudios
superiores.

246. LXXXVIIIL. Las palabras "Y has comido de este arbol, del unico del cual te habia
prescripto no comer", son equivalentes a 'Has estado de acuerdo con el vicio, al que era
preciso rechazaras con toda tu fuerza'. Por eso no eres tu el "maldito", sino lo es "la tierra en
las obras tuyas". (Gen. III, 17.) ;Cual es, pues, la razén de esto? La serpiente es, lo sabemos
ya, el placer, es decir, la irracional rebeldia del alma. Ella es maldita de por si, pero la verdad
es que solo al hombre ruin se junta y no al hombre virtuoso. Pero, Adan es la neutral inte-
ligencia, que unas veces resulta mejor y otras peor, por cuanto, siendo inteligencia, no es de
naturaleza ni buena ni mala, sino suele, ya por obra de la virtud, ya por obra del vicio,
cambiar lo bueno por lo malo y viceversa.

247. Es, pues, razonable, que Adén no sea maldecido a causa de si mismo, como que ¢l ni es
vicio ni conducta regida por el vicio; y que, en cambio, en sus obras sea maldecida la tierra;
ya que las acciones ejecutadas a través del alma toda, a la que el legislador denomina "tierra",
son reprensibles y responsables cuando ¢l realiza cada una de ellas obedeciendo los dictados
del vicio. Por eso afiade: "Con dolor comeras de ella" (Gen. III, 17), lo que es como decir:
'Con dolor alcanzaras el beneficio de la vida'. Efectivamente el hombre ruin penosamente
durante toda su vida participa de su condicion de ser viviente, sin tener motivo alguno de
alegria. Motivo que por ley natural sélo puede tener origen en la justicia, en la prudencia y en
las virtudes que comparten el trono de ésta.

248. LXXXIX. "Espinas y cardos te producird." (Gen. III, 18.) ;Y qué otra cosa se produce y
germina en el alma insensata como no sean las pasiones, que pinchan y hieren? A éstas figu-
radamente las ha llamado Dios "espinas". El impulso irracional ldnzase primeramente al
encuentro de ellas como un fuego; y, una vez aparejado con ellas, incendia y destruye todas
las cosas del alma. Leemos, en efecto, que. "si un fuego que se originare hallare espinas y
quemare una era o espigas o un campo, el que prendid el fuego pagard indemnizacion". (Ex.
XXII, 6.)

249. Ves que el fuego, es decir, un impulso irracional, al originarse no incendia las espinas,
sino les sale al encuentro. En efecto, buscando, como busca, las pasiones, ha hallado a las que
deseaba encontrar; y, cuando las ha hallado, incendia estas tres cosas: la virtud perfecta, el
progreso gradual y las buenas cualidades naturales. Compara el legislador la virtud con la era,
pues asi como en ésta el grano es mezclado, del mismo modo mézclanse las cosas nobles en el
alma del sabio. Al progreso gradual lo compara con las espigas puesto que uno y otras son
incompletos y tienden hacia su plena madurez. Y a la buena disposicion natural la compara
con un campo porque recibe las semillas de la virtud.

250. Ademas, a cada una de las pasiones la llama abrojo ' porque encierra tres elementos: la
pasion en si, lo que la produce y el resultado de ella; por ejemplo: el placer, lo placentero y la
experiencia placentera; el deseo, lo deseable y el desear; la pena, lo penoso y el penar; el
temor, lo temible y el temer.
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19 "Abrojo", que en griego se dice tribolos o trib6lion = de tren puntas, literalmente; de
donde extrae Filon la consideracion que sigue.

251. XC. "Y comerds la hierba del campo; con el sudor de tu rostro comeras el pan." (Gen.
III, 18 y 19.) Usa como sindnimos los términos "hierba" y "pan"; ambos significan lo mismo.
La hierba es el alimento del ser irracional; e irracional es el hombre ruin, que rechaza la recta
razon; e irracionales son también los sentidos, que son parte del alma. Pero la inteligencia que
se lanza en procura de las cosas sensibles por la via de los irracionales sentidos, no sin trabajo
y sudor las persigue. Dolorosa y penosa al maximo, en efecto, es la vida del insensato, puesto
que persigue y se relame con todo lo que produce placer y con aquellas cosas que el vicio
suele producir.

252. ;Y hasta cuando? "Hasta que", dice Dios, "retomes a la tierra de la que fuiste sacado".
(Gen. 111, 19.) En efecto, /no te ocupas ahora de las cosas terrestres y desordenadas, habiendo
abandonado la celestial sabiduria? Corresponde, pues, averiguar como mas tarde retorna. Pero
tal vez el sentido de Sus palabras sea mas o menos éste: la inteligencia insensata se ha
apartado siempre de la recta razon, pero ella ha sido sacada no de la naturaleza que esta en lo
alto, sino de la materia mas terrestre, y ya se mantenga estatica ya se mueva, es siempre la
misma y tiende siempre a lo mismo.

253. Por eso agrega también: "Porque tierra eres y hacia la tierra retornaras" (Gen. III, 19); lo
que equivale a lo que antes he dicho. Pero también significa esto: tu principio y tu fin son uno
solo y el mismo. Tuviste, en efecto, origen en las sustancias perecederas de la tierra, y de
nuevo en ellas acabards después de recorrer durante tu vida un camino, no un camino real,
sino uno escabroso, lleno de zarzas y abrojos, producidos por la naturaleza para pinchar y
herir.
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SOBRE LOS QUERUBINES, LA ESPADA FLAMIGERA
Y CAIN, PRIMER HOMBRE NACIDO DE HOMBRE

(DE CHERUBIM)

1. I. "Y expulsé a Adan y puso frente al parque del deleite a los querubines y la flamigera
espada' vuelta en todas las direcciones, para que vigilasen el camino del 4rbol de la vida."
(Gen. III, 24.) Dice ahora Moisés "expulsd", en tanto que antes ha dicho "hizo partir" (Gen.
II1, 23); y no empleando los términos al azar, sino usandolos con pleno conocimiento de los
objetos a los que con exacta y precisa correspondencia los aplica.

" En el texto de los Setenta figuran entre "deleite" y "a los querubines" las palabras "y
coloco", por lo que el pasaje se lee: "Y expulsé a Adan y lo puso frente al parque del deleite; y
colocd a los querubines y la flamigera espada.. ." Sin embargo, por lo que expresa Filon en 11
se advierte que no tiene en cuenta dichas palabras; por lo que las he omitido en la traduccion.

2. Y asi, mientras el que ha sido hecho partir 'no estd impedido de alcanzar el retorno, el
expulsado por Dios, en cambio, soporta un destierro eterno. En efecto, al que atn no ha sido
apresado firmemente por el vicio le esta permitido, si se arrepiente, retornar, como quien
retorna a su patria, hacia la virtud, de la que se ha apartado; en tanto que el que estd abrumado
y dominado por una violenta e incurable enfermedad, queda fatalmente sujeto a sus
inacabables horrores por toda la eternidad, arrojado miserablemente al lugar de los impios,
para que soporte una tremenda y permanente desgracia.

3. Asi vemos que Agar, es decir, la cultura general intermedia,” se aparta dos veces de la
soberana virtud, personificada en Sara; y que una vez vuelve sobre sus pasos. La primera vez,
habiéndose alejado sin que mediara expulsion, cuando le hubo salido al encuentro un
rnensajero,3 es decir, un Divino logos, retom¢ a la casa de su seﬁor;4 la segunda es desterrada
definitivamente para no retornar.’

? Ver Interpretacion alegérica 111, 167.

> O 4angel. Sobre los 16goi, mensajeros de Dios ver Sobre los suefios I, 137 a 149.

* Gen. XVI, 6 y SS.

> Gen. XXI, 14.

4. 11, Hemos de senalar los motivos tanto del primer alejamiento como del destierro definitivo
posterior. En la primera ocasiéon ni Abraham ni Sara habian ain recibido nuevos nombres;
dicho en otras palabras: no se habian transformado en orden a la perfeccion de los rasgos de
sus almas. El primero era, en efecto, todavia "Abram", o sea, "el elevado padre", empefiado en
alcanzar la supraterrestre filosofia que se ocupa de cuanto acontece en el aire, y la filosofia
sublime © de. los seres existentes en el cielo; filosofia que los matematicos proclaman como la
mas elevada rama del estudio de la naturaleza.

%0 elevada o celestial. Como poco antes en la calificacion de supraterrestre, el adjetivo alude
al nombre Abram = padre elevado.

5. Y Sara era todavia el simbolo de la soberania personal, puesto que su nombre ’ significa
"mi soberania"; no habiendo experimentado aun la transformacién en la virtud genérica, por
cuanto todo género es necesariamente imperecedero, y el lugar de ella estaba aun en el orden
de las virtudes particulares y especificas; siendo alin la prudencia como se da en mi, y del
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mismo modo, ]Ja templanza, la fortaleza, la justicia, virtudes perecederas todas ellas, dado que
también yo, el ser que las ha recibido, soy perecedero.

” Que hasta entonces era Sara, y en adelante sera Sarra. Filon traduce "Sara" al griego como
"soberania de mi", es decir, personal o de cada hombre. Por razones obvias en la traduccion se
mantendra la forma "Sara", salvo en los casos en que Filon insiste en la oposicidon entre ambas
variantes.

6. Por consiguiente, Agar, la cultura general intermedia, aunque hubiere intentado huir de la
vida austera y severa de los amantes de la virtud, retornara de nuevo hacia esa misma vida,
que es aun incapaz de poseer las virtudes genéricas y se limita todavia a participar de las
particulares y especificas, en cuyo ambito las cosas intermedias son preferidas a las elevadas.

7. Pero, mas adelante Abram se convertira ya de estudioso de las cosas de la naturaleza en
sabio y amante de Dios, y le serd trocado el nombre en Abraham, que significa "'escogido
padre del sonido", por cuanto la palabra pronunciada ® "suena", y el padre de la palabra, es
decir, la inteligencia del hombre virtuoso es "escogido"; ° y, por su parte, Sara dejara de ser
"la soberania personal" para convertirse en Sarra, nombre que significa "soberana"; en otras
palabras, la virtud especifica y perecedera se trocard en virtud genérica e imperecedera. 8. Y
ademas los iluminaré Isaac, la forma genérica de la felicidad, de la alegria y del gozo de los
que han dejado atrés ya las reglas femeninas'® y muerto para las pasiones;

Isaac, que persigue con diligencia los pasatiempos, no pueriles sino sagrados.'' Y entonces
seran expulsados los estudios preliminares, que llevan el nombre de Agar; y serd expulsado
también el hijo de aquéllos, el sofista llamado Ismael.

¥ O mas precisamente: "el logas pronunciado”, es decir, la palabra. Filén distingue dos 16goi:
el lagos endiathetos = logos pensado, razon o pensamiento; y el lagos prophorikds o gegonos
= logos pronunciado, palabra. Con ello se ajusta a la distincion de los estoicos sobre el
particular. Ver Sobre los gigantes 52, Sobre las intrigas 66, 92 y 126, y Sobre la migracion de
Abraham 71.

? "Escogido": adopto esta lectura, acorde con la cita del pasaje conservada en Clemente de
Alejandria, Stromata V, 1, 8, desechando la de los manuscritos, por resultar aquélla mas
acorde con el resto del texto.

10 Gen. XVIIIL, 11.

' Alusion al Gen. XXV, 8.

9. 1. Entraran tales estudios en eterno destierro, siendo su expulsion confirmada por Dios al
ordenar al hombre sabio atenerse a las palabras de Sara, quien sin rodeos dicele "que expulse
a la criada y a su hijo". (Gen. XXI, 10.) Hermoso es obedecer a la virtud, sobre todo a la que
nos presenta una doctrina como ésta, por cuanto las naturalezas mas perfectas estdn completa-
mente separadas de los modos de ser intermedios, y porque la sabiduria nada tiene que ver
con la sofistica, pues mientras ésta se esfuerza por elaborar argumentos verosimiles con miras
a sentar falsas opiniones que perjudican al alma; la sabiduria, en cambio, mediante el estudio
de las verdades, procura a la inteligencia el gran provecho del conocimiento de la recta razon.

10. ;Por qué, pues, nos asombramos de que también Adan, la inteligencia que ha contraido la
incurable enfermedad de la insensatez, haya sido desterrado por Dios de la region de las
virtudes sin serle permitido retomar en adelante, si también arroja y expulsa de la sabiduria y
de la presencia del hombre sabio, que han recibido de El los nombres de Sarra y de Abraham,
al hijo sofista y a su madre, la ensefianza de los conocimientos preliminares?

11. IV. Ademas en aquel momento ' la flamigera espada y los querubines ocupan su puesto
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frente al parque. La expresion "frente a" es empleada, ante todo, con el sentido de
enfrentamiento hostil; en segundo lugar, aplicada a los que se someten a un arbitraje, como el
que es juzgado por el juez; y en tercer lugar, para expresar una estrecha vinculacion, como el
estar frente a algo para observarlo detenidamente y familiarizarse mas aun al cabo de una
observacion mas cuidadosa, tal como se hallan "frente a" los pintores y escultores las pinturas
y estatuas que les sirven de modelos.

12 Es decir, en el momento en que Adén era expulsado del parque.

12. Un ejemplo del primer sentido, es decir, del de hostilidad es lo que se ha dicho de Cain:
"Alejose de la presencia del Sefior y habito la tierra de Nod, frente al Edén." (Gen. 1V, 16.)
"Nod" significa "agitacion", en tanto que "Edén" quiere decir "deleite", siendo la primera,
simbolo del vicio, que perturba al alma; y el segundo, de la virtud, que le brinda bienestar y
deleite, no el enervado deleite que ofrece el placer a través de la irracional pasion, sino la

alegria sin pena ni alteracion a la que acompafia una grande placidez.

13. Pero, cuando la inteligencia se aparta de la vision de Dios, en la que le hubiera sido
hermoso y provechoso permanecer sin alejarse, es forzoso que, como una nave en su travesia
por el mar frente a la violencia de los vientos que la hostigan, sea al punto llevada de aqui
para alla, sin que le quepa otra patria ni otra morada que la agitacion y el trastorno, que son
las cosas mas opuestas a la firmeza del alma que nos viene de la alegria cuyo nombre es Edén.

14. V. Un ejemplo de estar "frente a" para un juicio lo constituye el caso de la mujer
sospechosa de adulterio. Leemos, en efecto, lo siguiente: "El sacerdote colocara a la mujer
frente al Sefior y le descubrird la cabeza." (Num. V, 18.) Aclaremos qué es lo que Moisés
quiere significar con esto. Lo conveniente resulta a veces inconveniente en la practica, y lo no
conveniente concrétase a veces de manera conveniente. Asi, por ejemplo, la devolucion de un
deposito, cuando no tiene lugar por honesta resolucion sino para perjuicio del que lo recibe o
a titulo de treta con miras a la ulterior violacion de una mayor confianza, no deja de ser una
accion conveniente pero llevada a cabo de manera inconveniente.

15. En cambio, el hecho de que el médico, cuando tiene resuelto purgar u operar o quemar
para bien del enfermo, no le diga la verdad, a fin de que no se atemorice por anticipado, y
huya de la curacion o sucumba extenuado en el momento del tratamiento; o el caso del
hombre sabio que miente ante los enemigos para salvar a su patria, temeroso de que con la
verdad resulte fortalecida la posicion de los adversarios; siendo actos inconvenientes en si,
resultan justos en su ejecucion. Por eso dice Moisés: "Sigue con rectitud la justicia" (Deut.
XVI, 20); dando a entender que cabe la posibilidad de hacer lo justo sin rectitud, cuando el
que decide no se aboca a ello con sana determinacion.

16. Porque, en efecto, lo que se dice y se hace resulta claramente manifiesto para todos; pero,
en cambio, no es claro el pensamiento segun el cual se dice lo que se dice y se hace lo que se
hace; y resulta imposible determinar si se trata de un pensamiento saludable y puro o si es
enfermo y manchado con muchas impurezas. Ninguna creatura es capaz de discernir los
motivos de una oculta determinacion; sélo Dios lo puede y por ello dice Moisés que "las cosas
ocultas son conocidas por Dios Soberano; las manifiestas lo son por la creatura". (Deut.
XXIX, 28.)

17. Y también por eso ha sido dispuesto que el sacerdote y profeta, es decir, la razon,
"coloque frente al Sefior" (Num. V, 18) al alma con la cabeza descubierta, vale decir,
exponiendo sin ocultamientos la doctrina capital'® y mostrando al descubierto los motivos en
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los que ella se apoya, para que, juzgada por las exactisimas miradas de Dios, el incorruptible,
o bien se ponga al descubierto su altanera simulacion, verdadera moneda falsificada, o bien, si
es inocente de todo mal, se vea limpia de los cargos contra ella, apelando al testimonio del
unico que es capaz de ver al alma desnuda.

13 Juego de palabras entre kephalé = cabeza, y kephalaion = capital, principal, que encabeza.

18. VI. Tal es lo que se entiende por estar "frente a" para un juicio. En cuanto al estar "frente
a" para forjar un vinculo estrecho, es el caso registrado a propdsito del omnisciente Abraham.
Dice, en efecto, la escritura: "Todavia seguia en pie frente a! Senor." (Gen. XVIII, 22.) Y
prueba de esta intimidad son las palabras que siguen "Acercandosele dijo". (Gen. XVIII, 2.3.)
Es que, asi como armoniza con el sentimiento de hostilidad la separacion y el desligamiento,
con el de union intima, en cambio, armoniza la aproximacion.

19. El mantenerse firme y adquirir una inteligencia inalterable es marchar cerca del poder de
Dios, puesto que lo Divino es inalterable. En: cambio lo creado es variable por naturaleza. Si,
pues, alguien, hubiera refrenado, por amor hacia el saber, el impulso propio del ser creado, y
lo hubiere forzado a detenerse, no olvide que se halla proximo a la Divina felicidad.

20. Pues bien, es con sentido de intimidad '* como asigna Dios la ciudad situada frente al
parque a los querubines y a la flamigera espada; no como a enemigos que se aprestan a
enfrentarse y combatirse, sino como a intimos y amigos excelentes, para que sus potencias
adquieran un reciproco anhelo por efecto de la comiin contemplacion y de la ininterrumpida
indagacion, al inspirarles Dios, el generoso dispensador de dones, el alado y celestial amor.

' Intimidad entre los querubines y la espada, por una parte, y el parque por otra; no entre los
querubines y la espada, o entre uno y otro querubin

21. VII. Hemos ahora de averiguar qué es lo que se simboliza mediante los querubines y la
flamigera espada. Se me ocurre, en verdad, que representan alegéricamente el curso del cielo
todo. En efecto, los movimientos asignados a las esferas celestes son de dos tipos opuestos: a
una le ha correspondido el movimiento invariable, el propio de la identidad, orientado hacia la
derecha; a la otra,” el variable, el propio de la alterabilidad, orientado hacia la izquierda."®

15 En realidad, como se observa en lo que sigue, no se trata de "la otra' esfera, sino de las otras
siete esferas que forman el circulo interior. Pero por lo visto, Filon emplea con harta libertad
los términos sphaira y kykios como se desprende también de lo que dice en 23, donde se lee
que la esfera interior se divide en siete circulos. Sobre el sentido que en la cosmologia
platonica tienen los términos tautol (por tod autod) = de lo mismo o del mismo, y thatérou
(por toU hetérou) == de lo otro o del otro, que, a falta de otras equivalencias espafiolas, he
traducido por "de la identidad" y "de la alterabilidad", ver la nota siguiente.

' Recuérdese que en la astronomia platonica se concibe al universo como. una entidad
esférica compuesta de un centro fijo: la tierra; en torno del cual giran las siete esferas del
circulo interior, en el que se hallan el sol, la luna y cinco planetas o astros errantes, todos con
movimientos irregulares: propios, de retroceso, de diferente velocidad y dentro de sus Orbitas
particulares; hallindose en la parte mas exterior una octava esfera, o circulo exterior; la esfera
de los astros no errantes o de cursos fijos, dotados de dos movimientos invariables: uno sobre
si mismo y el otro de avance a la par de la revolucion del circulo exterior. Platon denomina a
este circulo el circulo de "lo mismo", es decir, de la identidad o inmutabilidad, por oposicién
al circulo interior o circulo de "lo otro", vale decir, de la alterabilidad o variabilidad o cambio.
Los astros de cursos fijos son calificados de "divinos" o "dioses visibles", tal como los califica
Filén en Sobre la creacion 27. Sobre el particular ver Timeo 36 c-d, 38 c-e y 40 a-b.
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22. La esfera mas exterior, que contiene las llamadas estrellas fijas, es una sola y siempre
describe la misma revolucion de este a oeste. Las esferas interiores, en cambio, siete en total,
que contienen los planetas,'’ tienen dos movimientos de opuesta naturaleza cada una; uno
voluntario y otro forzoso. Su movimiento involuntario '® es andlogo al de los astros fijos,
como que se las ve pasar a diario. del oriente al poniente; en tanto que es de oeste a este el
movimiento propio, en el que también sucede que las revoluciones de sus siete astros estan
asociadas a espacios de tiempo. Tales espacios de tiempo son iguales en el caso de los astros
de iguales cursos, llamados el sol, la estrella matutina y el brillante."” Estos tres planetas son,
en efecto, de la; misma velocidad. Son, en cambio, distintos los lapsos en el caso de los
planetas de cursos diferentes; si bien guardan una proporcion definida tanto cutre ellos
mismos como entre ellos y aquellos tres.

70 astros errantes.

'8 Vale decir, que se produce forzosamente a la par del movimiento' universal.

¥ Venus y Mercurio.

23. Uno de los dos querubines representa, pues, la esfera mas exterior, la zona extrema de
todo el cielo, la boveda en la. cual las estrellas fijas trasladanse en coro segin un ritmo verda-
deramente Divino, caracterizado por su regularidad y uniformidad, sin abandonar el lugar que
el Padre, que las cred, ha establecido para ellas en el orden universal. El otro querubin es la
esfera 2 contenida dentro, esfera en la que, al dividirla en siete partes, determind Dios siete
circulos que guardan determinada relacion entre si, adaptando a cada uno de ellos un planeta.
2% Ver lo aclarado en la nota 15.

24.'Y habiendo situado a cada astro en su propio circulo como a un conductor en su vehiculo,
a ninguno de esos conductores confio las riendas, temeroso de una conduccion desacorde, y
sujetod a todos a Su propio control, por entender que de ese modo sus marchas habrian de ser
armoniosas y ordenadas al maximo. Con Dios, en efecto, todo es laudable;

sin Dios, en cambio, todo es vituperable.

25. VIIL Esta es una interpretacion de la alegoria de los querubines. En cuanto a la espada
flamigera que gira, bien cabe suponer que representa el movimiento de los mismos y el eterno
impulso del cielo todo. Pero quizé, segliin otra interpretacion, los querubines simbolicen a
ambos hemisferios;*' puesto que estan frente a frente cubriendo con las alas el propiciatorio;**
y también los hemisferios estan enfrentados uno con otro, hallandose extendido: sobre la
tierra, que es el centro del universo, y separados por ella.

1 En Sobre el Decalogo 56 y 57 se refiere Filon a los hemisferios celestes diciendo: "Como el
cielo esta en incesante revolucion, los dos hemisferios se turnan diariamente, situandose uno
arriba de la tierra y otro debajo de ella en apariencia, porque en realidad no hay arriba ni abajo
en la esfera celeste."

2 Ex. XXV, 19,

26. Como la tierra es la tinica porcién del mundo que permanece fija, lo que permite que la
revolucion de uno y otro hemisferio resulte armoniosa en sumo grado al realizarse en lomo a
un centro inmovil, los antiguos la llamaron acertadamente Hestia.”> La espada flamigera, por
su parte, es simbolo del sol, el cual es, en efecto, una condensacion de intensa llama, y resulta
ser ¢l mas veloz de los seres, tanto que en un solo dia da vuelta en torno de todo el mundo.**

 Hestia, divinidad protectora del hogar doméstico y publico, personificaba también el fuego
que se suponia ardia en el centro del universo. Filon aprueba tal designacion, pues vincula la
forma hestia, seguramente a través de la variante épico-jonica histie, con el verbo histemi =
coloco, cuyo perfecto significa estoy colocado o fijo; y encuentra l6gico que se dé un nombre
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que significa fijeza a lo que permanece inmovil.
** Es decir, posee las dos cualidades que se dan en la espada: la llama y el movimiento.

27. IX. Pero a menudo he escuchado un pensamiento mas elevado, proveniente de mi propia
alma, la que muchas veces suele sentirse inspirada por Dios y adivinar cosas que ignora. Lo
evocaré y traduciré en palabras, si puedo. Deciame, en efecto, que aunque Dios es realmente
uno solo,” dos son Sus supremas y primeras potencias: la bondad y la autoridad; y que
mientras mediante Su bondad ha creado el universo, por Su autoridad gobierna lo creado.

%> Ver Sobre la creacion del mundo 171.

28. Y que en medio, como un nexo entre ambas, existe una tercera entidad, Su logos,26
mediante el cual ejerce Su soberania y manifiesta Su bondad. Los querubines son, pues,
simbolo de estas dos potencias, la autoridad y la bondad; en tanto que la espada flamigera lo
es del logos. El logos, en efecto, y sobre todo el de la Causa es rapidisimo en sus
movimientos, y abrasador, como que ¢l deja atrds a todas las cosas y las precede, habiendo
sido concebido antes que todas ellas, y siendo manifiesto por sobre todas ellas.

*® Ver Sobre la creacion del mundo 20.

29. Acepta, pues, oh inteligencia, la imagen cabal de los dos querubines, para que, instruida
acerca de la autoridad y la bondad de la Causa, recojas el fruto de una feliz suerte; ya que, de
ese modo, conocerds enseguida como estas potencias sin mezcla forman una estrecha unidad,
que pone de manifiesto la excelsitud de Su autoridad en las obras de Su bondad, y hace
patente Su bondad en los actos de Su autoridad. De ese modo, podras adquirir las virtudes que
tienen origen en estas potencias, a saber, una animosa disposicion y un piadoso temor ante
Dios; y, consecuentemente, ante la grandeza de la soberania del Rey no hablaras con jactancia
cuando las cosas te fueren bien, y ante la dulzura del grande y dadivoso Dios no desesperaras
de un cambio favorable, cuando soportares algo que te desagrada.

30. La presencia de una espada flamigera se explica por cuanto es preciso que acompafie a
tales virtudes la razon,”’ ardiente e inflamada de por si, que es la medida de las cosas, que
jamas cesa de moverse con el maximo de celo en procura del bien, y rehuyendo de lo opuesto
a él.

" Traduzco aqui logos por razén, aunque en otros parrafos translitero el término griego;
porque sonaria algo extrafio el decir logos humano en vez de razéon humana. En otras palabras,
he preferido la transliteracion cuando el término se refiere a la potencia de Dios a cuyo cargo
estuvo el concebir y crear el mundo, y empleo el palido equivalente espafiol razén cuando se
trata de la facultad humana, aun en casos como el presente, en que parece referirse el autor a
la doble acepcion del término: razon y palabra. Ver Sobre la creacion del mundo, nota 6.

31. X. {No ves que también el sabio Abraham, cuando comenz6 a tomar a Dios por medida de
todo y a no confiar en, ningtn caso en lo creado, toma una imitacion de espada llameante, "el
fuego y el cuchillo" (Gen. XXII, 6), deseando vivamente separar y consumir lo mortal
procedente de si mismo a fin de remontarse hasta Dios con el entendimiento libre?

32. En cambio a Balaam, que es la personificacion del pueblo insensato. Moisés, consciente
de que el alma debe librar una guerra en procura del saber, lo presenta como desarmado,
eludiendo el servicio de las armas y desertor. Dice, en efecto, Balaam a la asna, vale decir, a
la norma irracional de vida,. sobre la que se halla montado todo insensato: "Si tuviera una
espada, ya te habria traspasado." (Nam. XXIIL, 29.)*® Infinitas: gracias demos al Artifice, por
cuanto conociendo el frenesi de la insensatez, no le ha concedido el poder de la palabra (lo
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que equivaldria a dar una espada a un demente), a fin de que no cause una tremenda e injusta
destruccion entre todos los que le salen al paso.

8 "Si tuviera espada...", dice Balaam; de lo que Filon infiere que no la tenia, y que, por lo
tanto, no estaba armado.

33. Por otra parte, lo mismo que imputa ** Balaam, imputa siempre desatinadamente cada uno
de los. no purificados que dedican su vida al comercio, a la agricultura o a cualquiera otra
actividad de las que procuran ganancias. Mientras sus asuntos se presentan todos sin
excepcion prosperos, cada uno de ellos cabalga regocijado, sostiene en firme las riendas y se
niega tenazmente a soltarlas entendiendo que de ninguna manera estaria bien hacerlo; y a
cuantos le hablan de desistir y moderar razonablemente sus deseos por cuanto el futuro es
incierto, los tacha de envidiosos y celosos, proclamando que estas prevenciones no le son
hechas con recta intencion.

%% Balaam echa en cara a su asna su presente dificultad, es decir, la atribuye la culpa de lo que
le pasa.

34. Pero cada vez que le sobreviene un contratiempo o fracaso, reconoce en aquéllos una
capacidad suma para prevenir los sucesos futuros como buenos adivinos; no obstante lo cual
echa toda la culpa a lo que es absolutamente inocente, es decir, a la agricultura, al comercio, o
a las otras actividades que juzgaba dignas de ser ejercidas como fuentes de recursos.

35. XI. Mas estas actividades, aunque desprovistas de 6rganos para hablar, se expresaran con
el lenguaje de los hechos mismos, que es mas claro aun que el lenguaje de la lengua, diciendo:
[Falso calumniador], ;no somos acaso aquellas en las que como bestias de carga cabalgabas
muy pagado de ti mismo? ;Acaso por mera insolencia te hemos preparado un desastre? *°
Mira al 4ngel armado, es decir, al logos de Dios, de pie frente a ti.”' ;No ves que es él quien
hace que las cosas lleguen a buen o mal termino? ;Por qué, entonces, nos enrostras ahora a
nosotras, siendo asi que antes, cuando los negocios presentaban buen aspecto para ti, no nos
reprendias? Porque en lo que a nosotras toca seguimos siendo las mismas sin haber cambiado
un dpice en nuestro modo de ser absolutamente.

> Nam. XXII, 30.

3 Nam. XXII, 31.

36. T, en cambio, usando de criterios no sanos, andas impaciente sin razon ninguna, porque,
si desde el principio hubieras entendido que la causa de tus éxitos o fracasos no es alguna de
las empresas que acometes sino el logos Divino, que rige y guia cual piloto el universo, mas
facilmente sobrellevarias lo que te sucede y dejarias de acusarnos falsamente y atribuimos
cosas que no podemos hacer.

37. Si, pues, aquel guia, en un nuevo cambio, pusiere fin a tu guerra, y disipare las
preocupaciones y confusiones que ésta provoca, proclamando la paz en tu vida; alegre y
g0z0s0 nos tenderds tu diestra, aun cuando seguiremos siendo las mismas que éramos; pero
nosotras ni nos envanecemos por tu prosperidad ni nos preocupamos si te va mal; ya que
estamos persuadidas de que no somos las causas ni de tus bienes ni de tus males, aunque a ti
se te ocurran tales cosas acerca de nosotras. De lo contrario, también habrian de atribuirse al
mar en si las prosperas navegaciones o los naufragios que sobrevienen y no a las variaciones
de los vientos, que unas veces soplan con moderacién en tanto que otras lo hacen con la
violencia del huracan.

38. Porque a toda agua le ha correspondido por naturaleza el ser tranquila de por si; y cuando
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una brisa favorable acompaia a los timones y cada uno de los rizos va suelto, las naves, con
las velas desplegadas, arriban a los puertos; pero, cada vez que repentinamente el viento se
echa contra las proas, origina una violenta conmocion y trastorno y da vuelta la embarcacion.
Y sobre el mar, aunque en nada es culpable de lo sucedido, recae la aparente culpa, no
obstante ser evidente que su calma o su violencia dependen de la suavidad o vehemencia de
los vientos.

39. Pues, bien, entiendo que a través de todas estas consideraciones he demostrado
suficientemente que, habiendo provisto la naturaleza al hombre de la razén como su mejor
aliada, hace feliz y realmente sensato a quien es capaz de regirse por ella correctamente, y
desdichado e insensato a quien no es capaz de ello.

40. XII. "Y conocié Adan a su mujer y ésta concibio y dio a luz a Cain; y Adan dijo: 'He
obtenido un hombre por medio de Dios'. Y afiadié Dios el engendrar ella a Abel, hermano de
aquél."* (Gen. IV, 1 y 2.) A aquellos cuya virtud el legislador ha testimoniado, vale decir,
Abraham, Isaac, Jacob, Moisés y otros del mismo espiritu, no los presenta "conociendo" a
mujeres.

32 Como se advertira en las consideraciones expuestas en 124, y en las contenidas en Sobre los
sacrificios de Abel y Cain 10, Filon interpreta que el sujeto de "dijo" es Adén, y el de
"afadio" es Dios, no obstante que la lectura correcta del pasaje es: "Y conocido Adan a su
mujer, y ésta concibio y dio a luz a Cain, y dijo: 'He obtenido un hombre por medio de Dios'.
Y afadio el engendrar (es decir: engendr6 en un segundo parto) a Abel, el hermano de aquél."”

41. Es que, como la mujer, segun decimos, es la personificacion de la sensibilidad, y como el
saber se alcanza mediante el apartamiento de la sensibilidad y la materia, se sigue que los
amantes de la sabiduria més bien rechazan que buscan a, la sensibilidad. Y creo que es lo
razonable. A aquellas que cohabitan con ellos lldmaselas mujeres; pero, en realidad, se trata
de virtudes: Sara, es decir, la autoridad y guia; Rebeca, o sea, la perseverancia en lo noble;
Lia, rechazada y fatigada a causa de la ejercitacion ininterrumpida, que todo insensato rechaza
y aleja de si con gesto de repulsa; y la compafiera de Moisés, Sofora, cuyo nombre significa
"avecilla", la que se eleva desde la tierra hacia el cielo, para contemplar alli las
bienaventuradas y divinas naturalezas.

42. Es mi propo6sito hablar sobre la gestacion y el nacimiento de las virtudes; pero tapen sus
oidos o marchense aquellos que desvirtuan la santidad; porque es a los iniciados dignos de los
sacratisimos misterios, a quienes se han de explicar misterios Divinos; y estos iniciados son
los que practican con modestia una piedad realmente sincera y sin presunciones. No
expondremos, en cambio, la sagrada revelacion para aquellos que estan envueltos en el
incurable mal de la vanidad y miden lo puro y santo no con otro canon que la sutileza de sus
palabras y frases y la impostura de sus ritos y costumbres.

43. XIII. Hemos, pues, de comenzar la sagrada instruccion de esta manera. El hombre se une a
la mujer, es decir, el ser humano masculino al ser humano femenino, a fin de concretar,
conforme con el orden de la naturaleza, los acoplamientos con miras a la generacion de hijos.
En cambio, a las virtudes, que engendran muchas y perfectas cosas, no les es licito juntarse
con hombre mortal; mas, si no reciben de ninglin otro ser la simiente jamdas de por si solas
podran dar a luz.

44. ;Quién, pues, es el que siembra en ellas los bienes sino el Padre de todas las cosas. Dios,
el increado y creador de todo sin excepcion? El, pues, siembra, pero el fruto que Le es propio,
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el fruto que ha sembrado, lo concede como un don. Es que Dios nada engendra para Si, ya que
nada necesita; sino para el que ha menester recibirlo todo.

45. Confirmaré lo que digo recurriendo al fehaciente testimonio del sacratisimo Moisés.
Presenta, en efecto, a Sara concibiendo con ocasion de la visita que le hace Dios en su
soledad,” pero engendrando no ya para el Autor de la visita sino para el que se deleita en el
logro de la sabiduria, que se llama Abraham.

3 Gen. XX, 1.

46. Pero mas claramente aun lo testimonia cuando, a proposito de Lia, dice que Dios fue
quien abrié su matriz,>* cometido éste que estd reservado al esposo; y que ella al concebir
engendré no para Dios, pues Este de por Si es totalmente suficiente para Si, sino para el que
sobrelleva un trabajo para el logro del bien, o sea, Jacob; de modo que la virtud recibe de la
Causa las Divinas simientes, pero engendra para alguno de los que la aman, que es preferido a
los otros pretendientes suyos.

** Gen. XXIX, 31.

47. A su vez, habiendo el omnisciente Isaac suplicado a Dios, tdmase fecunda, por obra del
que ha recibido la suplica. Rebeca, es decir, la perseverancia.”” Y Moisés, sin que medie
stiplica ni ruego alguno, cuando toma a Séfora, la virtud alada y excelsa, hallala prefiada sin
intervencion de mortal alguno absolutamente.*

> Gen. XXV, 21.

3% Ex. 11, 22. Sobre lo de "alada y excelsa" recuérdese lo dicho en 41.

48. XIV. Recibid en vuestras almas, joh iniciados, cuyos oidos estan purificados! estos
pensamientos como misterios verdaderamente sacros, y guardaos de comunicarlos a ninguno
de los profanos; antes poniéndolos en resguardo conservadlos en vuestro circulo como un
tesoro en el que no hay ni oro ni plata, sustancias perecederas, pero estd lo mas hermoso de
cuanto puede poseerse, es decir, el saber acerca de la Causa, de la virtud y, en tercer término,
del fruto de ambas. Mas, si os hallareis con alguno de los iniciados que conociere algiin nuevo
secreto, unios a ¢l apremiandolo perseverantemente para que no os lo oculte, hasta que sedis
claramente informados sobre él.

49. Yo mismo, iniciado en los misterios fundamentales a través de los escritos de Moisés, el
amado de Dios, con todo, habiendo enseguida visto al profeta Jeremias, y conocido que no
solo se trata de un iniciado sino que es ademds de un experto intérprete de las sagradas
verdades, no he titubeado en seguirlo; y ¢€l, como profundisimo inspirado que es, me ha
revelado cierto oraculo, que pone en boca de Dios las siguientes palabras dirigidas a la
pacifisima virtud: ";No Me invocaste como tu casa, tu padre y el esposo de tu virginidad?"
(Jerem. 111, 4); con lo que establece claramente que Dios es una casa, la incorporea sede de las
incorpdreas formas ejemplares; el padre de, todas las cosas pues El las ha creado, y el esposo
de la sabiduria, que deposita la simiente de la felicidad en la tierra apta y virginal para
beneficio de todo el género de los mortales.

50. Corresponde, en efecto, que los contactos de Dios sean con la naturaleza realmente virgen,
incorruptible, intacta 'y pura; lo contrario de lo que ocurre con nosotros, ya que los
acoplamientos de los seres humanos con miras a la generacion de hijos convierten a las
virgenes en mujeres. En cambio, cuando comienzan las relaciones de Dios con el alma,
aquella que antes era mujer conviértese al punto en virgen, como que Aquél tomando a las
degeneradas y nada viriles pasiones, por las cuales el alma se afeminaba, las sustituyen por las
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rectas y puras virtudes. Asi, no tendra contacto con Sara hasta que en ésta hayan cesado
definitivamente las menstruaciones >’ y haya tornado a la condicion de virgen pura.
7 Gen. XVIIL, 11.

51. XV. Puede, con todo, suceder que eventualmente un alma virgen sea deshonrada al ser
manchada por las desenfrenadas pasiones. Esto no afecta a la verdad del oraculo, pues éste no
dice que Dios es esposo de una virgen, pues una virgen esta expuesta a la mudanza y a la
muerte, sino "de la virginidad", que, como forma ejemplar, es eternamente idéntica e
inmutable. En efecto, mientras lo cualitativo esta sujeto por ley natural a nacimiento y muerte;
a las potencias que modelan las cosas particulares les ha sido asignada como patrimonio la
inmortalidad.

52. Corresponde, pues, que Dios, que es increado e inmutable, siembre en la virginidad, que
jamas se cambia en forma de mujer, las formas ejemplares de las inmortales y virgenes
virtudes. ;Por qué, entonces, oh alma, siéndote conveniente permanecer virgen en la mansion
de Dios, en contacto con la sabiduria, te mantienes alejada de ellas, y abrazas, en cambio, a la
sensibilidad, que te corrompe y mancha? He aqui por qué engendrards un hijo confuso y
funestisimo, el fratricida y maldito Cain, una posesion que no es posesion. "Cain", en efecto,
significa "posesion".

53. XVI. Tal vez resulte extraiio este modo de expresarse que, contra lo que es habitual,
emplea el legislador frecuentemente a propdsito de muchas personas. Asi, después de
ocuparse de los nacidos de la tierra,”® pasa a presentarnos al primer nacido de seres humanos;
y, aunque acerca de €l no nos tiene dicho absolutamente nada, dice simplemente: "engendr6 a
Cain", como si muchas veces lo hubiera mencionado ya, y no se tratara de la primera vez que
lo introduce para ocuparse de ¢l en la narracion. '(Qué clase de hombre es este Cain, oh
versado autor? ;Qué nos has mostrado, poco o mucho, relativo a ¢l antes?

3% Es decir, Adan y Eva. La perplejidad que manifiesta Filon a continuacion surge de que
Moisés al mencionar por primera vez a Cain no ha aclarado su naturaleza y sexo.

54. Por cierto que no te era desconocido como deben asignarse los nombres con propiedad.
Algo mas adelante lo pondrés, por ejemplo, en evidencia, cuando, al pasar a referirte a esta
misma Eva, digas que "conocid Adan a Eva; y, prenada, esta dio a luz un hijo, al que puso el
nombre de Set". (Gen. IV, 25.) Seguramente hubiera sido mucho mas apropiado que en el
caso del primer vastago, que marcaba para los hombres el principio del engendramiento a
partir de ambos progenitores, aclarards primeramente que la naturaleza del engendrado era
masculina y a continuacion dieras su nombre personal, Cain, si ése era.

55. Por lo tanto, puesto que no fue evidentemente la ignorancia de la manera como deben
asignarse los nombres, lo que le hizo pasar por alto el uso normal en el caso de Cain, valdra
seguramente la pena indagar con qué proposito se expres6 asi al nombrar a los hijos de
nuestros primeros padres empleando la forma apropiada para una mencion incidental de los
nombres en lugar de la que corresponde a una primera atribucién de los mismos. Es posible
que, como por conjeturas me parece a mi, la causa sea la siguiente.

56. XVII. Es norma general de la multitud de los demas hombres el asignar nombres sin que
los mismos correspondan a las .cosas, de modo que nada tienen de comun las cosas y las
denominaciones que se les aplican. En los escritos de Moisés, en cambio, los nombres
asignados son clarisimas representaciones de las cosas, a tal punto que forzosamente nombre
y cosa resultan desde el principio lo mismo, y en nada difiere el nombre de la cosa a la que se
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aplica. Posiblemente esto resulte mas claro si consideramos el caso que tenemos a la vista.

57. Cuando la inteligencia que existe en nosotros, llamada Adan, habiéndose puesto en
comunicacion con la sensibilidad, causa, al parecer, de la vida de los seres animados,”
llamada Eva, se le aproxima en procura de un mutuo acoplamiento. Ella, por su parte,
envuelve y apresa, como en una red, en un proceso natural, lo sensible de afuera; a través de
los ojos el color, a través de las orejas el sonido, a través de las fosas nasales el olor, a través
de los organos gustativos el sabor, a través de los del tacto cualquier tipo de cuerpo; vy,
fecundada, tornase prefiada y siente acto seguido los dolores del parto y engendra al mayor de
los males del alma, la presuncion. En efecto, la inteligencia pens6 que todas estas cosas eran
adquisiciones propias de si misma, todo lo que habia visto, lo que habia oido, lo que habia
gustado, lo que habia olido, lo que habia palpado, y de todas ellas tuvose a si misma por
inventora y artifice.

39 Gen. III, 20. Ver Sobre la creacion 139.

58. XVIII. Y nada tiene de extrafio que le haya sucedido eso; porque tiempo hubo en que la
inteligencia ni se comunicaba con la sensibilidad ni la tenia a su alcance, estando
completamente aislada de toda convivencia y sociedad a la manera e los animales solitarios y
no gregarios. En ese tiempo constituia por si misma una clase de objetos, y no tenia contacto
con un cuerpo, ni tenia a su alcance un instrumento de percepcion sensorial mediante el cual
perseguir a los objetos externos; siendo ciega e impotente; y no en el sentido en que lo dicen
los més al contemplar a alguien privado de la vista, pues éste, despojado de un sentido,
dispone, y con sobrada abundancia, de los otros;

[59.] en tanto que aquélla, privada de la totalidad de sus facultades sensitivas, era realmente
impotente; resultando la mitad de un alma completa, al faltarle el poder mediante el cual la
naturaleza ha dispuesto que sean percibidos los objetos corpéreos; una de por si desafortunada
fraccion separada de su natural complemento, sin el soporte de los 6rganos de la sensibilidad,
sobre los cuales hubiera podido apoyarse con fuerza en su vacilante andar. Por tal motivo
profunda sombra derramabase sobre los objetos corporeos, sin que ninguno resultara
perceptible, ya que no existia la sensacion en aquella por quien debian ser conocidos.

60. Queriendo, pues. Dios proveer a ésta no s6lo de la aprehension de las cosas incorporeas
sino también de la de los cuerpos sdlidos, completd el alma total uniendo a la parte formada
primeramente la otra seccion, a la que designd con el nombre general de "mujer" y el nombre
particular de "Eva", mediante el que simboliza a la sensibilidad.

61. XIX. Esta, no bien adquirid existencia, derramo a través de sus partes, como a través de
orificios, una compacta luz sobre la inteligencia, y dispersoé las tinieblas; y, como si sirviera a
un amo, la prepard para que de manera clara y muy nitida pudiera ver las naturalezas de las
cosas corporeas.

62. Y la inteligencia, como si hubiese sido iluminada por la resplandeciente claridad solar al
cabo de la noche, o como si se despertase de un profundo sueno, o como un ciego que de
improviso recobrase la vista, poniase en contacto de manera simultdnea con todas las cosas
que han sido creadas, cielo, tierra, agua, aire, vegetales, animales, con sus formas, cualidades,
potencias, aposiciones temporarias y permanentes, movimientos, actividades, funciones,
cambios, extinciones; y veia a unas, escuchaba a otras, gustaba a éstas, olia a aquéllas, tocaba
a otras, y sentiase atraida hacia unas porque producian placer y retraiase de otras porque le
causaban dolor.
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63. Y asi, habiendo observado en derredor aqui y alli, y tras considerarse a si misma y
considerar sus fuerzas, se atrevido a vanagloriarse con la misma presuncion que el rey
macedonio Alejandro. Dicen, en efecto, que también éste cuando estaba cierto de haber
ganado el poder sobre Europa y Asia, hallandose de pie en un paraje dominante y habiendo
observado atentamente toda la zona circundante, dijo: "Hacia una y otra parte, todo es mio",
con lo que ponia de manifiesto en realidad una superficialidad propia de un alma pueril,
ingenua y vulgar, no un espiritu real.

64. Pero antes de Alejandro, la inteligencia, al adquirir la facultad de percibir sensiblemente, y
al aprehender a través de ella cada una de las formas corporeas, llevada de una irracional
presuncion, hinchése de vanidad, al punto de considerar que todas las cosas eran propiedades
suyas y nada absolutamente de otro alguno.

65. XX. Esta es la modalidad de nuestro ser que caracterizd Moisés bajo el nombre de Cain,
nombre que significa "posesion"; modalidad que esta llena de necedad o, mds bien, de
impiedad, por cuanto, en vez de pensar que todas las cosas son posesion de Dios, las supone
suyas propias, aunque ni siquiera a si misma se puede poseer con firmeza ni conoce siquiera
cudl es su propia esencia. Sin embargo, si confia en los sentidos teniéndolos por capaces de
captar las cosas sensibles exteriores, que nos diga de qué manera podria evitar el ver a medias,
el oir confusamente o el errar en el caso de cada uno de los otros sentidos.

66. La verdad es que ninguno de nosotros esta libre de caer constantemente en tales errores,
por mucho que los drganos de que hagamos uso fueren precisos al maximo; ya que resulta
dificil, por no decir imposible, liberarnos completamente de las naturales anomalias y del
involuntario extravio, pues en nosotros y en torno de nosotros, fuera de nosotros y en todo el
género mortal sin excepcion se dan innumerables motivos de falsa opinion. No estaba, pues,
en su sano juicio la inteligencia cuando supuso que son propiedades suyas a todas las cosas, y
se jacto de ello en actitud presuntuosa.

67. XXI. También Laban, el que estd aferrado a las cualidades, parece haber brindado ocasion
de reir largo rato a Jacob, el que desechando éstas, pone su vista en la Naturaleza exenta de
cualidades; cuando se atrevi6 a decirle: "Las hijas son hijas mias; los hijos, hijos mios son; los
ganados son mis ganados y todo cuanto tu alcanzas a ver es mio y de mis hijas." (Gen. XXXI,
43.) En cada caso, en efecto, agrega "mio", a la vez que no pierde la ocasion de referirse a si
mismo y hablar de si con jactancia.

68. Las hijas, dime, que son las artes y las ciencias que se dan en el alma, ;dices ti que son
hijas tuyas? ;Y de qué manera? ;Acaso, ante todo, no las posees por haberlas recibido de la
inteligencia, que te las ha ensefiado? En segundo lugar, es propio de tu naturaleza el que, asi
como pierdes otras cosas cualesquiera, también pierdas éstas, ya olvidado de ellas debido al
ciumulo de los otros pensamientos, ya a causa de penosas e incurables enfermedades del
cuerpo, ya por la vejez, dolencia sin remedio que fatalmente sobreviene a los de avanzada
edad, ya por otros innumerables motivos cuyo niimero es imposible de determinar.

69. (Y qué? Cuando aseguras que "los hijos", vale decir, los pensamientos particulares del
alma, son tuyos, ;estas en tu sano juicio o te has vuelto loco, para suponer tales cosas? Porque
tus melancolias, tus locuras, los extravios intelectuales, las conjeturas sin fundamento, las
falsas representaciones de los objetos, ciertos pensamientos vacios, semejantes a suefos, que
de por si producen intranquilidad y agitacion; el olvido, enfermedad habitual del alma, y otras
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cosas mas numerosas que las enumeradas socavan la seguridad de tu sefiorio y muestran que
tales bienes son propiedad de otro y no tuya.

70. ;Cémo te atreves a decir que son tuyos "los ganados", es decir, los sentidos? Porque la
sensibilidad es algo irracional y semejante a las bestias. Constantemente te equivocas al ver y
al oir; confundes a veces los sabores dulces con los amargos y otras veces los amargos con los
dulces, y yerras continuamente mas que aciertas en cada uno de los sentidos; y dime, ;no te
pones rojo de vergiienza sino te enorgulleces e hinchas de vanidad como si hicieras uso
irreprensible de todas las facultades y actividades de tu alma?

71. XXII. Pues bien si ti cambiares y alcanzares una porcion del discernimiento que
necesitas, diras que todas las cosas son propiedades de Dios, no tuyas: los razonamientos, los
conocimientos, las artes, las conclusiones, los discernimientos particulares, las sensaciones,
las actividades del alma a través de los sentidos y sin ellos. En cambio, si te abandonares
definitivamente en la incultura y en la ignorancia, seras siempre esclavo de pesadas sefioras:*’
presunciones, apetitos, placeres, injusticias, insensateces, falsas opiniones.

* 1 os sustantivos que siguen son todos femeninos en griego; de alli lo de "sefioras".

72. Dios, en efecto, Moisés: "Si interrogado el siervo dijere: 'He llegado a amar a mi sefior, a
mi mujer y a mis hijos y no quiero salir libre' (Ex. XXI, 5); conducido ante el tribunal de
Dios, teniendo a Este por juez, le serd confirmado aquello que ha pedido, previa perforacion
de su oreja con un punzon,’' para que no pueda recibir la Divina comunicacion de la libertad
de su alma.

" Ex. XXI, 5y 6.

73. En efecto, es propio del discernimiento verdaderamente esclavo™ y del todo ingenuo,
excluido y rechazado como fuera del Divino certamen, expresarse enfaticamente al referirse
"al amor que ha llegado a sentir" por la inteligencia; a su opinion de que la inteligencia® es
"su sefnor" y benefactor; a su afecto inmenso por la sensibilidad; y a su creencia de que ésta es
propiedad suya y el mejor de los bienes y de que lo son también "los hijos" de ambos; tanto
los de la inteligencia, es decir, el reflexionar, el razonar, el discernir, el deliberar, el
conjeturar; como los de la sensibilidad, que son el ver, el oir, el gustar, el oler, el palpar, el
percibir sensorial en general.

*2 El término griego pais = nifio y esclavo, le permite a Filon, haciendo referencia a la primera
significacion, recalcar que el esclavo peticionante di pasaje biblico comentado es
completamente ingenuo, inmaduro.

* Recuérdese que nols = inteligencia, es masculino, lo que permite a Filén calificar a la
inteligencia de "sefior y benefactor".

74. XXIII. Es forzoso, realmente, que quien esta vinculado estrechamente a estas cosas** no
perciba ni en suefios la libertad, ya que solo huyendo y apartandonos de ellas alcanzamos a
participar de la libertad. Otro*> hay también, que, pagado de si mismo y haciendo patente su
demencia manifiesta: Aun cuando alguien me arrebatare algo, lucharé por ello como cosa que
me pertenece y alcanzaré a imponerme. "Perseguiré"; dice, en efecto, "capturaré; me repartiré
los despojos, satisfaré a mi alma; con mi espada causaré destrozos, y mi mano ejercera el
dominio". (Ex. XV, 9.)

* Vale decir, la inteligencia, la sensibilidad y sus "hijos".

* El faraon.

75. A éste puedo yo decirle: [Insensato!, no te das cuenta de que entre las creaturas todo aquel
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que cree "perseguir” es perseguido; ya que las enfermedades, la vejez y la muerte, juntamente
con la restante multitud de males voluntarios e involuntarios acosan, perturben y persiguen a
cada uno de nosotros; y el que cree "capturar" a otro y "dominar" es capturado y dominado; y
alguno, cuando aguardaba quedarse con el fruto de un saqueo y procedia a "repartir" las partes
del botin, resultd6 vencido por los victoriosos enemigos, con lo que sobrevino a su alma la
indigencia en vez de la "satisfaccion" y la servidumbre en vez del "dominio"; y fue
"'destrozado" en vez de destrozar sufriendo en plena medida todo cuanto pens6 hacer a otros.

76. Es que este hombre era en realidad un enemigo de la convincente razéon y de la misma
naturaleza, cuando se atribuia a si mismo todo cuanto toca al hacer y olvidaba todas las cosas
que nos sobrevienen, como si estuviese libre del cimulo de calamidades que de cada una de
ellas se derivan.

77. XXIV. Tratase, en efecto, del "enemigo" que, segun leemos, "dijo: 'Perseguiré y
capturaré'." (Ex. XV, 9.) /Quién verdaderamente, puede ser enemigo mas hostil para el auna
que aquel que por orgullo atribuyese a si mismo lo que es propio de Dios? Ciertamente, el
hacer es propio de Dios y no es licito adscribirselo a la creatura; lo propio del ser creado es la
pasividad.*®

* Es decir, el experimentar los efectos, el ser objeto de un acto sin intervenir en él como

agente o autor.

78. Quien se anticipare a aceptar este papel pasivo como cosa propia y forzosa, facilmente
sobrellevard cuanto le sobreviniere, aun cuando fuere penosisimo; quien, en cambio,
entendiere que no es cosa que le corresponda, oprimido por un peso infinito, sufrird la pena de
Sisifo *” sin poder siquiera alzar la cabeza, agobiado por todas las cosas terribles que le acosan
y postran, y afiadiendo a cada una de ellas la bajeza y la sumision, pasiones propias del alma
degenerada y sin virilidad. Mas le valdria, en efecto, que, fortalecido en su resolucion y
fortificado por su propia firmeza y perseverancia, virtudes poderosisimas, aguardase a pie
firme, se aprestara para la lucha y ofreciese resistencia.

*" Pena consistente en arrastrar rodando un gran pefiasco hasta la cima de una montafia del
Tartaro, desde la cual aquél volvia indefectiblemente a caer rodando hasta el fondo.

79. Aclaro esto. El ser trasquilado o afeitado se ejecuta de dos maneras; o con reaccion y
reciprocidad o con aceptacion y sumision de parte del que es trasquilado, o afeitado. Asi,
mientras una oveja, una piel o la llamada zalea ** son trasquiladas por otro en actitud
completamente pasiva, sin desarrollar actividad alguna ellas; el hombre, en cambio, mientras
es afeitado opera conjuntamente, y se coloca y acomoda a si mismo en la posicion requerida
combinando asi la actividad con la pasividad. Otro tanto ocurre en la recepcion de golpes.

*® Piel de cordero.

80. Una manera es la que tiene lugar en el caso del esclavo que ha cometido faltas
merecedoras de azotes o en el del hombre libre extendido sobre la rueda del suplicio en
castigo de sus fechorias o en el de alguna cosa inanimada; porque son golpeadas las piedras,
las maderas, el oro, la plata y todas las materias que se machacan y dividen en la fragua. La
otra es propia del atleta que combate por la victoria y las coronas en un encuentro de pugilato
o en el pancracio.*’

* Competencia atlética en la que se combinaba el pugilato y la lucha denominada greco-
romana.

81. Por cierto que éste aparta de si con cada una de las manos los golpes que caen sobre ¢l y
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volviendo el cuello a uno y otro lado evita ser alcanzado por ellos; y a menudo apoyandose
sobre la punta de los dedos de los pies y elevandose al méximo o conteniéndose y viniendo a
las manos alternativamente logra mantenerse a distancia de las manos de su oponente, cuyos
esfuerzos aseméjanse a un combate contra una sombra. El esclavo o el metal, en cambio,
sométense sin reaccion alguna soportando cuanto el que dispone determinase a ejecutar.

82. Pues bien, esta forma de pasividad jamas la admitiremos ni en lo que toca al cuerpo ni
mucho menos en lo que atafie al alma; pero si aceptaremos, dado que es forzoso que el mortal
padezca, aquella que va acompafiada de una reaccion activa. De ese modo no nos
extenuaremos enervados, postrados, doblegados anticipadamente, con las fuerzas del alma
relajadas, como los afeminados; antes, por el contrario, fortalecidos con las energias de
nuestra inteligencia, seremos capaces de aminorar y hacer mas leve la embestida de las
calamidades que nos amenazan.

83. Dado, pues, que ningiin mortal aparece como s6lido y firmemente duefio de cosa alguna, y
los llamados sefiores reciben ese titulo como resultado de una mera opinidon, no como
expresion de la verdad; y puesto que es necesario que, asi como hay vasallo y siervo, haya
también jefe y sefior en el universo; éste no puede ser otro que Dios, el Uinico realmente
gobernante y jefe; y el unico de Quien con verdad puede decirse que todas las cosas son
posesiones Suyas.

84. XXV. Reflexionemos ademds con cuanta sublimidad y de qué manera digna de la
Divinidad enumera estas propiedades. "Todas las cosas", dice, "son Mias". Y todas las cosas
son "presentes, dones y frutos, que cuidaréis y Me ofreceréis en Mis fiestas." (Num. XXVIII,
2.) Con toda claridad ha establecido asi que entre las cosas existentes unas son estimadas
como beneficios intermedios llamados "dones"; otras, como beneficios, superiores designados
con el nombre particular de "presentes"; otros, a su vez, son tales que no sélo pueden producir
virtudes. como frutos sino ademads esta en su naturaleza ser ya desde el principio al fin un
fruto comestible, el unico que nutre al alma del que persigue la vision Divina.

85. Quien hubiere aprendido esto y fuere capaz de conservarlo guardado en su inteligencia,
ofrecerd a Dios su fe como irreprochable y hermosisimo sacrificio en "fiestas" que no son
fiestas de mortales. Dios,. en efecto, reclama para si las "fiestas", con lo cual establece una
doctrina que no pueden desconocer aquellos que frecuentan la compaiiia de los filosofos.

86. Esta doctrina es la siguiente: solo Dios, en rigor de verdad, celebra fiestas, puesto que solo
en El se dan el contento, la alegria y el regocijo; sélo a El le es dado gozar de una paz sin
mezcla alguna de guerra; El esta exento de pena, temor y participacion en los males; Su existir
es inalterable, sin dolor, lozano y pleno de felicidad pues Su naturaleza es perfectisima; o mas
bien, Dios es El mismo la cima, el fin y el limite de la felicidad, y no participa de otra cosa
alguna para acrecentar Su excelencia, sino, por el contrario, tiene distribuido desde la fuente
de belleza que es El mismo entre todos los seres particulares aquello que Le es propio. En
efecto, las cosas buenas que hay en el mundo jamas habrian llegado a ser tales, a no haber
sido hechas como copias de un arquetipo, el verdadero bien, el increado, feliz e incorruptible.

87. XXVI. Por eso Moisés en muchos pasajes de su legislacion dice que el "sdbado", que
significa "reposo"” es "de Dios" (Ex. XX, 10) y no de los hombres, con lo que puntualiza un
rasgo esencial de la naturaleza de las cosas, porque entre los seres, en rigor de verdad, s6lo
hay uno en reposo y ése es Dios. Mas no es la mera inactividad lo que Moisés entiende por
reposo, puesto que por naturaleza la Causa de todas las cosas es activa y jamas cesa de
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producir las maximas excelencias; sino da ese nombre a la actividad caracterizada por una
placidez inmensa y por la ausencia de todo sufrimiento o esfuerzo.

88. Es, en efecto, correcto decir que experimentan sufrimiento el sol, la Iuna, el cielo y el
universo todo, ya que no son duefios de si mismos y se mueven y trasladan sin interrupcion,
siendo clarisimo testimonio de sus esfuerzos las estaciones del ano. En efecto, tanto los mas
importantes de los cuerpos celestes, al cambiar sus cursos volviéndose ora hacia el norte, ora
hacia el sur, ora hacia otra parte; como el aire, calentdndose, enfridndose y experimentando
toda suerte de cambios en sus condiciones propias; prueban a las claras su cansancio, puesto
que el cansancio es la causa de mayor importancia del cambio.

89. Necedad seria extendernos en referencias sobre las creaturas aéreas y las acudticas,
deteniéndonos a enumerar sus cambios generales y particulares, por cuanto éstas, en razon de
que participan al maximo de la mas baja de las sustancias, la terrestre, llevan en si, como es
logico, una enfermedad mucho mayor que las creaturas del mundo superior.

90. En consecuencia, puesto que la causa natural del cambio en las cosas que cambian es el
cansancio, Dios, que ni cambia ni se muda, debe necesariamente ser incansable. Por otra
parte, el ser que esta libre de debilidad, aunque haga todas las cosas, no cesard por toda la
eternidad de estar en reposo; de modo que' s6lo a Dios, y como cosa absolutamente propia,
corresponde el estar en reposo.

XXVIIL. Hemos ademéas demostrado que el celebrar fiestas es exclusivo de Dios; y que, por lo
tanto, los sdbados y las demas fiestas son fiestas solamente de la Causa y no de hombre al-
guno en absoluto.

91. Porque, consideremos, si quieres, nuestras celebradas reuniones festivas. Descartemos
todas aquellas que han sido instituidas como resultado de ficciones miticas entre los pueblos
barbaros y los helenos, entre unos unas, entre otros otras, sin otro proposito que la vacua
vanidad. Porque no alcanzaria la vida entera de los hombres para detallar las extravagancias
propias de cada una de ellas. Con todo, algo podria decirse de todas conjuntamente sin
extenderse demasiado, unas pocas palabras; y hemos de decirlas teniendo en cuenta sus
ventajas.

92. En la totalidad de los festejos y celebraciones que tienen lugar entre los hombres, los
hechos que despiertan admiracidon y apetitos son éstos: libertad sin trabas, desenfreno,
holganza, excitacion, embriaguez, festines, molicie, languidez, encuentros y festejos
nocturnos, placeres indecorosos, lascivia a pleno dia, insolencias violentisimas, empleo de las
horas en actos de incontinencia, cultivo de la insensatez, preocupacion por hacer bajezas,
degradacion total de lo noble, nocturnos trabajos en aras de los insaciables deseos, suefio
durante el dia, cuando es el momento de estar despierto, lo que significa obrar en
contradiccion con el orden natural.

93. En tales ocasiones mientras la virtud es objeto de irrision, y tenida por cosa dafosa; el
vicio, en cambio, es arrebatado con avidez, como algo provechoso; mientras las cosas que
merecen practicarse son tenidas en menos, las que deben evitarse, son bien consideradas;
mientras la musica, la filosofia y toda cultura, imdgenes verdaderamente divinas del alma
Divina, permanecen calladas, alzan su voz aquellas artes, vehiculos de corrupcion, que
procuran placeres al vientre y a los érganos que estdn mas alla de éste.

94. XXVIII. Tales son las fiestas de aquellos a los que se titula felices. Y mientras sus
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actitudes indecorosas se limiten a las casas y lugares profanos, menores me parecen sus faltas;
pero cuando el desenfreno, como un torrente en avance, se lanza en todas las direcciones, e
invade y viola los més santos lugares, no tarda en desvirtuar cuanto hay de santo en ellos
consumando asi sacrificios impios, ofrendas ilegitimas, votos incumplidos, ritos sacrilegos,
misterios profanados; y mostrando una piedad bastarda, una santidad adulterada, una pureza
mancillada, una verdad falseada, un cuidado de Dios que es bufonada.®

69 Clara alusion a los cultos orgiasticos y la prostitucion sagrada.

95. Ademas purifican sus cuerpos con lustraciones y purificaciones; pero en cuanto a limpiar
las pasiones de sus almas, pasiones que manchan la vida, ni lo quieren ni se preocupan.
Muestran celo por ir a los templos con ropas blancas cubiertos de vestidos inmaculados, mas
no se avergiienzan de ir hasta el mismo santuario llevando la inteligencia manchada.

96. Y mientras, si se descubre que algun animal no es perfecto e integro, es sacado del recinto
consagrado, no permitiéndose que sea acercado a los altares, no obstante que en ningin caso
el estar sefialado por defectos corporales ha dependido de la voluntad del animal; en cambio,
ellos, llevando sus almas cubiertas por llagas de penosas enfermedades que la potencia
irresistible del vicio les ha producido; o mas bien, mutilados, amputados de sus mas nobles
partes: la prudencia, la fortaleza, la justicia, la piedad y las otras virtudes que la naturaleza
humana es capaz de cultivar; habiéndose llenado de impurezas por voluntaria determinacion,
se atreven a realizar actos de culto, seguros de que los ojos de Dios ven solamente lo exterior
con ayuda de la luz solar, y sin considerar que, antes aun que las cosas visibles, contempla El
las invisibles empleando para ello Su propia claridad.

97. En efecto, la vista del Que Es no necesita de otra luz para la aprehension, y El mismo,
siendo la luz arquetipo, emite incontables rayos, ninguno de los cuales es perceptible por los
sentidos, y si aprehensibles por la inteligencia todos. De alli que también solo Dios, que es
aprehensible por la inteligencia, haga uso de ellos y ninguno de los seres que tienen asignada
una parte en la creacion los aproveche, ya que lo creado es de orden sensible y la naturaleza
de orden intelectual no es perceptible por los sentidos.

98. XXIX. En consecuencia, puesto que Dios penetra de modo invisible en el recinto de
nuestra alma, preparemos este lugar con toda la hermosura posible, para que llegue a ser
residencia digna de Dios. De lo contrario, se marchara sin ser visto hacia otra morada que El
tenga por mejor construida.

99. Porque, si cuando nos aprestamos a brindar una recepcion a reyes, preparamos nuestras
casas particulares con suficiente ornato, sin descuidar nada de lo que contribuira a
embellecerlas; echando mano a todas las cosas por nuestra propia iniciativa y liberalidad,
conjeturando que asi la residencia resulta la més grata, y a la vez posee la jerarquia que la
hace digna de ellos, ;qué clase de casa, entonces, es preciso preparar para Dios, el rey de los
reyes, el sefior de todas las cosas, que por dulzura y amor al hombre se ha dignado visitar a la
creatura mortal y ha descendido desde las cimas del cielo hasta los confines de la tierra para
beneficio de nuestra raza?

100. ;Sera de piedra o de madera? Ni lo pienses; no es santo decir tal cosa; porque, aun
cuando la tierra toda se transformara de repente en oro o en algo mas precioso que el oro; y
enseguida fuera empleada, mediante las artes de los artifices, para la construccion de porticos
y propileos, habitaciones, atrios y templos, no se tendria un pedestal para Sus pies. En
cambio, el alma honrada si que es morada digna de El.
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101. XXX. Estaremos, pues, en lo justo y correcto si decimos que nuestra invisible alma es la
morada terrestre del invisible Dios. Mas, para que la casa sea firme y hermosisima,
coloquense debajo como cimientos el natural talento y la instruccion; las virtudes y las
practicas nobles elévense sobre ellos y sea su ornato externo la adquisicion de la cultura
general.”!

> Ver Interpretacion alegorica III, 167.

102. Como raices de un arbol destinado a procurar excelentes frutos, surgen del natural
talento el acierto, la perseverancia y la memoria, y de la instruccion, la facilidad para aprender
y la capacidad para concentrarse, condiciones sin las cuales la inteligencia no puede alcanzar
su pleno desarrollo.

103. Merced a las virtudes y a las acciones cimentadas en ellas se originan la estabilidad y la
firmeza de la segura residencia, resultando impotente frente a tanta fortaleza y fuerza todo
intento de separar, alejar o hacer emigrar al alma del bien.

104. Del estudio de las lecciones preliminares en las que se adquiere la cultura general
dependen las cosas que tocan al ornato de esa residencia que es el alma. En efecto, tal como
los revestimientos, las pinturas, las tabletas, las aplicaciones de magnificas piedras, con las
que se adornan no so6lo los muros sino también los pisos, y todos los demas detalles de ese
género nada agregan a la solidez; y el objeto de todos ellos es solamente producir placer a los
residentes; del mismo modo el conocimiento que brindan los estudios de la cultura general
adorna toda la mansion del alma.

105. La gramatica lo hace escudrifiando en el campo de la poesia y persiguiendo la
informacion sobre los antiguos acontecimientos;” la geometria, proporcionandonos el sentido
de la igualdad que resulta de la proporcion, y remediando a través de la musica elevada®
mediante el ritmo, el metro y la melodia cuanto hay de desarmonioso, desmedido y
discordante en nuestro ser; la retorica, buscando los medios de tratar con elocuencia cada uno
de los asuntos, adaptando a todos ellos la expresion adecuada, provocando ora estados de
tension e impresiones intensas, ora el relajamiento de las tensiones y sensaciones de placer,
juntamente con la fluidez y facilidad en el empleo de la lengua y de los 6érganos del habla.

52 La grammatiké incluia, ademas de las cuestiones puramente gramaticales, el estudio de los
autores literarios que hoy denominamos Filologia.

% Extrafia inclusion de la Misica en el campo de la Geometria.

106. XXXI. Erigida una tal morada en el seno de nuestra raza mortal, todo cuanto hay sobre la
tierra se llenara de bienhechoras esperanzas mientras aguarda el descenso de las potencias de
Dios. Estas llegaran portadoras de leyes y normas celestiales para santificarlas y consagrarlas
en la tierra conforme con el mandato que les ha impartido el Padre. Entonces, convertidas en
participes del mismo género de vida y compafieros de mesa de las almas amantes de la virtud
sembraran en ellas la estirpe feliz, tal como procuraron al sabio Abraham la mas perfecta de
las gracias, simbolizada en Isaac, por su residencia junto a é1.>*

> Gen. XVIIL, 5 y ss.

107. Y en ninguna cosa se complace mas la inteligencia purificada que en confesar que tiene
por sefior al Soberano de todas las cosas; ya que el ser siervo de Dios es el mas alto motivo de
orgullo, y no sé6lo es mas estimable que la libertad sino también que la riqueza, que el poder,
que todas las cosas que persigue el género humano.
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108. Y de esta soberania del Que Es resulta fehaciente testimonio el oraculo que dice: "La
tierra no se vendera a perpetuidad, porque toda la tierra es Mia; pues vosotros sois extranjeros
y forasteros en Mi presencia." (Lev. XXV, 23.)

109. (No establece clarisimamente que todas las cosas son propiedad de Dios y so6lo en
usufructo dispone de ellas la creatura? Dice, en efecto, que ninguno adquirird a perpetuidad
cosa alguna de la creacion, puesto que solo hay Uno a quien absoluta y perpetuamente
pertenecen todas las cosas. Dios, en efecto, ha cedido en calidad de préstamo todas las cosas
creadas a las creaturas todas; y no ha hecho ninguno de los seres particulares completo al
punto de no necesitar absolutamente de otra cosa, a fin de que, deseando cada uno obtener
aquello de que carece deba forzosamente aproximarse al objeto que puede proporcionarselo y
lo mismo haga éste con ¢€l, originandose asi un mutuo y reciproco acercamiento.

[110.] De este modo, adaptadas unas a otras, y combinadas unas con otras tal como
combinanse las desiguales notas de la lira, habian de llegar todas las creaturas a ser solidarias
y concertadas; y a constituir una comun armonia, acatando sin excepcidén cierto trueque
universal que llevara al mundo todo a su plenitud.

111. Asi es como los seres inanimados aman a los animados, los irracionales a los racionales,
los arboles a los hombres, los hombres a las plantas, las especies salvajes a las cultivadas, las
domésticas a las salvajes, el sexo masculino al sexo femenino y viceversa; y en general, las
creaturas terrestres a las acudticas, las acuaticas a las aéreas, y las voladoras a las ya
nombradas; ademas el cielo a la tierra, la tierra al cielo, el aire al agua, el agua al aire y
también las naturalezas intermedias unas a otras y a las extremas, asi como las extremas a las
intermedias y entre si.

112. El invierno ama ciertamente al verano, el verano al invierno, la primavera a ambos y
cada cosa carece y tiene necesidad, por asi decir, de cada cosa, y todas las cosas han menester
de todas las cosas, para que el todo, del que cada cosa es parte, pueda ser una obra, acabada,
digna del Artifice, es decir, este mundo. 5

> Para los parrafos 109 a 112 ver Epicteto, Méaximas I, 12, 16. Recuérdese que el término
griego kdsmos, como el latino mundus, designa el orden, la belleza y la armonia de las partes.

113. XXXII. Habiendo, pues, combinado de este modo todas las cosas, reservo Dios para Si
mismo la soberania sobre todas y asigné a Sus subordinados el uso y goce de ellos mismos y
de las otras cosas; porque es a titulo de préstamo como poseemos para nuestro uso a nosotros
mismos y a cuanto nos rodea. Por ejemplo, yo, que estoy formado de alma y cuerpo, aunque
aparentemente poseo inteligencia, razon y sensibilidad, ninguna de estas cosas hallo que sea
realmente mia.

114. Porque, ;donde se hallaba mi cuerpo antes de mi nacimiento? /Y a donde se marchara
cuando yo haya partido? ;Donde estan, ademas, los cambios producidos por las distintas
edades en quien aparentemente sigue siendo el mismo? ;Dodnde esté el tierno infante, donde el
nifio, doénde el recién salido de la nifiez, donde el poco ha adolescente, donde el muchachito,
donde el barbiponiente, el joven, el hombre maduro? ;De donde proviene mi alma? ;Adonde
ira? ;Cuanto tiempo serd nuestra compafiera? ;Somos capaces de indicar cual es su sustancia?
(Y cuando la hemos adquirido? ;Antes del nacimiento? Pero, el caso es que no existiamos.
LY la poseeremos después de la muerte? Pero ocurre que los que somos compuestos y
cualitativos y estamos dotados de cuerpos, habremos dejado de serlo, y nos lanzaremos hacia

173



nuestro renacer desprovistos de cuerpos, sin composicién y sin cualidades.®

*% Es imposible determinar si el renacer del que habla Filon consiste en la absorcion del alma
individual en el seno de la Divinidad, o si se trata de un sobrevivir de las almas a la
conflagracion general, para renacer en la posterior reconstruccion universal, como pensaban
los estoicos. Al traducir "sin composicion y sin cualidades" me he ajustado al texto de la
edicion Loeb, donde se lee "asynkritoi 4poioi"; lectura que se ajusta a la primera de ambas
posibilidades, por cuanto la Divinidad es simple y sin cualidades. Si, en cambio, lo que quiere
decir Filon es lo segundo, podriase aceptar la opinion de Cohn, quien, ajustandose a los
manuscritos, lee "synkritoi poidi" = compuestos y cualitativos.

115. Pero ahora, mientras vivimos, obedecemos mas que mandamos y somos conocidos mas
que conocemos; puesto que el alma nos conoce sin que nosotros la conozcamos a ella, y nos
fija normas que por necesidad respetamos como respetan los siervos a su ama. Y cuando ella
quiera acudird en demanda de divorcio al arconte >’ y nos abandonara dejando nuestra casa
desierta de vida. Y aunque la forcemos a permanecer, se nos escapard, ya que su naturaleza es
sutil al punto de que no deja al cuerpo posibilidad alguna de asirla.

> Alusién a la practica ateniense consistente en que la esposa acudiese ante el arconte en
demanda de divorcio en el caso de que el esposo no consintiese de grado en la separacion.

116. XXXIII. Y mi inteligencia, jes propiedad mia esta autora de falsas conjeturas, la
proveedora de extravios, la delirante, la fatua, la que en la enajenacion, la melancolia y la
senilidad manifiesta a las claras ser una negacion de lo que su nombre sugiere? ;Es posesion
mia mi lenguaje, o mis oOrganos de expresion? ;No es acaso suficiente una pequefa
enfermedad para estropearnos la lengua, y coser la boca aun de los més elocuentes? ;Acaso la
consternacion provocada por la creencia de un desastre inminente no ha paralizado la voz de
muchisimos?

117. Ni siquiera de mi sensibilidad hallo que soy duefio; es mds, quizd soy en cierto modo
esclavo que la acompafia por donde ella va, hacia los colores, hacia las formas, hacia los
sonidos, hacia los sabores y hacia las otras cosas materiales.

Entiendo que a través de todas estas consideraciones ha quedado en claro que son posesiones
ajenas las cosas de que hacemos uso, y que no poseemos como cosas propias ni la gloria ni la
riqueza ni los honores, ni los cargos ni cosa alguna de cuantas atafien al cuerpo o al alma, ni
siquiera la misma vida.

118. Ahora bien, si reconocemos que sélo poseemos el uso de ellas, las cuidaremos como
posesiones de Dios, teniendo presente desde el principio que la ley establece que el duefio
cuando lo desea, retome las cosas suyas. De ese modo aliviaremos las penas que su privacion
nos provoca. En la practica los mas entienden que todas las cosas son propiedades de ellos y
por tanto reciben grandisima pena no bien las pierden o echan de menos.

119. Resulta, en consecuencia, no soélo verdadera sino una de las doctrinas mas reconfortantes
la siguiente: el mundo y lo que hay en €l son obras y posesiones de Aquél que las cred; pero el
Propietario, como no tiene necesidad de ella, ha dispensado liberalmente la obra que le
pertenece. El que la usa, en cambio, no la posee, porque no hay mas que un solo Sefior y
Duetio de todas las cosas, el cual dira con toda verdad: "La tierra toda es mia", lo que equivale
a 'Todo lo creado es Mio'; "vosotros sois extranjeros y forasteros en Mi presencia". (Lev.
XXV, 23))

120. En efecto, unos respecto de otros todos los seres creados tienen la calidad de autoctonos
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y eupatridas, °® y gozan todos de idénticos honores y derechos; respecto de Dios, en cambio,
todos estan en la condicion de extranjeros y forasteros. Cada uno de nosotros, en efecto, llega
a este mundo, como si llegase a una ciudad extranjera, de la cual no forma parte por derecho
de nacimiento; y, ya en €I, residimos temporariamente hasta que se cumple el tiempo de vida
que se nos ha asignado.

*¥ Términos usuales entre los atenienses, que aqui significan descendientes de la primitiva
generacion y de noble estirpe, indicando que entre los seres creados no hay diferencias de
calidad o merecimientos.

121. XXXIV. Pero esas palabras encierran ademas una doctrina sapientisima que ensefia que
en rigor de verdad solamente Dios es ciudadano, siendo todo ser creado, extranjero y
forastero; y que los llamados ciudadanos reciben ese titulo mas por abuso de término que por
que lo sean realmente. Mas para los hombres sabios es don suficiente el ser contados como
extranjeros, forasteros junto a Dios, el unico ciudadano, ya que en ninglin caso un necio llega
a ser extranjero y forastero en la ciudad de Dios, siendo, evidentemente un desterrado y nada
mas. Tal es lo que también ha proclamado Dios en términos que encierran una profunda
doctrina. "La tierra, "dice", no sera vendida en absoluto. >’ (Lev. XXV, 23.) No ha dicho por
quién, a fin de que el iniciado en los conocimientos sobre la naturaleza saque provecho para
su instruccién de lo que se ha callado.

> El pasaje esté citado también en 108. Pero en la presente cita se aparta Filon de la formula
original sustituyendo "eis bebatosin" = o perpetuidad, o "con caracter definitivo", por prasei =
en absoluto, literalmente con venta.

122. Si examinas a todas las personas hallaras que los que se dice que otorgan beneficios mas
venden que dan y que aquellos a los que consideramos receptores de beneficios, en realidad
los compran. En efecto, los que dan buscando el premio del aplauso o la fama, procurando
una compensacion por lo concedido, realizan en realidad una venta bajo el engafiador nombre
de regalo; pues no otra es la norma de los vendedores: recibir a cambio de lo que brindan. A
su vez, los que reciben beneficios, preocupandose por retribuirlos y compensando de manera
adecuada, actuan como verdaderos compradores, ya que los compradores saben que el recibir
y el pagar van parejos.

123. Pero Dios no es un vendedor que pregona Sus bienes, sino un dispensador de todas las
cosas, que hace brotar fuentes eternas de gracias, sin desear retribucion, ya que ni El necesita
nada, ni creatura alguna es capaz de retribuir Su dadiva.

124. XXXV. Habiendo, pues, reconocido nosotros que todas las cosas son posesiones de
Dios, mediante razonamientos fehacientes y con testimonios que no es licito tachar de falsos,
como que los que atestiguan son oraculos que Moisés registro en los libros sagrados; debemos
repudiar a la inteligencia por haber pensado que el hijo nacido de su union con la sensibilidad
era. posesion suya, llamandolo por eso Cain;®® y por haber dicho: "He obtenido un hombre
por medio de Dios." (Gen. IV, 1.) También en esto tltimo ha errado. ;Por qué?

% Cuyo nombre significa, precisamente, posesion.

125. Porque Dios es la causa, no el instrumento; y lo que llega a la existencia es producido
"por medio de" un instrumento, pero quien lo produce es una causa. Para la generacion de
algo, en efecto, es preciso que concurran varias cosas: aquello "por lo cual", aquello "de lo
cual", aquello "mediante lo cual", y aquello "para lo que". Aquello "por lo cual" es la causa;
aquello "de lo cual", la materia; aquello "mediante lo cual", el instrumento, y aquello "para lo
que", el fin.
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126. Pues bien, si preguntiramos qué es preciso que concurra para que toda casa o ciudad sea
erigida, ;no es cierto que la respuesta seria que se necesitan un constructor, piedra, madera e
instrumentos? ;Y quién es el constructor sino la causa "por la cual"? ;Qué, las piedras y
maderas sino la materia "de la cual" estd hecha la construccion? ;Cudles, los instrumentos
sino las cosas "mediante las cuales"?

127. (Y con qué fin sino para la proteccion y seguridad, es decir, aquello "para lo que"?
Abhora bien, dejando las construcciones , particulares, contempla la més grande casa o ciudad,
es decir, este mundo. Hallaras, en efecto, que su causa es Dios, por quien ha sido creado; que
su materia son los cuatro elementos de que estd compuesto; que el instrumento es el logos de
Dios, mediante "el cual fue construido; y que la causa final de la construccion es la bondad
del Constructor. Esta distincion es propia de los amantes de la verdad, que aspiran a un saber
verdadero y santo. En cambio, los que afirman que han adquirido algo "por medio de" Dios,
suponen que la Causa, el Autor, es un instrumento y que el instrumento, es decir, la
inteligencia humana, es la causa.

128. La recta razoén no puede menos que reprochar a José cuando éste afirma que el sentido
correcto de los suefios seria descubierto "mediante”" Dios.®' Hubiera sido preciso, en efecto,
que dijese que la exacta interpretacion de las cosas ocultas tendria lugar necesariamente por
obra de Dios, como causa de ella. Porque nosotros somos instrumentos empleados con mayor
o menor intensidad, mediante los cuales tienen lugar las actividades particulares; el que
produce el efecto de nuestras fuerzas corporales y animicas es el Artifice, por quien todas las
cosas son movidas.

1 Gen. XL, 8.

129. Hemos, pues, de instruir como a ignorantes, a aquellos que no son capaces de distinguir
las diferencias en las cosas; y a los que por afan de controversias confunden el sentido de sus
expresiones, hemos de evitarlos como que se trata de meros disputadores. En cambio, hemos
de aplaudir como a adeptos de una filosofia sin errores, a los que con cuidadosa indagacion de
las cosas que tienen ante si, atribuyen a cada una que descubren el lugar que le es propio. 130.
Precisamente Moisés dice a los que temen perecer en manos del ruin que con todo su ejército
los persigue: "Manteneos firmes y mirad la salvacion que procede del Sefior, quien os la
procurard" (Ex. XIV, 15); con lo cual nos ensefia que la salvacion llega, no "a través de" Dios,
sino por obra de Dios, como autor de ella.
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SOBRE EL NACIMIENTO DE ABEL Y LOS SACRIFICIOS OFRECIDOS POR EL Y SU
HERMANO CAIN

(DE SACRIFICIIS ABELIS ET CAINI)

1. 1. "Y afiadi6 Dios ' el engendrar ella a Abel, hermano de aquél." (Gen. IV, 2.) La adicion de
una cosa implica la eliminacion de otra, tal como sucede en el caso de los numeros y en el de
los pensamientos del alma.” Luego, si hemos de decir que Abel es afiadido, debemos suponer
que Cain es eliminado. Para que lo desacostumbrado de los términos no confunda a muchos
trataremos de averiguar con toda la exactitud posible la filosofica reflexion revelada en ellos.

' Ver Sobre los querubines, nota. 32.

% Pues en éstos el advenimiento de uno nuevo implica la exclusiéon del anterior del foco de la
conciencia.

2. Ocurre que existen dos opiniones opuestas y en reciproca pugna; una, que todo lo atribuye
a la inteligencia considerandola soberana de cuanto se da en nosotros al razonar, al percibir
sensorialmente, en el movimiento y en la quietud; otra, que sigue a Dios y refiere todo a El,
como a un padre y soberano.” Alegoria de la primera es Cain, cuyo nombre significa
"posesion", puesto que se cree duefio de todas las cosas; de la otra es simbolo Abel, cuyo
nombre quiere decir "el que refiere (todo) a Dios".

3 Sigo la correccion propuesta por Cohn para el final del pasaje, el que, leido tal como aparece
en los manuscritos, es ininteligible.

3. Ahora bien, ambas opiniones son engendradas por una sola alma; mas, por fuerza, una vez
nacidas, ellas son separadas, por cuanto es imposible que los enemigos convivan permanen-
temente. Por lo tanto, hasta que el alma no hubo engendrado a Abel, es decir, la doctrina del
amor de Dios, residia en ella Cain, la doctrina del amor de si mismo. Mas cuando aquélla
hubo dado a luz al reconocimiento de la Causa, abandon¢ al reconocimiento de la inteligencia
presuntuosa.

4. II. Pero mas claramente ain aparecera esto sefialado a través del ordculo comunicado a
Kebeca, la perseverancia.4 En efecto, habiendo concebido en su vientre las dos naturalezas en
pugna, la del bien y la del mal, y habiéndose representado cabalmente a una y otra conforme
con lo que le sugeria su recto discernimiento, y habiéndolas visto exaltadas y empefiadas en
escaramuzas, preludios de la guerra en cierne, suplico a Dios le manifestase qué le habia
sobrevenido y cual podria ser el remedio de ello. Dios responde a su consulta diciendo: "Dos
pueblos hay en tu vientre"; pero, agrega: "Dos pueblos seran separados desde tu vientre". Lo
primero era lo que le habia sobrevenido, es decir, la gestacion del bien y del mal; lo segundo,
el remedio, vale decir, la separacion del bien y del mal, para que, apartados uno de otro, no
habitasen en adelante el mismo lugar.

* Gen. XXV, 21 y SS.

5. Habiendo, pues. Dios agregado la buena doctrina, Abel, al alma, separ6 de ella a Cain, la
opinién insensata. También Abraham, al abandonar las cosas mortales, "es agregado al pueblo
de Dios" (Gen, XXV, 8), y recoge como fruto la incorruptibilidad, con lo que llega a ser igual
a los angeles.” Los 4angeles, en efecto, son bienaventuradas almas sin cuerpos, y constituyen la
hueste de Dios. Y del mismo modo se dice que el ejercitante Jacob se incorpora a un orden
superior® tras abandonar el inferior.

> Vale decir, los mensajeros de Dios.
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% Gen. XLIX, 33.

6. Asimismo Isaac, el que fue considerado digno del saber adquirido sin estudios, dejo todo lo
corpéreo que estaba ligado a su alma, y fue agregado y asignado no ya a un pueblo, como los
anteriores lo fueron, sino, segin Moisés, a un género.” Es que el género es uno, lo mas
elevado de todo; "pueblo", en cambio, es un hombre comun a muchos.

7 Gen. XXXV, 29, donde se Ice; "Fue reunido con su familia." Como el término genos =
familia, significa también género. Filon entiende que la suerte de Isaac (pdstuma, segun el
texto biblico) ha sido muy superior a la de los otros modelos de sabiduria, ya que en su
condicién de sabio a natura esta situado en una categoria Uinica y selecta, como es el género en
la escala conceptual, de la cual constituye la culminaciéon o cima, sin que comparta con otros
géneros su situacion de privilegio, como ocurre con las especies.

7. A cuantos, pues, se han perfeccionado mediante el estudio y la ensefianza cabeles un lugar
entre los mas; no es escaso, en efecto, el nimero de los que aprenden a fuerza de oir y ser
instruidos, y a éstos ha asignado Moisés el nombre de pueblo. En cambio, los eximidos de las
lecciones de los hombres y convertidos en discipulos bien dotados de Dios, una vez provistos
del saber adquirido sin esfuerzo, son trasladados al género imperecedero y perfecto en grado
sumo, siéndoles asignada una porcion mas valiosa que la de los anteriores; y entre los
miembros de esta sagrada corporacion est4 reconocido Isaac.®

® En los pasajes precedentes hace Filon referencia a las tres formas deeducacion establecidas
por Aristételes: como don de la naturaleza, corno-resultado de la ensefianza y como fruto de
la ejercitacion; formas personificadas, segiin nuestro autor, por los patriarcas Isaac, Abraham
y Jacob respectivamente.

8. I1I. Otro pensamiento del mismo orden nos es revelado...” Estan ademas aquellos, a los que,
habiendo Dios conducido mas alto, prepar6 para remontarse por encima de todas las especies
y los géneros, y los situd junto a Si. Entre éstos cuéntase Moisés, a quien Dios dice: "T0 ponte
aqui junto a Mi." (Deut. V, 31.) Asi, a punto ya de morir, éste no "es agregado habiendo
dejado. ..", como en el caso de los otros, pues no tienen cabida en el ni adicidén ni separacion,
sino es trasladado "a través de la palabra" (Deut, XXXIV, 6) de la Causa,” palabra mediante
la cual fue formado el mundo todo. En ello aprenderds que Dios considera al sabio digno de
los mismos honores que al mundo; pues mediante ese mismo logos que emple6 para producir
el universo, conduce a Su presencia al hombre perfecto desde las cosas terrenas.

? Laguna de cuatro renglones aproximadamente en el texto.

' La palabra de la Causa, es decir, Su logos. Filon emplea en este pasaje el término rhéma =
palabra, que renglones mas abajo sustituye por legos.

9. Y es mas, cuando lo envid, a modo de préstamo, al &mbito de lo terreno, y permitid que
residiese en ¢él, no le asign6 preeminencia alguna de las comunes a soberanos o reyes,
mediante la cual ejerciera un dominio pleno sobre las pasiones del alma, sino lo erigié en
dios, declarando subditos y esclavos suyos a toda la region corporea y a la inteligencia,
soberana de ella. Dice, en efecto: "Te doy como un dios al faraéon." (Ex. VII, 1.) Pero, en
cuanto dios, no era susceptible de disminucién o aumento, dado que Dios es pleno y
totalmente idéntico a Si mismo."’

' Es decir, inmutable.

. . . <12 e
10. Y por ese motivo se nos dice que nadie conoce el sepulcro de Moisés. ~ ;Quién, en efecto,

seria capaz de percibir el transito del alma perfecta hacia el Que Es. Ni siquiera ella misma, la
que lo experimenta, creo yo que se da cuenta de su transito a un orden superior, pues estd

178



poseida en esos momentos por la Divina inspiracion. Dios, en efecto, no consulta la opinion
del beneficiado respecto de las gracias que le habra de otorgar, siendo Su norma extender sus
abundantes beneficios a quien no piensa anticipadamente en ellos. Tal es el sentido de la
afirmacion de que Dios afiadio a la inteligencia el nacimiento del bien perfecto, bien
consistente en la santidad, cuyo nombre es Abel.

" Deut. XXXIV, 6.

11. IV. "Y Abel lleg6 a ser pastor de ovejas, en tanto que Cain era un trabajador de la tierra."
(Gen. 1V, 2.) ;Por qué motivo, habiendo presentado Moisés a Cain como de mas edad que
Abel, ahora altera el orden, y menciona primero al mas joven cuando se refiere a la eleccion
de géneros de vida? Lo razonable, ciertamente, hubiera sido que primero el de mas edad se
aplicara al trabajo agricola, y que después el mas joven asumiera el cuidado de los rebafios.

12. Pero, evidentemente, Moisés no se anda tras las probabilidades y verosimilitudes, sino
persigue la verdad pura. Precisamente cuando se acerca a Dios solo, sin testigo alguno, con
franqueza Le dice que carece de facilidad de palabra, con lo cual da a entender que no siente
apego por la elocuencia ni el arte de persuadir;

[13.] y agrega que esto lo experimenta desde unos pocos dias atras desde que Dios comenz6 a
hablarle como a Su servidor.”® Y asi ocurre: mientras aquellos que han entrado en la agitacion
y el oleaje de la vida son fatalmente arrastrados, sin que puedan asirse a ninguno de los firmes
asideros que brinda el saber, dependiendo siempre de las probabilidades y conjeturas; por
fuerza, en cambio, el servidor de Dios esta asido a la verdad y rechaza sin mas las invenciones
ficticias, conjetlrales e inciertas de la elocuencia.

P Ex. IV, 10.

14. ;Qué verdad se encierra, pues, en esto? '* Que el vicio es mayor desde el punto de vista
del tiempo, pero en calidad y dignidad es menor. Por consiguiente, quede la primacia para
Cain en lo que a fechas de nacimiento se refiere, pero cuando se trata de comparar sus
respectivas ocupaciones, es preciso adjudicar la preeminencia a Abel.

' En el problema de la precedencia entre ambos hermanos.

15. En efecto, ocurre que, no bien nace el ser animado,'” desde los mismos pafiales hasta que
la edad de la madurez, renovandolo radicalmente, extingue el fuego ardiente de las pasiones,
tiene por compaferos habituales a la insensatez, a la incontinencia, a la injusticia, al temor, a
la cobardia y a las otras calamidades de esta clase; a cada una de las cuales nutren y acre-
cientan las nodrizas, los tutores y el hecho de que se inculquen y fijen costumbres y normas
que destierran la piedad y forjan la supersticion, que es la hermana de la impiedad.

"> Mas propiamente, el hombre, el ser humano.

16. Mas, cuando la juventud se ha ido, y se ha aliviado la agitada enfermedad de las pasiones;
tal como al sobrevenir la calma de los vientos, comienza uno a sentirse duefio de una calma
tardia y laboriosa alcanzada, asentado ya sobre la firmeza de la virtud, que ha apaciguado la
continua e ininterrumpida agitacién, el méas pesado de los males del alma.'®

Asi pues, el vicio llevard la precedencia en el tiempo; la virtud, la primacia en reputacion,
honra y buen nombre. Testigo fehaciente de esto es el legislador mismo.

' Un desarrollo mas completo de estas conclusiones se lee en Sobre la herencia de las cosas
Divinas 293 a 299.

17. En efecto, tras presentarnos a Esau, cuyo nombre significa insensatez, como mayor en
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edad, concede la precedencia al nacido después, es decir, a Jacob, el eponimo de la
ejercitacion en el bien. Mas Jacob no se resolvera a aceptarla hasta que, como en un combate
en la liza, su adversario sucumba dejando caer las manos en su impotencia y ceda los trofeos
y la corona al que ha llevado a cabo una guerra sin tregua ni cuartel contra las pasiones. Dice,
en efecto, que Esat "entregd su progenitura a Jacob" (Gen. XXV, 33); admitiendo sin
reticencias que, asi como una flauta, una lira y los otros instrumentos musicales corresponden
solo al musico, del mismo modo lo supremo en valor, lo honroso segun la virtud no
corresponde a ningiin hombre ruin, sino s6lo al amante de la sabiduria.

19. V. Esta misma doctrina aparece expuesta en una ley que Moisés registra con sumo acierto
y provecho, la que dice asi: "Si un hombre llegare a tener dos mujeres, una amada por €l y
otra detestada, y tanto la amada como la detestada engendraren, y fuere primogénito el hijo de
la detestada, al llegar el dia en que distribuyere entre los hijos sus bienes, no podra conceder
el derecho de primogenitura al hijo de la amada dejando de lado al de la detestada, vale decir,
al primogénito; sino reconocera como primogénito al hijo de la detestada a efectos de
entregarle de cuanto poseyere doble porcion, porque éste es el principio de su descendencia y
a ¢l le corresponde el derecho de primogenitura." (Deut. XXI, 15a 17.)

20. Fijate bien, oh alma, y aprende quién es la detestada y quién el hijo de la detestada; y
enseguida te daras cuenta de que a ningln otro que no fuere éste corresponde la dignidad de
hijo mayor. Conviven, en efecto, en cada uno de nosotros dos mujeres hostiles y llenas del
mutuo rencor, las que llenan la casa del alma con las controversias que originan sus celos
reciprocos. De éstas a una la amamos teniéndola por docil, dulce, muy apegada e intima para
con nosotros. Es la llamada placer. A la otra la detestamos considerandola &spera intratable,
salvaje y completamente enemiga. Su nombre es virtud.

21. La primera se nos presenta languida a manera de cortesana y prostituta, con un andar
tambaleante como resultado del exceso de lascivia y molicie, haciendo girar sus ojos, con los
que seduce las almas de los jovenes; lanzando miradas de osadia y desvergiienza, estirando el
cuello para simular mayor altura de la que tiene, gesticulando y riendo con risa estudiada; con
los cabellos de su cabeza trenzados con variado rebuscamiento, con los ojos pintados, con las
cejas disimuladas; frecuentando unos tras otros los bafios calientes; con un tono rosado que no
es natural; vistiendo ropas suntuosas pintadas con profusos motivos florales; cubierta
practicamente de brazaletes, collares y todos los otros objetos fabricados de oro y piedras
preciosas que constituyen el ornato femenino; despidiendo gratisimos aromas; teniendo la
plaza por domicilio, contonedndose en las encrucijadas; persiguiendo una belleza espurea a
falta de la genuina.

22. Entre sus mas asiduos acompanantes se cuentan la villania, la precipitacion, la
desconfianza, la adulacion, la impostura, el engafio, la falsedad, el perjurio, la impiedad, la
injusticia, el libertinaje, situada en medio de los cuales, como directora de un coro, dice a la
inteligencia: jMira tul, en mis cofres hay de todos los bienes humanos (los Divinos estan en el
cielo), ninguno de los cuales hallaras fuera. Si estuvieres dispuesto a convivir conmigo, te
abrir¢ tales tesoros y te brindaré por siempre el inacabable uso y disfrute de cuanto contienen.

23. Quiero, sin embargo, enumerarte previamente la multitud de los bienes atesorados, para
que, si estuvieres de acuerdo, los acojas con pleno consentimiento y, en caso de que
renunciares a ellos, no se deba tu negativa al desconocimiento. Conmigo estan el desenfreno,
la impunidad, la licencia, la despreocupacién por los trabajos, la variedad de colores, las mas
melodiosas modulaciones de voz, costosos alimentos y bebidas, inmensa variedad de
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gratisimos perfumes, amores sin fin, diversiones sin control, uniones carnales a voluntad,
expresiones sin temor a censuras, acciones irresponsables, vida disipada, saciedad nunca
colmada.

24. Si quisieres, pues, compartir conmigo tu tiempo, yo te prepararé y proporcionaré de estas
cosas todo cuanto te conviniere, llevando cuenta de las comidas y las bebidas que te
complacen, y de cudles de las cosas que ven tus 0jos, oyen tus oidos y huelen tus narices te
son gratas. Nada de lo que descares te faltard; porque, a medida que consumas unas cosas
tendras otras aiin en mayor nimero.

25. Porque en dichos tesoros hay plantas de verdor perenne, que germinan y producen frutos
sin interrupcion, de modo que a los ya madurados sigue detras y alcanza la madurez de los
nuevos de cada estacion. Ninguna contienda interna o exterior ha devastado jamas a estas
plantas; y desde que por primera vez la tierra las tomé en su seno, las rodea de cuidados,
como una buena nodriza, hundiendo con toda fuerza hacia abajo las raices cual si fueran
cimientos, extendiendo su tallo sobre la tierra hacia el cielo, haciendo brotar ramas, que
aseméjanse e imitan a los brazos y piernas de los seres vivientes, produciendo hojas, que
crecen como cabelleras para la proteccion y a la vez el adorno, y finalmente frutos, objeto de
todo el proceso.

26. Habiendo oido tales cosas la otra, que estaba colocada en un lugar oculto pero escuchando
todo, temid que el entendimiento fuera, sin darse cuenta, cautivado, esclavizado y descarriado
con tantos regalos y promesas; y al ceder ademas ante apariencias fraguadas habil y
astutamente para engafiar, como que aquélla lo estimulaba, seducia y despertaba en ¢l deseos
de placer mediante amuletos y brujerias. Y haciéndose presente de improviso, se mostro
llevando consigo todos los atributos que caracterizan a la mujer libre y ciudadana: andar
seguro, serenisimo aspecto, color genuino tanto en lo que se refiere a su modestia como a su
cuerpo, moral sin engafios, conducta libre de bajezas, resolucion firme, expresion sincera,
reflejo verisimo de sanos pensamientos, porte sin afectacion, movimiento sin apresuramiento,
vestidos decentes, y por adornos la sensatez y la Virtud, cosas mas preciadas que el oro.

27. Acompanabanla la piedad, la santidad, la verdad, la licitud, la religiosidad, la fidelidad a
los juramentos, la justicia, la equidad, el respeto a lo convenido, la solidaridad, la moderacion,
la prudencia, el orden, la continencia, la delicadeza, la frugalidad, el contentamiento, la
modestia, la tranquilidad, la valentia, la nobleza, el buen discernimiento, la prevision, el buen
sentido, la atencion, el mejoramiento, el buen 4nimo, la benevolencia, la gentileza, la dulzura,
la filantropia, la grandeza de alma, la felicidad, la bondad. El dia entero transcurriria mientras
nombro las distintas especies de virtudes.

28. Y mientras éstas, colocadas a uno y otro lado, servian de escolta a la mujer, que iba en
medio, ella, adoptando la actitud que le es habitual, comenzo6 con estas palabras: "He visto al
charlatan, impudico y falsario placer '’ preparado como para salir a escena y empefiado en
asediarte con continuas conversaciones; de modo que, siendo, como soy, detestadora por
naturaleza de los perversos, y temerosa de que seas engafiado sin darte cuenta y de que
consientas en los mayores males, creyéndolos excelentes bienes, he juzgado conveniente
prevenirte, sin faltar en un punto a la verdad, sobre lo tocante a esta mujer a fin de que no
vayas a caer en una impensada desdicha, apartado de lo que te conviene a causa de tu
ignorancia al respecto.

" La circunstancia de que en espaifiol el término placer sea masculino (en griego hedoné es
femenino) obliga a cambiar de género en el largo parlamento que la mujer-virtud dedica a la
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mujer-placer; lo cual puede desorientar un poco al lector hispanohablante que ignore que en
griego ambos términos: mujer y placer son del mismo género y, por lo tanto, no existe el
inconveniente apuntado. Un inconveniente analogo presenta, segin lo ya advertido en la
Introduccion (pag. 65), el término inteligencia (el noUs en griego, y ente masculino en los
razonamientos de Filon). Pero, mientras en el caso de "el placer" no ha sido posible sustituirlo
por un equivalente femenino espafiol, pues no existe, y he debido sacrificar la concordancia;
en el caso de "la inteligencia", he salvado, en esta ocasion, el inconveniente echando mano a
su sindnimo "el entendimiento".

29. Pues bien, entérate de que todo este aparato de que hace gala es prestado. Por de pronto,
de las cosas que tocan a la genuina belleza nada lleva que le sea propio y provenga de si; por
el contrario, se ha cubierto de un espurio y falso atractivo, que no consiste en otra cosa que en
redes y trampas tendidas para atraparte. Conociéndolas de antemano, procuraras, si eres
sensato, dejarla sin su presa. Su aspecto es, en efecto, grato a los 0jos, y su voz suena
armoniosa en los oidos, pero estd en su naturaleza el manchar al alma, el mas precioso de los
bienes, por éstos y por todos los otros medios. De las cosas que tiene, te ha mostrado las que
habran de serte placenteras si le prestares oido; mas ha ocultado con premeditada malicia las
otras incontables que no procuran bienestar, previendo que a éstas nadie las aceptaria
facilmente.

30. Yo, en cambio, te revelaré y mostraré también €sas; y no imitaré los procedimientos de
ella con el designio de hacerte ver solo lo que hay en mi de atractivo y de disimular y ocultar
lo que encierra dificultad; sino, por el contrario, pasaré por alto las cosas que brindan de por si
goce y alegria porque sé¢ que ellas hablardn por si mismas con la elocuencia de los hechos. En
cambio, expondré con toda franqueza, en términos claros y mostrandolas abiertamente
aquellas que causan dolor y son dificiles de soportar, a fin de poner bien al descubierto la
naturaleza de cada una de ellas aun para aquellos que ven confusamente. Porque los que las
experimentaren se convenceran de que las cosas mias que aparentemente constituyen los
mayores males, resultan mas nobles y estimables que los mayores bienes de ella.

31. Pero antes de comenzar a hablar sobre mis cosas, he de hacerte presente en la medida de
lo posible todas las cosas que ella ha pasado por alto. En efecto, habiéndose referido a los
bienes que ha atesorado: colores, sonidos, perfumes, sabores, cualidades, posibilidades
propias del tacto y de todas las otras formas de sensibilidad; y después de hacerlas mas dulces
aun con la seduccion de sus palabras; nada dijo de las otras cosas suyas: enfermedades y
plagas que soportara sin remedio quien prefiriere sus favores; a fin de que, llevado por la brisa
de alguna ventaja caigas preso en sus redes.

32. Ten, pues, presente, amigo, que si te convirtieres en su amante, seras todas estas cosas:
inescrupuloso, atrevido, discordante, hurafio, intratable, sin ley, violento, irascible,
irrefrenable, insolente, inddcil, apatrida, revoltoso, desordenado, impio, sacrilego, inconstante,
inestable, excluido del culto, profano, maldecido, farsante, vengativo, jactancioso,
presuntuoso, arrogante, vil, envidioso, murmurador, provocador, calumniador, frivolo,
impostor, mentiroso, irreflexivo, relajado, artero, insociable, injusto, parcial, hosco, rencoroso
implacable, engreido, desgobernado, sin amigos, sin hogar, criminal, indigno, rudo, bestial,
esclavo, cobarde, incontinente, desarreglado, obsceno, afrentado, desvergonzado, inmoderado,
insaciable, ignorante, insensible, disconforme, desobediente, rebelde, gemebundo, falaz,
disimulado, desconfiado, mal reputado, aislado, inabordable, funesto, malévolo, desequilibra-
do, inoportuno, locuaz, charlatan, superficial, adulador, tardo, desconsiderado, imprevisor,
imprudente, negligente, desapercibido, de mal gusto, engafado, fracasado, desorganizado,
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indefenso, goloso, facilmente arrastrable, flojo, sin firmeza, mafioso en grado sumo, pérfido,
engafiador, insidioso, alevoso, granuja, incorregible, indigente, siempre inseguro, vagabundo,
agitado, impulsivo, vulnératele, enajenado, veleidoso, ambicioso, furibundo, vengativo,
descontento, inconsolable, colérico, timorato, diferidor, contemporizador, suspicaz, infidente,
pertinaz, mal pensado, pesimista, lloron, malicioso, demente, frustrado, informe, pernicioso,
avido de ganancias vergonzosas, pagado 'de ti, servil, demagogo, derrochador, insoportable,
afeminado, inutil, disoluto, burlador, voraz, estupido, es decir, un cumulo de miserias
indecibles.

33. Tales son los grandes secretos del muy hermoso y muy apetecido placer, que €l con toda
premeditacion te ha ocultado por miedo de que tu, enterado, rehuyas unirte a él. En cambio, el
sinnumero y la grandeza de los bienes que guardo yo conmigo, ;quién seria capaz de
senalarlo dignamente? Los que ya han» participado de ellos los .conocen y también los
conoceran a su ,tiempo aquellos que poseen un natural propicio, una vez llamados a participar
en el festin, no en aquel con que los placeres saturan el vientre y alegran el cuerpo, sino en
aquel del que la inteligencia, rodeada de virtudes y nutrida con ellas, goza y se alegra.

34. VL. Por esto y porque, como se dijo antes, las cosas santas en virtud de que estd en su
propia naturaleza el manifestar por si mismas lo que son, desisto de referirme a ellas, aun
cuando esto equivalga a pasarlas en silencio. Ni el sol ni la luna necesitan, ciertamente, de que
alguien los dé a conocer, puesto que llenan de luz al mundo todo elevandose el uno de dia y la
otra de noche; su luminosidad es una prueba que no ha menester de testimonios por cuanto el
dictamen de los ojos es mas claro que el de los oidos.

35. Con franqueza, sin ocultar nada te diré que una cosa, sobre todo, de las que guardo
conmigo resulta molesta y dificultosa; mas solo aparentemente, porque, si bien en un primer
encuentro parece cosa penosa a nuestra imaginacion, con su ejercicio resulta gratisima y la
reflexion la muestra como conveniente. No es otra cosa que el trabajo, el enemigo de la
indolencia, el primero y mayor de los bienes, el que lleva a cabo la guerra sin cuartel contra el
placer. Porque, a decir verdad, Dios ha sefialado a los hombres el trabajo como el origen de
todo bien y de toda virtud; y fuera de ¢l no hallaras que se concrete bien alguno entre los
mortales.

36. Asi como sin luz es imposible ver, siendo impotentes tanto los colores como los ojos para
procurar la aprehension mediante la vision, pues la naturaleza ha producido la luz como
vehiculo de comunicacion entre ambos, y es a través de ella por donde el ojo se aproxima y
aplica al color; por lo que la fuerza de uno y otro es inttil en la obscuridad; de la misma
manera también el ojo del alma es impotente para aprehender las virtuosas acciones a menos
que se sirva del trabajo como de una luz, en calidad de auxiliar. Situado, en efecto, entre la
inteligencia y el bien hacia el que la inteligencia tiende, y atrayendo con una mano a una y
con la otra al otro, él es quien produce los acabados bienes que son la amistad y la armonia
entre ambos.

37. VII. Escoge el que quisieres entre los bienes; y hallards que ha sido producido y ha
llegado a ser firme mediante el trabajo. La piedad y la santidad son bienes, mas no podemos
alcanzarlos sin el servicio de Dios, y un servicio estd estrechamente vinculado con la
emulacion en los trabajos. La prudencia, la valentia y la justicia son todas ellas hermosas
virtudes y bienes perfectos; mas no es dable alcanzarlas mediante el ocio. Hemos de darnos
por contentos si mediante ininterrumpidos esfuerzos se tornan ellas accesibles para nosotros.
El complacer a Dios y a la virtud es semejante a una por demés tensa armonia; '* y ningan
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alma estd dotada de un instrumento capaz de sobrellevarla, por lo que a menudo el
instrumento se ha relajado y aflojado de modo que ha descendido desde las elevadas formas
del arte hasta las intermedias.'’

'8 Referencia a la concepcién platénica de la virtud como una armonia del alma; y, a la vez, al
concepto estoico de que el mal moral es un relajamiento de la tension existente en ella. Es por
otra parte, frecuente en. 1 Ion comparar al alma con un instrumento musical, especialmente la
lira. En el paragrafo hay una clara alusion a la tension de las cuerdas de ésta.

¥ La virtud, seglin los estoicos, es el arte o técnica aplicado al gobierno de la propia
existencia.

38. Sin embargo, también en las intermedias es grande el esfuerzo. Observa a todos los que se
aplican al aprendizaje de la cultura general y a los llamados estudios preliminares; mira a los
agricultores y a cuantos se proveen de lo necesario para vivir ejerciendo cualquiera de los .
oficios y profesiones. Ni de dia ni de noche estan ellos libres de preocupaciones; por el
contrario, nunca y en ninguna parte cesan," como se dice, de soportar sufrimientos en una
mano, en un pie, en todas sus potencias; tanto que muchas veces prefieren incluso la muerte a
su situacion.

39. VIII. Y asi como necesariamente han de ser cultivadas las, virtudes del alma por aquellos
que anhelan tener su alma en condiciones propicias, asi también se ven precisados a cultivar
la salud y los poderes que le son anexos aquellos que prefieren, tener el cuerpo en condiciones
favorables; y la verdad es que los cultivan mediante inacabables e ininterrumpidos trabajos
todos aquellos que se toman a pecho las potencias que llevan eh si y de las que resultan ser
una combinacion.

40. Todos los bienes, como ves, brotan y germinan del .trabajo como de una raiz unica.
Jamas, por lo tanto, consientas en renunciar a él, porque sin darte cuenta renunciaras al misma
tiempo a un cimulo inmenso de bienes. El Soberano del cielo y del mundo todo posee y
proporciona a quien El quiere los. bienes con una facilidad absoluta, como que también sin
trabajo construy6d otrora el mundo tan inmenso, y no cesa actualmente de conservarlo,
también sin trabajo, para toda la eternidad. La ausencia de esfuerzo es, en efecto, un supremo
atributo de Dios. En cambio a ningun mortal ha concedido la naturaleza el adquirir bienes sin
trabajos. El objeto de esto es que Dios sea proclamado dichoso, el tnico feliz entre los seres,
también por esta via.

41. IX. Al trabajo, a mi parecer, le cabe la misma funcién que al alimento. Asi como éste ha
hecho depender de si y puesto en directa conexion con ¢l la vida y todas las actividades y
experiencias propias del vivir; del mismo modo también el trabajo tiene pendientes de si los
bienes; pues, asi como los que desean realmente vivir no pueden descuidar el alimentarse; de
manera similar los que aspiran a adquirir los bienes han de pensar en el trabajo desde el
principio; porque lo que es para la vida el alimento, es respecto del bien el trabajo.

42. Nunca,. pues, tengas en menos el trabajo; y asi, mediante esa via unica,. podras recoger la
nutrida cosecha de todos los bienes. De ese modo, ademas, aunque en edad eres mas joven
seras considerado el mayor en edad,” y juzgado digno de la precedencia. Y, si mejorando
siempre, llegares a aproximarte a la perfeccion, no solo la precedencia se te concederd, sino
ademas todos los bienes paternos, tal como a Jacob, el que mediante artimafias se-hizo duefio
de los sitiales y fundamentos de la pasion; como a Jacob, que confesd sus experiencias
diciendo: "Dios ha tenido misericordia de mi y todo es mio." (Gen. XXXIII, 11.) Palabras
plenas de doctrina y de instruccion; ya que en la misericordia de Dios todas las cosas reposan
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COMmo en seguro puerto.
20 . ., , . .
Paralelo con la situacion de Esat y Jacob respecto de la primogenitura,

43. X. Tales verdades tiénelas aprendidas Jacob de Abraham, es decir, el abuelo de su
educacion, quien da al sabio Isaac todos sus bienes ' sin dejar nada a los bastardos y torcidos
pensamientos nacidos de sus concubinas como no fueran pequefios presentes acorde con la
infima importancia de los mismos.

En efecto, los bienes verdaderos, es decir, las virtudes perfectas son posesiones del hombre
perfecto y cabal; en tanto que los bienes que procuran los deberes secundarios se adaptan a los
hombres no perfectos que llegan hasta los estudios de cultura general preparatorios, de los que
son ejemplos Agar y Jetura; Agar, vale decir, "residencia en el extranjero”, y Jetura, o "la que
quema perfumes".

! Gen. XXV, 5. Filén califica aqui (Ver Sobre los suefios I, 47 y 75) a Abraham de "abuelo
de la educacion" de Jacob. Probablemente deba entenderse en el sentido de que a través de
Isaac los principios a que Abraham ajusto su vida se transmitieron a su nieto.

44. Es que el que se contenta con los estudios de cultura general s6lo como extranjero reside
cerca de la sabiduria sin afincarse definitivamente limitdndose a esparcir sobre el alma como
una dulce fragancia procedente de la exquisitez del estudio de ella. Pero lo que ¢l necesita
para su salud no son fragancias sino alimentos. El olfato no es sino un servidor del gusto, algo
asi como el esclavo qué prueba previamente los alimentos de su reina;; y aunque reconocemos
que escuna sabia creacion de la naturaleza, consideramos que es un sentido subordinado. Y
antes que los conocimientos subordinados hemos de procurar siempre los soberanos; antes
que los conocimientos forasteros, los vernaculos.*

2 Ver Interpretacion alegorica 111, 244.

45. Escuchadas tales cosas,” el entendimiento se aleja de la mujer placer, y se une a la virtud,
pues reconoce la hermosura natural, legitima y santa en grado sumo de ésta. A la vez, con-
viértese entonces en pastor de ovejas,”* en conductor, en piloto de las potencias irracionales
del alma, y no permite que éstas se conduzcan de manera desordenada y discorde, sin quien
las vigile y guie, a fin de que sus rebeldes instintos no se precipiten en la ruina al carecer de
asistencia como si una indefensa e incontrolada orfandad pesara sobre ellos.

» Vale decir, concluidas las advertencias hechas por la mujer-virtud. Sin embargo lo
contenido en los parrafos 41 a 44 mas parecen ser acotaciones personales de Filon que
palabras puestas en boca de aquélla.

* Gen. 1V, 2.

46. XI. Un ejemplo es el practicante,” quien, entendiendo que esa tarea es la mas apropiada
para la virtud, acepta "ser pastor de los rebanos de Laban" (Gen. XXX, 36), es decir, del que
estd apegado a los colores, las formas y los cuerpos inanimados en general. Pero lo serd no de
todos los rebafios, sino s6lo de "los que habian sido dejados". (Gen. XXX, 36.) ;Qué quiere
decir esto? Por naturaleza lo irracional es de dos clases. Una es la irracionalidad propia del
demente, al que suele calificarse de irracional, y consiste en la oposicion a los dictados de la
razon; la otra, que se da en los seres vivientes no racionales, consiste en la carencia de la
razon.

% Jacob, el que practica o se ejercita en la virtud.

47. Los irracionales movimientos de aquél, me refiero a las actividades contrarias a los

dictados de la razon, estan a cargo de los hijos de Laban, "que se hallan situados a tres dias de
distancia" (Gen. XXX, 36.), forma simbdlica de dar a entender que hallabanse separados de la
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vida integra por toda la eternidad; como que el tiempo tiene tres partes, pues se compone de
pasado, presente y futuro. En cambio, las fuerzas irracionales en el otro sentido, de las que
también los animales irracionales participan, que no son contrarias a la recta razon, sino
simplemente carentes de razén, son consideradas por el practicante como merecedoras de
cuidado, pues entiende que sus errores proceden mas que de un vicio maligno, de una
ignorancia resultante de la falta de instruccion.

48. La ignorancia es un estado involuntario, un mal leve, y tiene en la ensefianza un remedio
no dificil de lograrse; la maldad, en cambio, postracion del alma contraida voluntariamente,
obra de modo que resulta dificil de remediar si no incurable del todo. Y asi, los hijos de Jacob,
instruidos, como estaban, por su sapientisimo padre, aunque descienden hasta el cuerpo
egipcio amante de las pasiones y entran en contacto con el faradn, el dispersador de los
bienes, que se considera rey de ese compuesto que es el ser viviente; con todo, sin
deslumbrarse ante su opulencia, confiesan que "no solo ellos son pastores de ovejas sino
también lo han sido sus padres". (Gen. XLVII, 3.)

49. XII. Y en verdad, nadie podria jamas enorgullecerse tanto por la autoridad y el poder
como estos hombres se enorgullecian de ser pastores. Ciertamente, compete a los que son
capaces de discernir, un cometido mas augusto que la misma realeza, a saber: ejercer el
dominio (como si se tratase del gobierno de una ciudad o de un pais) del cuerpo, de los
sentidos, del vientre, de los placeres que tienen lugar mas alld del vientre, de las otras
pasiones, de la lengua y, en general, de todo el compuesto que somos; y gobernarlos de
manera enérgica y sumamente rigurosa, y al mismo tiempo con afabilidad. Porque,. al igual
que un conductor de carros, deben ellos unas veces aflojar las riendas a los animales uncidos
si obedecen sumisos; y otras ponerles freno conteniéndolos, cuando el impulso y el impetu
hacia las cosas exteriores se tomen excesivos y rebeldes al control.

50. Yo admiro, ademas, al guardian de las leyes, Moisés, que, juzgando que el oficio de pastor
es elevado y brillante cometido, lo tomé para si. El, efectivamente, preside y dirige las
opiniones del superficial Jetrd, conduciéndolas desde el tumulto de las preocupaciones de la
vida ciudadana al aislamiento de la vida sin injusticias. En efecto, "condujo el ganado hasta el
interior del desierto". (Ex. III, 1.)

51. Por eso también, como ldgica consecuencia, "todo pastor de ganado es objeto de
abominacion por parte de los egipcios" (Gen. XLVI, 34), porque todo amante del placer
abomina a la recta razon, el piloto y guia de cuanto es noble; tal como los muchachos discolos
detestan a sus maestros y tutores y toda actitud razonable encaminada a corregirlos e
instruirlos. Moisés dice que "sacrificara a Dios las abominaciones de Egipto"*® (Ex. VIII, 26),
es decir, las virtudes, irreprochables y sumamente apropiadas ofrendas, que todo insensato sin
excepcion detesta.

De modo que es razonable que Abel, el que refiere las cosas mas excelsas a Dios, sea llamado
pastor; y que Cain, el que las atribuye a si mismo y a su propia inteligencia, sea llamado
trabajador de la tierra. En cuanto a qué se entiende por trabajo de la tierra, en anteriores libros
2" lo hemos expuesto.

2% Eg decir, lo que Egipto abomina, o sea, las virtudes.

7 Nada se dice, sin embargo, en los libros precedentes acerca del tema. En cambio, en Sobre
la agricultura 21 y ss. se presenta al trabajador de la tierra como hombre que trabaja para
satisfacer las necesidades del cuerpo.

52. XIII. "Y sucedi6 que al cabo de unos dias Cain trajo una ofrenda al Sefior de los frutos de
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la tierra." (Gen. IV, 3.) Dos cargos contra el amante de si mismo aparecen aqui: uno es q...J
manifestd su gratitud a Dios no inmediatamente, sino "al cabo de unos dias y el otro, que
ofrecid "de los frutos" y no de los primeros frutes, o dicho con una sola palabra, de las
"primicias".*® Examinemos una y otra acusacion; y primero la primera en el orden.

*® "Primicias" o cosas producidas primero (protogennémata). El pasaje dice literalmente
"cuyo nombre compuesto es".

53. Es necesario que nos apresuremos a abocarnos cuanto antes a la realizacion de las nobles
acciones, obrando sin flojedad ni demora. No hay obra mas excelsa que el agradar al Bien
Primero sin dilacion alguna. Por eso esta prescripto: "Si hicieres un voto no tardes en
cumplirlo." (Deut. XXIII, 21.) Ahora bien, un voto es, por una parte, un pedido de bienes a
Dios,” y, por otra, una obligacion para el que obtiene lo que esperaba, de ofrecer a Dios la
corona del mérito, y no a si mismo; y si es posible, hacer tal cosa sin dilacion ni pérdida de
tiempo.

** Quiza siga una laguna en el texto. Probablemente deba llenarse con algo asi como: "con la
promesa de satisfacer la deuda o la obligacién contraida."

54. De los que en esto andan errados unos, por olvido de 'os beneficios de que gozan, han
malogrado el bien inmenso que es la gratitud; otros, presa de una desmedida presuncion,
tiénense a si mismos por autores de los bienes que les han cabido, y no a Aquél que es el
verdadero origen de ellos; y, en tercer lugar, estan los que incurren en la falta mas leve que la
de estos ultimos y més grave que la de los primeros, de atribuir la produccion de los bienes a
la soberana Inteligencia pero sostener que es natural que ellos los obtengan, puesto que se
trata de personas sensatas, valientes, sabias y justas, y en mérito a ello Dios los considera
merecedores de Sus gracias.

55. XIV. La sagrada palabra opdnese a cada uno de éstos. Al primero, es decir, a aquel a
quien, perdida la memoria, le sobreviene un agudo olvido, le dice: "Cuando comas y te hartes,
amigo, cuando edifiques y habites en hermosas casas, mientras crecen tus ovejas y tus bueyes
y se multiplican tu plata, tu oro y todo cuanto te pertenece, no te ensoberbezcas en tu corazon,
ni te olvides del Sefior tu Dios." (Deut. VIII, 12 a 14.) ;Cuéndo, pues, no te olvidaras de
Dios? Pues, cuando no te olvides de ti mismo. En efecto, si tienes presente la nada que eres ta
en todo, tendras presente la trascendencia de Dios en todas las cosas.

56. Al que se considera a si mismo como autor de los bienes alcanzados lo llama a la reflexion
en estos términos: "No digas: 'Mi fuerza y mi fortaleza de mi brazo me han dado todo este
poder'. Antes bien, conserva en la memoria al Sefior tu Dios, que es Quien te da la fuerza para
alcanzar el poder." (Deut. VIII, 17 y 18.)

57. En cuanto al que se tiene por merecedor de la adquisicion y goce de los bienes, reciba una
novedosa leccion en las palabras del ordculo que dice: "No en mérito a tu justicia ni por la
santidad de tu corazon entrards en esta tierra para poseerla", sino, en primer lugar, "a causa de
la iniquidad de estas naciones", pues Dios hace que se precipite la ruina sobre sus maldades;
en segundo lugar, "para que se cumpla el pacto que El juré a nuestros padres". (Deut. IX, 5.)
Ahora bien, "pacto de Dios" es una forma alegorica de designar las gracias de Dios; y por otra
parte, es imposible que Dios, conceda gracia alguna que no sea perfecta; de modo que todos
los dones del Increado son perfectos y completos, y entre cuantas cosas existen solo la virtud
y las acciones virtuosas son completas.

3% El argumento es, al parecer, el siguiente: un pacto de Dios es un don de Dios: los dones de
Dios son perfectos; y como solo la virtud es algo perfecto, la virtud es un donde Dios, no obra
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del hombre.

58. Si, pues, acabaremos con el olvido, con la ingratitud, con el amor a nosotros mismos y con
la generadora de tales vicios, la presuncion, ya no andaremos tardos en el verdadero servicio '
por nuestra demora; y, dejando atras y superando las cosas creadas, sin aferramos a ninguno
de los seres mortales, iremos al encuentro del Sefior preparados ya para estar en condiciones
de cumplir Sus mandatos.

59. XV. Asi, marchando con diligencia, rapidez y celo sumo exhort6 Abraham a Sara, es
decir, a la virtud, a que se diera prisa y amasase tres medidas de flor de harina y preparara
panecillos cocidos bajo cenizas,”' no bien Dios, escoltado por Sus dos mads altas potencias, la
soberania y la bondad, y siendo uno en medio de ambas, hizo nacer en su alma vidente tres
visiones, ninguna de las cuales es medible en modo alguno, pues Dios es infinito y también lo
son Sus potencias; pero cada una es medida de todas las demas cosas. En efecto, Su bondad es
la medida de los bienes; Su soberania lo es de los sujetos a ella; y de todas las cosas corpdreas
e incorporeas lo es el Soberano mismo; en Cuyo servicio también aquellas potencias asumen
la funcién de canones y normas, y miden cuanto entra en sus respectivos campos.

*! Gen. XVIIL, 6.

60. Bien estd que esas tres medidas sean como amasadas y mezcladas en el alma para que
¢ésta, persuadida de que nada hay mas excelso que Dios, quien esta por sobre Sus mismas
potencias, pues tanto se manifiesta aparte de ellas como se hace patente en las mismas, pueda
recibir las sefales de Su soberania y de Su beneficencia; y, convertida en iniciada en los
Divinos misterios, no los divulgue facilmente, sino los guarde como un tesoro y los conserve
en secreto y en silencio. Asi pues, hallamos escrito "preparar panecillos cocidos bajo cenizas",
porque es necesario que la sagrada palabra que nos inicia en lo tocante al Increado y Sus
potencias permanezca oculta, dado que el conocimiento de los Divinos ritos es un deposito
que no cualquiera es capaz de guardar.

61. XVI. La corriente de palabras que fluye a través de la boca y la lengua del alma
incontrolada se derrama sobre todos los oidos. De los que las oyen unos, poseyendo
anchurosos depositos, guardan lo vertido; otros, en cambio, por la estrechez de sus conductos
no pueden embeberlo, y lo desbordado se derrama sin control fuera y se esparce por todas
partes, de modo que las verdades secretas flotan y sobrenadan en su superficie y, cosas dignas
de todo cuidado, como ellas son, se precipitan cual si se tratase de simple basura, a merced de
la corriente.

62. Por eso me parece que encararon la cosa con acierto aquellos que se iniciaron en los
pequefios misterios antes de iniciarse en los grandes,>* pues "cocieron > bajo la ceniza la masa
que habian sacado de Egipto e hicieron panes acimos" (Ex. XII, 39), es decir, cocieron la
salvaje y cruda ** pasion mediante la razon, que la ablanda, como si se tratara de un alimento;
y no divulgaron el método de coccidon y mejoramiento que le habia proporcionado una Divina
inspiracion sino lo guardaron en secreto como un tesoro, sin ensoberbecerse por la revelacion,
sino humillandose y eliminando toda soberbia.

> Emplea aqui Filon las denominaciones con que los atenienses designaban las dos
celebraciones anuales correspondientes a los misterios eleusinos. Para Filon "los pequefios
misterios" son los ritos de la Pascua, ritos que constituyen la primera etapa en el camino de la
perfeccion. En esta etapa el alma deja atras Egipto, es decir, la pasion, y se inicia en las
practicas que llevan a la percepcion de Dios.

33 El verbo péssein = cocer, significa ademas madurar y ablandar los alimentos; y Filon juega,
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en lo que sigue, con el doble sentido de este verbo y con el de pepainein = madurar, cocer,
aplacar, calmar.

3 "Cruda" (en griego om6s), tanto en el sentido de no cocido, como en el de crudeza o
salvajismo moral.

63. XVII. Estemos, pues, siempre prestos y preparados para el agradecimiento y la honra del
Omnipotente evitando toda postergacion. Nos esta prescripto, en efecto, cumplir con la
Pascua, que consiste en el transito desde las pasiones hasta la practica de la virtud, "cefiidas
las espaldas", vale decir, prestos para el servicio; habiendo asido "las sandalias", es decir,
nuestra masa de carne; "con los pies" firmes y asegurados; llevando "en la mano el baston", o
sea, la instruccion para la conduccion recta y sin tropiezos de todos los actos a través de la
vida; y, finalmente, comer "con prisa". (Ex. XII, 11.) Es que no se trata de un transito mortal;
ya que es denominado la Pascua del Increado e Inmortal; y con mucha razén, pues no existe
cosa noble alguna que no sea de Dios y Divina.

64. Examinalo, pues, sin dilaciones, oh alma, tal como el practicante Jacob, quien, al
preguntarle su padre: ";Qué es esto que has hallado tan presto hijo?", con profunda verdad
respondid: "Es lo que colocd Dios Soberano ante mi." (Gen. XXVII, 20.) Experto, como habia
llegado a ser, en muchos asuntos, habia aprendido que mientras cuanto la creacion procura al
alma ha menester de mucho tiempo para adquirir seguridad, tal como ocurre con las artes y las
reglas de las artes que se imparten a los discipulos, las que, en efecto, no pueden llenar
inmediatamente la inteligencia de los principiantes, como si se tratara de liquidos vertidos en
vasijas; en cambio, cuando la fuente del saber, es decir, Dios, proporciona los diversos
ordenes de conocimientos al género mortal, los proporciona al instante; razéon por la cual
aquellos que llegaron a ser discipulos aptos del tinico Sabio, alcanzaron rapidamente el
descubrimiento de las cosas que buscabala.

65. XVIIIL. Ahora bien, la primera virtud de los principiantes es desear ardientemente que,
imperfectos como ellos son, les sea dado imitar en la medida de lo posible la perfeccion de su
maestro; y este Maestro es mas rapido aun que el tiempo, como que el tiempo no cooperd con
El en la creacion del universo, pues también él llegaba a la existencia a medida que lo hacia el
mundo. Dios hablaba y simultdneamente creaba, sin que existiera intervalo entre ambos
hechos. O para sugerir una doctrina mas verdadera ain: Su palabra era obra. Por otra parte,
nada hay aln cutre los mortales mas veloz que la palabra, como que al torrente de nombres y
de verbos desfila dejando atras a la aprehension de sus significados.

66. Y asi como las corrientes perennes que manan a través de las fuentes, poseen un impulso
que no cesa, pues siempre el nuevo flujo impide su cesacion, del mismo modo la corriente de
la palabra, cuando comienza a moverse, corre pareja con lo mas rapido que hay en nosotros, la
inteligencia, la cual deja atras incluso a las naturalezas aladas.”® Y tal como el Increado se
anticipa a todas las cosas creadas, del mismo modo la palabra del Increado deja atras la
palabra de la creatura, aunque cabalgue a toda velocidad sobre las nubes. Por eso el Sefior
manifiesta francamente: "Ya veras si Mi palabra te alcanza o no" (Num. XI, 23);" con lo que
sefala que la palabra Divina supera en rapidez y da alcance a todas las cosas.

3% O sea, mas veloz que el vuelo de las aves. En Sobre el cambio de los nombres 247 hace
Filén de las aves un simbolo de la palabra "pues la palabra es por naturaleza una cosa veloz y
alada".

67. Pero, si Su palabra las deja atras, con mucha mas razon las deja el Mismo que la
pronuncia, como en otro pasaje lo atestigua afirmando: "Yo estoy situado aqui y alli antes que

189



7.

estuvieras t0." (Ex. XVII, 6.) Da a entender, en efecto, que El subsiste antes que existiera cosa
creada alguna; y que, estando aqui, estd también alli y en otra parte y en todo lugar, por
haberlo llenado todo totalmente sin haber dejado nada desierto de Si.

68. Porque no dice: 'Yo estaré¢ aqui y alli', sino: 'También ahora, cuando estoy presente, estoy
situado al mismo tiempo aqui y alli. Y no porque me mueva cambiando de lugar de modo de
alcanzar un sitio abandonando otro, sino con un movimiento de autoexpansion.

Por fuerza, pues, Sus leales hijos, que imitan la naturaleza del Padre, con toda diligencia y sin
tardanza, ejecutan las nobles obras, entre las cuales la mas excelente es honrar a Dios sin
pérdida de tiempo.

69. XIX. En cambio, el faraon, el dispersador de las cosas nobles, no siendo capaz de recibir
la vision de los poderes que escapan a las leyes del tiempo; y ciego, como es, de los ojos del
alma, tnicos que pueden aprehender las naturalezas incorpdreas, no se aviene a recibir ayuda
a través de lo intemporal; y, abrumado por las ranas, vale decir, por las opiniones sin espiritu,
productoras de sonidos y ruidos carentes y vacios de sentido; al decirle Moisés: "Indicame
cuando he de suplicar por ti y tus servidores para acabar con las ranas" (Ex. VIII, 9); no
obstante que, en apremios tan grandes como se hablaba, hubiera sido necesario decir; 'Ruega
ahora mismo', hace caso omiso de ello y dice: "Mafana" a fin de mantener hasta tltimo
memento inalterable su irreligiosidad.

70. Esto es méas o menos lo que acontece con todos los que no se deciden ni por uno ni por
otro bando, aunque no quieran confesarlo en. sus declaraciones. En efecto,: cuando algo les
sobreviene contra sus deseos, como no confian firmemente en Dios, su Salvador, de primera
intencion se acogen a los auxilios que procuran las créaturas: médicos, plantas,
combinaciones de drogas, rigidas dietas y todas las otras ayudas que se usan entre los
mortales. Y si alguien les dice: 'Acudid, necios, al inico médico de las dolencias del alma,
dejando de lado la falsamente, llamada ayuda que procede de la mudable creatura', ellos se
reiran y bromearan diciendo por toda respuesta: 'Dejemos esto para mafiana', dando a entender
que en ningun caso suplicardn a la Divinidad en lo que concierne a la liberacion de los males
presentes.

71. Mas, cuando ninguno de los auxilios humanos basta, y todas las cosas, aun las medicinas,
resultan ser nocivas, entonces, agobiados por su grande impotencia, renuncian los miseros a la
ayuda procedentes de todos los demds seres y acudan, aunque contra su voluntad, tarde y
reticentemente al unico Salvador, Dios. Este, como sabe que lo hecho por imperio de la
necesidad carece de mérito, no en todos los casos obra conforme con Su norma habitual, sino
solo en aquellos en que hacerlo resulta conveniente y provechoso. Todo entendimiento, pues,
que considera que todo cuanto existe es posesion suya, y se honra a si mismo antes que a Dios
(actitud que precisamente sugieren las palabras "sacrificar dias después") ha de saber que se
halla expuesto a ser acusado de impiedad.

72. XX, Hemos ya considerado suficientemente el primer cargo contra Cain. El segundo es
como sigue: ;Por qué las primicias que ofrenda son "de los frutos" y no de los primeros fru-
tos? Seguramente, por la misma razén, es decir, para tributar la mayor honra a la creatura y
una honra secundaria a la Divinidad. Porque, asi como hay quienes prefieren el cuerpo al
alma, el esclavo a la sefiora, asi también hay quienes tienen reservada mayor honra a las
créaturas que a Dios, no obstante la admonicion del legislador para que "llevemos a casa de
Dios Soberano las primicias de los primeros frutos de la tierra" (Ex. XXIII, 19), y no nos las
atribuyamos a nosotros mismos. Y en verdad, lo justo es que reconozcamos como
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pertenecientes a Dios todos aquellos movimientos del alma que ion primeros tanto en el orden
como en valor.

73. Los primeros en el orden son de tal naturaleza que, no bien nacemos, comenzamos a
participar de ellos: la alimentacidn, el crecimiento, la vision, la audicion, el gusto, el olfato, el
tacto, la palabra, el pensamiento, las partes del alma, las del cuerpo, las actividades de ambos
y, en general, todos los cambios y movimientos naturales de los mismos. Los primeros en
dignidad y valor, en cambio, son las rectas acciones, las virtudes y las practicas acordes con
ellas.

74. Es justo, pues, que ofrezcamos las primicias de los mismos; y las primicias de ellos
consisten en la palabra portadora de gratitud que nace de una inteligencia sincera. Este
ofrecimiento de gracias debemos dividirlo en las partes que le son propias, tal como tienen sus
partes la lira y los otros instrumentos musicales. En efecto, cada uno de los sonidos que se
arrancan de ellos es musical de por ,si y estd ademas plenamente adaptado para armonizar con
los otros. Y lo mismo ocurre con los elementos gramaticales 1lamados vocales, los que tienen
un sonido independiente y conforman un sonido completo unidos a otros.

75. Del mismo modo la naturaleza ha producido en nosotros poderes multiples de
sensibilidad, palabra e inteligencia, y ha dotado a cada uno de ellos de un cometido especifico
a la vez que los ha coordinado en la debida proporcion para la reciproca cooperacion y
armonia; por lo cual, ya sea que consideremos cada uno de ellos separadamente ya todos en
conjunto, con toda justicia podemos proclamar los felices resultados de su obra.

76. XXI. Asi pues, "si trajeres una ofrenda de primicias", dividelas tal como la sacra palabra
lo prescribe, a saber: primero "nuevas", luego "tostadas", luego "divididas", y finalmente
"molidas". (Lev. II, 14.) "Nuevas", por el siguiente motivo. A aquellos que estan apegados al
tiempo antiguo, a la vieja edad de los mitos, y no han alcanzado a percibir la existencia del
instantaneo e intemporal poder de Dios, ella los adoctrina e impulsa a la aprehension de
vigorosos pensamientos nuevos, lozanos y rejuvenecidos, a fin de que dejen de sustentar
falsas opiniones nacidas de nutrirse de fraguados mitos que el largo curso de las edades ha
transmitido para engafio de los mortales, y, por el contrario, al recibir del nunca envejecido
Dios bienes nuevos y renovados, en abundancia sin limites, sean instruidos de modo que
comprendan que con El nada es antiguo, nada, en suma, es pasado, sino todo nace y subsiste
al margen del tiempo.

77. XXII. Por este motivo dice también Mois€s en otra expresion alegorica: "Te levantaras
apartandote de la cabeza del encanecido y honraras la cabeza del anciano." (Lev. XIX, 32.)*
Con ella sugiere una profunda diferencia, porque "encanecido" significa aqui el tiempo con su
total improductividad, del que es preciso apartarnos y huir, abandonando la ilusion que
engafia a muchisimos y consiste en creer que el tiempo es capaz de producir algo. Por
"anciano", en cambio, entiéndese aquel hombre que es merecedor de honra, de prerrogativa y
de prioridad; y honrar al que es tal, fue la orden dada a Moisés, el amado de Dios. Dicele, en
efecto, Dios: "Los que ti conoces, €sos son los ancianos." (Num. XI, 16.) Con esto le da a
entender que no acoge innovacién alguna, y que Su norma es amar las verdades "ancianas" y
dignas de la mayor reverencia.

11 E] pasaje, tal como aparece en la version de los Setenta, se lee: "Te pondras de pie delante
de una cabeza encanecida." El razonamiento de Filon se basa en suponer que la persona
encanecida es la que ha llegado a la vejez por el mero hecho de haber transcurrido el tiempo,
mientras el anciano es aquel que, viejo o joven, se destaca por sus merecimientos y dignidad.
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En griego presbiteros tiene ambas acepciones: anciano y venerable.

78. Es, en efecto, provechoso, aunque con ello no se tienda a la adquisicion de la virtud
perfecta sino simplemente a la formacion como ciudadano, nutrirse con ancestrales y
venerables pensamientos, y estar familiarizado con la antigua tradicion de nobles empresas,
que los historiadores y toda la familia poética han trasmitido para su recordacion a los
coetaneos y a la posteridad; mas, cuando el resplandor de la sabiduria adquirida sin estudio se
nos ha encendido de improviso sin que lo previéramos ni esperaramos; cuando esta sabiduria,
tras abrir los cerrados ojos del alma, nos convierte en espectadores de la sabiduria, en vez de
oyentes de ella, colocando en nuestra inteligencia al mas rapido de los sentidos, la vista, en
lugar del sentido del oido, que es mas lento; entonces resulta ocioso ya el ejercitar los oidos
por medio de las palabras.

79. XXIII. Por eso también se dice: "Comeréis lo viejo y lo viejo de lo viejo, pero ademas
sacaras lo viejo de la presencia de lo nuevo" (Lev. XVI, 10); *” lo que significa que no es me-
nester que rechacemos conocimiento alguno de los encanecidos por el tiempo; mas aun,
liemos de tender a la lectura de las obras de los hombres sabios y a escuchar los proverbios y
narraciones de los que estudian la antigiiedad, y desear siempre conocer lo relativo a los
hombres y a las cosas de antafio, pues es gratisimo el no ignorar nada; pero, una vez que Dios
haya hecho brotar en el alma los véstagos del saber adquirido sin maestros, hemos de abolir y
extirpar de inmediato los conocimientos adquiridos mediante el estudio, los que, por otra
parte, ya tienden a desaparecer y derrumbarse de por si. Es, en verdad, imposible que el
discipulo de Dios, el pupilo de Dios, el alumno de Dios, o como deba llamarsele, soporte en
adelante la guia de los mortales.

37 El sentido probable del pasaje biblico es: "Tendréis reservas en cantidad tal, que, para dar
cabida a los nuevos alimentos, sacaréis fuera los nuevos."

80. XXIV. Sea ademas "tostada" la fresca madurez del alma, es decir, sea probada mediante el
poder de la razén, tal como se prueba el oro con el fuego. La sefial de haber sido probada y
aprobada es su solidez. En efecto, asi como el grano de las espigas bien crecidas es tostado
para que en adelante no se ablande y la naturaleza ha querido que esto no se consiga sin
fuego, de la misma manera también es preciso que la nueva ascension hacia la madurez en la
virtud adquiera solidez y firmeza por obra del poder inconmovible de la razon. La razon posee
no solo el don natural de fijar en el alma los principios adquiridos, impidiendo que éstos se
dispersen, sino también el de aniquilar con vigor el impulso de la irracional pasion.

81. Observa, por ejemplo, como Jacob, el ejercitante, apréstase a cocer ese impulso en el
preciso instante en que "Esau" se encuentra "desfalleciente".*® (Gen. XXV, 29.) Es que el
hombre ruin se apoya en el vicio y en la pasion y, cuando ve que los fundamentos en los que
se apoya son sometidos y debilitados por la razon, que los pone al descubierto, se encuentra,
como era de esperarse, sin los vinculos que daban cohesion a sus fuerzas.

3% El pasaje completo dice asi en la version de los Setenta; "Cocid Jacob un guisado, y llego
Esat agotado del campo.

82. Mas la razon no debe constituir un todo confuso sino ha de ser dividida en sus propias
secciones. Esto es lo que quiere decir hacer ofrendas "divididas", pues en todas las cosas el
orden es mejor que el desorden, y sobre todo en la razon, naturaleza que fluye con celeridad
suma. XXV. Ella debe, en efecto, ser dividida en asuntos capitales, los llamados "asuntos
pertinentes", y a cada uno de ellos deben de ajustarse los correspondientes procesos raciona-
les, imitando de este modo a los arqueros hébiles, los que, después de colocar un determinado

192



blanco, tratan de que todas sus flechas den en ¢l; pues el asunto capital aseméjase a un blanco;
y el proceso racional a las flechas.

83. De esa manera el mas preciado de los vestidos, vale decir, la razén, es tejido armo-
niosamente. En efecto, el legislador divide las ldminas de oro en hilos, de manera de tejer con
perseverancia mediante ellos las partes correspondientes.”” Del mismo modo la razén, que es
mas preciosa que el oro, y constituye un variado conjunto de innumerables formas, es llevada
a una loable perfeccion cuando es primero dividida con sutileza extrema en esos hilos que son
los asuntos capitales, y luego recibe armoniosas demostraciones, semejantes a la trama de una
tela.

¥ Ex. XXXVI, 10.

84. Ademas esta prescripto que: "después de desollar la victima del holocausto, la dividiran en
sus miembros" (Lev. I, 6); a fin de que el alma se muestre primeramente desnuda, sin los
vestidos con que la cubren las falsas y vacias conjeturas, y reciba luego las divisiones que co-
rrespondan. En efecto, la virtud, que es el todo y lo genérico, es dividida en sus especies
primarias, a saber; prudencia, templanza, fortaleza y justicia, a fin de que, observando las
diferencias que median entre ellas, aceptemos servirlas de voluntad a todas en conjunto y a
cada una en particular.

85. Pero miremos como ejercitar nuestra alma para que no sea engafiada y confundida por
vagas y confusas representaciones, y para que pueda, en cambio, practicando las divisiones y
clasificaciones de los objetos, considerar con detenimiento cada una de las cosas a fin de
obtener una encuesta hecha con toda minuciosidad. Y otro tanto hagamos con la razén, la que,
si se lanza en desordenada carrera, producira obscuridad, pero si es dividida en sus propios
asuntos capitales y en las demostraciones correspondientes a cada uno de ellos, resultard un
todo armoénico, un coherente conjunto formado por partes completas, semejante a un
organismo viviente. Mas es preciso, si queremos que tales condiciones se afinquen
firmemente en nosotros, practicar un ininterrumpido ejercicio y disciplina en las mismas.
Porque el no perseverar en el saber cuando se ha tomado contacto con él, es como si,
habiendo probado alimentos y bebidas, se nos impidiera comer y beber de ellos hasta estar
satisfechos.

86. XXVI. Tras la ofrenda "dividida" corresponde hacer la "molida", esto es, después de la
divisiéon conviene que residamos permanentemente, y descansemos en los pensamientos
presentes en nuestro espiritu. Un ininterrumpido ejercicio torna solido el conocimiento; del
mismo modo que la falta de ejercitacion engendra ignorancia. Muchisimos, en efecto, por
descuido de la ejercitacion fisica han llegado hasta la pérdida del vigor de que les habia
dotado la naturaleza. No siguieron el ejemplo de éstos aquellos que nutrieron su alma con el
Divino alimento llamado mand; porque ellos lo molian y trituraban haciendo "panecillos
cocidos bajo las cenizas" (Num. XI, 8); resueltos a limpiar y pulir la celestial palabra de la
virtud a fin de grabarla més firmemente en la inteligencia.

87. Asi pues, cuando tu, conforme con la palabra Divina, reconozcas como ofrendas "nuevas"
la plena madurez, como ofrendas "tostadas" la razén sometida al fuego e inconmovible, como
ofrendas "divididas" la division y distincion de los objetos, y como ofrendas "molidas" la
persistente practica y ejercicio de las concepciones de la inteligencia, presentaras una ofrenda
de los primeros y mejores frutos, vale decir, de las primicias del alma. Y, aunque nosotros
anduviéremos lentos en ello. Dios no andard lento en tomar para si a los aptos para Su
servicio. Dice El, en efecto: "Os tomaré para que seais Mi pueblo y Yo seré vuestro Dios'
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(Ex. VI, 7); y "vosotros seré¢is para Mi un pueblo. Yo soy el Senor". (Lev. XXVI, 12.)

88. XXVII. Tales fueron los cargos contra Cain, que llevo su ofrenda después de unos dias.
Abel, en cambio, no ofrecié lo mismo ni de la misma manera, sino llevd creaturas animadas
en vez de inanimadas, mayores en edad y en dignidad en vez: de menores en uno y otro
aspecto, vigorosas y suficientemente pingiies en vez de debilitadas. Dice, en efecto, el
legislador que su ofrenda consistia en "los primogénitos de sus ganados y en' los sebos de
¢éstos". (Gen, 1V, 4.)

89. En lo cual ajustabase a esta sacratisima prescripcion: "Cuando el Sefor tu Dios te haya
introducido en la tierra de los cananeos, conforme a lo que jur6 a tus padres, y la haya puesto
en tus manos, separaras para el Sefior todo cuanto abre la matriz, los machos; de los rebafios
de bueyes, en todos los ganados que poseyeres, todo cuanto abre la matriz, los machos, para el
Sefior, y a todo. el que abre la matriz de la asna, lo trocards por un cordero; y si no lo trocares,
lo rescatards." (Ex. XIII, 11 a 13.) Lo que abre la matriz es el primogénito, y eso es lo que
ofrenda Abel. Cuando y como ha de ofrendarse esto, es lo que hemos de indagar.

90. Ocasion sumamente oportuna es, sin duda, el momento en que Dios te ha introducido en
la tierra de los cananeos, es decir, en la razon presa de agitacion; y no de cualquier manera
sino "conforme a Su juramento", o sea, no para que soportes agitacion, alteracion y trastorno,
arrastrado acd y alla sin estabilidad; sino para que, cesando tu agitacion, goces de un sereno
cielo y de la mar en calma y, arribando a la virtud,. que es como un refugio o una rada o un
puerto excelente para. fondear, te asientes firmemente.

91. XXVIII. Respecto del juramento que Moisés atribuye a Dios, preciso es indagar si esto lo
declara como cosa que de verdad puede ser atribuida a Dios; porque no son pocos, por cierto,
los que creen que tal cosa no es propia de El. Nosotros, en efecto, entendemos por juramento
una apelacion al testimonio Divino en un asunto controvertido. Pero Dios no puede? verse
envuelto en incertidumbre o controversia por cuanto El, no sélo la posee sino es quien ha
mostrado a los demas claramente los modos de conocer la verdad. En cuanto a testigo, de
ninguno ha menester absolutamente dado que no existe otro Dios, para que haya alguien igual
a EL

92. No es necesario insistir en que el que testimonia, por hacerlo precisamente, es superior a
aquel para quien presta el testimonio. Es que, mientras éste necesita del testimonio, aquél lo
brinda, y el que es util merece siempre ser preferido al que necesita algo. Pero no es licito
pensar siquiera que haya algo superior a la Causa, cuando ni siquiera algo igual a Ella existe
ni que le sea inferior por escasa diferencia, sino todo lo que viene después de Dios se halla a
una distancia con respecto a El equivalente a la que media entre dos ordenes de cosas
esencialmente distintas.*

* 1 iteralmente: "Todo lo que viene después de Dios aparece inferior a El en todo un género."

93. Los hombres si recurren al juramento para ganarse la confianza de aquellos que no
confian en ellos; pero Dios es merecedor de confianza hasta en el simple hablar, de modo que
por la seguridad que Sus palabras llevan implicita en nada difieren de los juramentos. Y
sucede que, mientras nuestra sinceridad es confirmada por un juramento, el juramento mismo
es garantizado por Dios, pues no es que Dios sea digno de confianza porque medie Su
juramento, sino el juramento es seguro porque lo formula El.

94. XXIX. (Por qué, entonces, le pareci6 bien al sagrado intérprete presentar a Dios
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formulando un juramento? Para probar la flaqueza de la creatura; y, habiéndola probado,
brindar a la vez consuelo y danimo. Nosotros, en efecto, no somos capaces de conservar
ininterrumpidamente en nuestra alma la reflexion capital, digna de la Causa, que dice: "Dios
no es como el hombre" (Num. XXIII, 19); para de ese modo elevarnos por sobre todas las
representaciones antropomorficas.

95. Estamos en sumo grado atados a lo mortal, y sin poder concebir nada fuera de nosotros
mismos, impotentes para salir de nuestras propias miserias y encerrados dentro de lo mortal
como caracoles, y envolviéndonos a nosotros mismos a modo de una esfera, como los erizos,
pensamos acerca del Bienaventurado e Increado lo mismo que pensamos de nosotros mismos;
y, aun cuando evitamos la monstruosidad de decir que la Divinidad tiene forma humana, de
hecho, sin embargo, admitimos la impiedad de pensar que tiene pasiones humanas.

96. Y asi, le atribuimos manos, pies, entradas, salidas, enemistades, aversiones, hostilidades,
arrebatos, es decir, partes y sentimientos, a los que la Causa es ajena, y entre esas cosas se
halla también el juramento, que no es sino un recurso auxiliar de nuestra flaqueza.

97. "Si Dios, pues, te diere, separaras..." 4 (Ex. XIII, 11) dice Moisés delimitando situaciones.
En efecto, si El no te diere no tendras, puesto que a El Le pertenecen todas las cosas: cuanto
hay fuera de ti, el cuerpo, la sensibilidad, la razén, la inteligencia, y todas las funciones de
ellos; y no sélo tu persona, sino también este mundo. Y cualquier cosa que separares y sacares
de ¢l para ti, hallaras que se trata de algo ajeno. Nada posees, en efecto, como cosa propia ni
la tierra ni el agua, ni el aire ni el cielo ni los astros ni forma alguna de cuantos animales y
vegetales, seres perecederos y seres imperecederos hay:

de tal modo que, sea lo que fuere lo que trajeres a titulo de ofrenda, traeras siempre algo que
pertenece a Dios y no a ti.

*I El pasaje biblico dice textualmente: "Cuando te la haya dado (o puesto en tus manos),
separards..."; pero Filon sustituye "cuando" por "'si", y lee "Si Dios te diere..." Ello le permite
sacar, una vez mas, su conclusion favorita de que todo pertenece a Dios, y el hombre solo
tiene en calidad de préstamo cuanto usa.

98. XXX. Observa, ademas, la perfecta santidad contenida en la prescripcion de separar parte
de aquello que nos ha sido dado y no presentar todo lo recibido. Porque son infinitos los
dones que la Naturaleza ** nos ha concedido, como porcién reservada al género humano, sin
que de todos participe Ella misma. Siendo, en efecto, increada, da la generacion de seres; no
necesitando Ella de alimentos, da alimentos; permaneciendo en el mismo estado, da el
crecimiento; no admitiendo sustraccion ni agregado, da la sucesion de etapas de la vida [no
siendo corporea], da este cuerpo organico con el que se puede tomar, dar, marchar, ver, oir,
aproximar los alimentos, evacuarlos oportunamente una vez digeridos, apreciar las variedades
de colores, hacernos oir mediante la palabra y realizar otras operaciones de las que conciernen
a los servicios necesarios y utiles a la vez.

%> Como en muchos otros pasajes, aqui la naturaleza aparece identificada con Dios.

99. Quizé diga alguien que estas cosas son indiferentes, pero que la Naturaleza no puede
menos de tenerse reservada su parte en los bienes reconocidos como tales. Veamos, pues, de
comprobarlo en los que a nuestro juicio son los mds admirables entre estos "bienes de
verdad", aquellos por cuya plena obtencion en las mejores condiciones rogamos conside-
randonos felicisimos si los alcanzamos.

100. Pues bien, ;quién no sabe que una vejez dichosa y una buena muerte son los mejores
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entre los bienes humanos, y que de ninguno de los dos participa la Naturaleza, la que no
conoce ni vejez ni la muerte? ;Y qué tiene de extraio que el Increado no se digne a hacer uso
de los bienes que tocan a los seres creados, cuando hasta los mismos seres creados tienden a
poseer las virtudes, diferenciadas segun las distintas especies en que se dividen? No pueden,
por ejemplo, los hombres competir con las mujeres, ni las mujeres con los hombres en
aquellas cosas que atafien exclusivamente al sexo opuesto; en caso contrario, si las mujeres
trataran de imitar las practicas de los hombres y éstos aceptaran las de las mujeres, cargarian
las unas con la mala reputacion de hombrunas, los otros con la de afeminados.

101. Por otra parte, la naturaleza ha separado ciertas capacidades, de modo que ni mediante la
ejercitacion podrian llegar a ser comunes. Asi, el fecundar y engendrar es privativo del
hombre conforme con las condiciones que le son propias, y la mujer no podria alcanzar tal
cosa. A su vez, siendo la facilidad de dar a luz un bien propio de las mujeres, la naturaleza del
vardn no lo admite. En consecuencia, tampoco las palabras "como un hombre" (Deut. I, 31)
han de entenderse literalmente en lo que a Dios se refiere. Se trata de una expresion de sentido
figurado tendiente a ayudamos en nuestra debilidad.* Separa, pues, oh alma, todo lo
engendrado, mortal, mudable, profano, de tu concepcion de Dios, el Increado, el
Imperecedero, el Inmutable, el Santo, el Unico Bienaventurado.

* Es decir, en nuestra impotencia o incapacidad para aprehender las se nutre a un hijo.. ."

102. XXXI. Las palabras "de ** todo cuanto abre la matriz, los machos, para el Sefior" (Ex.
XII, 12) estan del todo de acuerdo con la naturaleza de las cosas. Porque, asi como las
mujeres han sido dotadas por la naturaleza de una matriz como su parte mas propia a fin de
generar seres animados, asi también en el alma ha sido establecido un poder para engendrar,
mediante el cual la inteligencia se prefia, gesta en su seno y da a luz muchas cosas.

* En el texto del pasaje biblico citado en 89 no se lee "de todo.. ." (que es lo 16gico) sino
"todo..." En 104 y en la presente ocasion Filon altera el texto original empleando el genitivo
pantos =: de todo. Por "que abre la matriz" entiéndase "primera cria".

103. Pero de los pensamientos engendrados unos son machos y otros hembras, tal como
ocurre en el caso de los seres animados. Vastagos hembras del alma son el vicio y la pasion,
bajo cuya influencia nuestra conducta toda resulta afeminada. Véstagos machos, en cambio,
son las buenas disposiciones del alma y la virtud, por las que somos estimulados y
fortalecidos. De estos vastagos las habitaciones de los hombres * han de ser reservadas
exclusivamente a Dios; las habitaciones de las mujeres seran separadas para nosotros mismos.
De alli la prescripcion: "Todo cuanto abre la matriz, los machos, para el Senor".

* "Las habitaciones de los hombres" simbolizan aqui a los vastagos de sexo masculino, es
decir, la virtud y las buenas disposiciones del alma; y "las habitaciones de las mujeres" aluden
a los del sexo opuesto, o sea, el vicio y la pasion.

104. XXXII. Pero se lee ademas: "De todo cuanto abre la matriz de los rebafios de bueyes, en
todos los ganados que poseyeres, los machos, para el Senor." (Ex. XIII, 12.) Después de haber
hablado de los vastagos de la parte rectora,*® comienza Moisés a instruirnos también acerca de
los vastagos de la parte irracional, parte que cupo en suerte a los sentidos, a los que compara
con los ganados. Ahora bien, los pequefios que se crian en los ganados son mansos y dociles,
como que son guiados por el cuidado de un pastor que los controla. Porque los que crecen sin
control en plena libertad témanse salvajes por carecer de quién los domestique; en cambio,
aquellos que se crian bajo guias, cabrerizos, boyeros, pastores, que ejercen la vigilancia
requerida por cada clase de animales, €sos por fuerza se toman mansos.

* De la parte rectora del alma, es decir, de la inteligencia.
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105. Asi también la naturaleza ha dispuesto que el género los sentidos se divida en salvajes o
mansos. Son salvajes, cuando, rebeldndose contra la inteligencia, que es como un pastor para
ellos, precipitanse insensatamente hacia las cosas sensibles exteriores; y son mansos, cuando,
aceptando décilmente el control, son guiados y regidos por el discernimiento, elemento rector
de nuestro compuesto ser. Pues bien, todo cuanto los sentidos vieren, oyeren o, en general,
percibieren bajo el control de la inteligencia, es macho y perfecto, pues cada percepcion reune
las condiciones apropiadas.

106. Mas cuanto perciben sin ser guiados arruina a nuestro cuerpo, coOmo se arruina una
ciudad a causa de la anarquia. Una vez mads, entonces, hemos de reconocer que entre los
movimientos de los sentidos, los que responden al dictado de la inteligencia, que por fuerza
son los mejores, se realizan de conformidad con la voluntad de Dios; en tanto que los rebeldes
al control deben ser imputados a nosotros mismos, si somos arrastrados irracionalmente por el
torbellino de las cosas sensibles exteriores.

107. XXXIII. Mas no sélo de estos animales sino también de "todo el amasijo" estd mandado
separar una parte. La prescripcion estd concebida en estos términos: "Y he aqui que, cuando
comiereis del pan de la tierra, separaréis una porcion consagrada al Sefior. Como primicia de
vuestro amasijo separaréis para ofrenda un pan. Como separais la ofrenda de la era, asi lo
separaréis." (Num. XV 19y 20.)

108. El amasijo, en rigor de verdad, no es, estrictamente hablando, otra cosa que nosotros
mismos, pues para nuestra plena conformacion han sido reunidas y mezcladas numerosisimas
sustancias. Mezclando, en efecto, y combinando frio con calor, y himedo con seco, potencias
opuestas, Aquél que modelo a los seres vivientes produjo con todas ellas un solo compuesto,
el ser de cada uno de nosotros, que por tal razéon es llamado aqui "amasijo". De este
compuesto, cuyas dos divisiones fundamentales corresponden al alma y al cuerpo, hemos de
consagrar las primicias.

109. Y las primicias son los santos impulsos de uno y otro elemento cuando prevalece la
virtud, razon por la cual se establece un paralelo con la era. En efecto, asi como en las eras los
granos de trigo, de cebada y otros similares son separados en montones, en tanto que las
espigas y las pajas y otros desechos son arrojados a otro lado, del mismo modo en nosotros
unos elementos son excelentes y provechosos, y brindan alimentos verdaderos, mediante los
cuales alcanza su perfeccion la vida recta. Estos son los elementos que hemos de ofrecer a
Dios. Los otros, en cambio, que nada tienen de Divino, han de ser abandonados como
desechos para la raza mortal. Es de los primeros, pues, de los que hemos de separar las
ofrendas.

110. Hay, empero, poderes enteramente libres de todo vicio a los que no es licito mutilar para
separarlos en porciones. Estos son semejantes a los indivisos sacrificios, a los holocaustos, de
los que es un claro ejemplo Isaac, el que fue designado para ser ofrecido a manera de victima
por no tener participacion en corruptora pasion alguna.

111. En otro pasaje se dice también: "Conservaréis Mis presentes, Mis dones y Mis frutos
para ofrecérmelos en Mis fiestas" (Nam. XXVIII, 2);*’ no separandolos o dividiéndolos sino
ofreciéndolos plenos, perfectos y completos; porque la fiesta del alma consiste en el gozo que
se halla en las virtudes perfectas, y perfectas son las que estan libres de cuantos defectos son
propios de la raza humana. Pero so6lo el sabio celebra tal fiesta, y fuera de él ningin otro, ya

197



que es en extremo dificil hallar un alma que no haya gustado pasiones y vicios.
7 Ver Interpretacion alegorica 196, y Sobre los querubines 84.

112. XXXIV. Habiéndonos, pues, proporcionado Moisés la doctrina de las partes del alma, de
la parte rectora y de la parte regida; y sefialado en qué consiste lo masculino y lo femenino
que hay en una y en otra, a continuacién nos instruye acerca de las consecuencias que se
siguen. Sabiendo claramente que sin esfuerzo no es posible alcanzar la generacion masculina,
dice a renglon seguido: "Todo lo que abre la matriz de la asna, lo trocards por un cordero"
(Ex. XIII, 13); lo que equivale a "Trocaras todo trabajo por progreso". En efecto, como sus
nombres lo indican, el asno, que es un animal sufrido, simboliza el trabajo, en tanto que el
cordero es simbolo de progreso.*®

* Filén relaciona 6nos = asno, con ponos = trabajo, aunque no existe parentesco alguno entre
los dos términos griegos; y también, esta vez quiza con razodn, los términos probaton =
cordero, y probainein = avanzar, progresar.

113. Abdcate, pues, al estudio de las artes, de las profesiones y de las demads cosas que pueden
ser ensefadas, y no lo hagas en forma negligente y superficial sino con plena dedicacion,
teniendo tu inteligencia presta para sobrellevar pacientemente cualquier tipo de trabajo; y
esfuérzate para que no te conviertas en presa de un trabajo inoperante, y logres, en cambio,
progreso y mejoramiento, alcanzando el més honroso de los resultados. Porque el trabajo se
sobrelleva por cuanto que es origen de progreso.

114. Pero si tu aceptares el esfuerzo que demanda el trabajo, y tu naturaleza ningiin progreso
hiciere en orden a tu mejoramiento, mostrdndose opuesta a las mejoras derivadas del
progreso, vuélvete y desiste; porque es dificil enfrentarse con la naturaleza. Por eso Moisés
afiade: "Pero si no lo trocares, lo rescataras" (Ex. XIII, 13); lo que quiere decir:

"Si no pudieres alcanzar progreso a cambio de tu trabajo abandona también tu trabajo".
Porque tal es lo que significa la palabra "rescatar", vale decir, que tu alma se libere de un
cuidado" que no le aporta resultado y es ineficaz.

115. XXXV. Al hablar en estos términos no me refiero a las virtudes, sino a las artes
secundarias y a otras labores necesarias que se practican con miras al cuidado del cuerpo y al
logro de ventajas externas abundantes, porque el trabajo relacionado con los bienes y
excelencias perfectos, aun cuando no alcanzare su objeto, es capaz de por si de beneficiar a
los que lo practican, en tanto que todo cuanto no tiene que ver con la virtud, si no es coronado
por el éxito, es completamente inutil. Por ejemplo, en el caso de los seres animados, si los
privares de la cabeza, se anulara el resto. Y la cabeza de nuestras acciones no» es sino el
resultado de ellas, las que viven, por asi decir, mientras ese resultado es adecuado, pero
perecen si optas por fraccionarlo o amputarlo.

116. Asi, desisten de proseguir, entre otros, los atletas incapaces de vencer y siempre
vencidos. Desistan y cambien de profesion el comerciante y el armador que en sus travesias
experimentan contratiempos uno tras otro. Y cuantos, habiendo cultivado los oficios
intermedios, hubieren sido incapaces de adquirir conocimiento alguno a causa de su natural
torpeza, mereceran aplauso si los abandonan. Porque tales cosas no se practican por el mero
hecho de practicarlas sino con miras al objeto al que estan destinadas.

117. Por lo tanto, si nuestra naturaleza pusiere trabas en el camino de los progresivos
mejoramientos, no intentemos forzarla en vano. Si, en cambio, ella nos favoreciere, honremos
a la Divinidad con primicias y homenajes, que son los rescates de nuestra alma, que la liberan
de crueles sefiores y la conducen a la libertad.
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118. XXXVI. Moisés reconoce que los Levitas, que en lugar de los primogénitos llegaron a
ser servidores del Unico digno de ser servido, son los rescates de todos los otros. Dice, en
efecto: "Y observa que Yo he tomado a los levitas de en medio de los hijos de Israel en lugar
de todo primogénito que abre la matriz entre los hijos de Israel. Los levitas seran los rescates
de éstos y seran Mios; porque Mio es todo primogénito. El dia en que golpee a todo
primogénito en la tierra de Egipto, Me consagré a todo primogénito en Israel." (Num. III, 12 y
13.)

119. Lldmase aqui levita a la razén que se ha refugiado en Dios y convertido en suplicante
entre El. Habiéndola Dios tomado de la parte central® y suprema rectora del alma, vale decir,
habiéndola atraido y habiéndosela reservado para Si, la juzgd digna de la porcion
correspondiente a los hijos mayores. De modo que de ello surge claramente que, mientras
Rubén es el primogénito de Jacob, Levi lo es de Israel; y que si a uno cabele la precedencia en
el tiempo, y al otro tdcale en honra y dignidad.

* Alusion a lo de "en medio de los hijos de Israel".

120. En efecto, la natural capacidad, que es lo que significa el nombre de Rubén, es el origen
del trabajo y el progreso, de los que Jacob es simbolo; en cambio, la fuente de la
contemplacion del Ginico Sabio, contemplacion en que ciméntase la dignidad de Israel, es el
habito del servicio Divino, del que es simbolo Levi. Asi pues, tal como Jacob aparece como
heredero de los derechos que conferia a Esat su primogenitura, cuando el celo por el vicio es
vencido por el esfuerzo en pro de la virtud; del mismo modo también Levi, el que esta ador-
nado de la virtud perfecta, se llevard los derechos de mayorazgo de Rubén, el hombre de
natural talento. La mas clara muestra de esta perfeccion la constituye el hecho de que aquél se
refugia en Dios y renuncia al trato de las cosas de la creacion.

121. XXXVII. Estos son, en sentido estricto, los precios que por su liberacion y rescate paga
el alma que anhela ser libre. Pero probablemente nos presenta Moisés también una doctrina
muy necesaria, segin la cual todo hombre sabio es un rescate para el insensato, el que no
sobreviviria ni por escaso tiempo si aquél no procurara su conservaciéon movido por la piedad
y la prevision, como un médico que combate contra las enfermedades del enfermo, y las alivia
o las cura totalmente, siempre y cuando la violencia del incontenible curso de las mismas no
prevalezca sobre el cuidado solicito con que se les aplica el tratamiento.

122. Asi, en efecto, es destruida Sodoma cuando en el platillo de la balanza bien alguno puede
hacer contrapeso a la multitud indecible de males. Porque, si hubiera sido hallado el nimero
cincuenta, conforme al cual es proclamada la liberaciéon del alma de su esclavitud y su
completa libertad,”® o alguno de los numeros que a partir de éste va mencionando el sabio
Abraham sucesivamente en orden descendente hasta el limite del diez, que corresponde a la
educacion,” no hubiera perecido la inteligencia tan miserablemente.”

3% Referencia al afio del Jubileo. Ver Lev, XXV, 10.

>l La relacion que establece Filéon entre el nimero 10 y la educacién tal vez se la haya
sugerido el pasaje Lev. XXVII, 32, donde se lee: "Cada décima parte de cuanto pasa bajo el
cayado serd consagrada al Sefior." En opiniéon de nuestro autor el cayado simboliza la
educacion como se advierte en Sobre la union con los estudios preliminares 94, segiin Colson.
> Gen. XVIII, 24 y ss.

123. Con todo, es preciso que en la medida de nuestras fuerzas tratemos de salvar también a
aquellos que estan en vias de ser arruinados completamente por el vicio que llevan en si,
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imitando en ello a los buenos médicos, los que aun cuando ven que es imposible salvar a los
pacientes, con todo prosiguen animosamente en sus cuidados, a fin de que, si sucediere algo
contrario a lo que los otros esperan, no crean que ha sido por negligencia del médico. Por otra
parte, si apareciere un principio de mejoria, por pequefio que fuere, su llama ha de ser avivada
como la de un carbon al rescoldo con toda solicitud; porque existe la esperanza de que,
desarrollandose y creciendo, pueda el hombre vivir una vida mejor y menos expuesta a tro-
piezos.

124. Yo por mi parte, ciertamente, cuando observo que alguno de los hombres de bien reside
en una casa o en una ciudad, proclamo feliz a tal casa o a tal ciudad, y considero que su
disfrute presente de bienes serd duradero y que sus esperanzas de lograr los que le faltan se
veran plenamente colmadas, pues Dios dispensa Su ilimitada e infinita riqueza a los que no la
merecen en atencion a los que son dignos de ella. Y hago ademas votos porque estos hombres
de bien, ya que no les es dado escapar a la vejez, vivan al menos los mdas afios posibles,
porque entiendo que tanto tiempo duraran los bienes a los hombres, cuantos ellos alcanzaren a
vivir.

125. Asi, cada vez que veo u oigo que acaba de morir alguno de ellos, me entristezco y lleno
de pesar. Y, no lo lamento tanto por ellos, como por los vivos. Ellos, al fin y al cabo, han
llegado de conformidad con la naturaleza al fin inevitable después de haber vivido una vida
dichosa y alcanzado una muerte honrosa; los otros, en cambio, privados de una grande y
poderosa mano, por la que eran preservados, abandonados a su propia suerte, experimentaran
pronto e intensamente las miserias que les son propias, a menos que una vez mas en
reemplazo de los anteriores la naturaleza les brinde nuevos protectores, tal como el arbol que,
cuando se desprende de los frutos ya maduros, prepara otros que creceran para alimento y
disfrute de los capaces de aprovecharlos.

126. Asi pues, como la més firme garantia de estabilidad en las ciudades son los hombres de
bien, otro tanto ocurre en la ciudad compuesta de alma y cuerpo que constituye cada uno de
nosotros: la mas firme base de permanencia reside en los pensamientos amantes de la sensatez
y el saber, a los que el legislador llama metaforicamente "rescates y primicias" por los
motivos ya mencionados.

127. Asi también dice que las ciudades de los levitas son "perpetuamente rescatables" (Lev.
XXV, 32) porque el servidor de Dios cosecha como fruto la libertad eterna, renovandose ince-
santemente su salud en medio de los ininterrumpidos vaivenes del continuo devenir del alma.
En efecto, el que las ciudades de los levitas sean rescatables no una vez sino, como ¢l dice,
siempre, sugiere la idea de que el servidor de Dios siempre estd en cambio y siempre es
liberado, sobreviniéndole el cambio en razén de su naturaleza mortal, y quedando reafirmada
su libertad merced a la gracia del Benefactor, quien constituye la porciéon adjudicada al
servidor.

128. XXXVIII. Vale la pena que examinemos, y no a la ligera, por qué razon tiene Dios
abiertas las ciudades de los levitas a los fugitivos sin que Le parezca mal que convivan con los
hombres mas santos hombres considerados no santos, que han cometido homicidio
involuntario. Hemos de senalar ante todo, conforme con lo dicho anteriormente, que el
hombre de bien es un rescate para el ruin, de modo que es 16gico que los que cometen faltas
acudan a los consagrados a fin de alcanzar su propia purificacion. En segundo lugar, diremos
que los levitas acogen a fugitivos, y que también ellos son fugitivos virtualmente.
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129. En efecto, asi como aquéllos son desterrados de sus patrias, también éstos han
renunciado a hijos, padres, hermanos, a cuanto hay de mas intimo y querido, para alcanzar la
heredad inmortal a cambio de una perecedera. Difieren unos de otros en que la huida de
aquéllos es contra sus deseos, como resultado de un hecho involuntario, en tanto que el exilio
de éstos es voluntario y su origen estd en el amor por lo mas excelso; y ademas, en que los
levitas constituyen el refugio de los primeros, mientras que el refugio de los levitas es el
Soberano de todas las cosas. Mientras aquéllos en su imperfeccion tienen como provincia la
sagrada palabra; éstos lo tienen a Dios, al que se consagran.

130. Y, todavia mas, a los que han cometido un crimen involuntario les ha sido concedido
habitar en las mismas ciudades en las que habitan los levitas porque también €stos han sido
considerados dignos de privilegios en virtud de un sagrado crimen. En efecto, cuando el alma,
vuelta hacia el dios egipcio, rindi6 inmerecido honor al cuerpo, representado en oro, entonces
todas las sagradas palabras se lanzaron por su propia iniciativa armadas para la defensa con
armas consistentes en demostraciones proporcionadas por el saber y, habiendo designado
como guia y capitdn a Moisés, el sumo sacerdote, profeta y amigo de Dios, libraron una
guerra implacable en defensa de la piedad religiosa y no se llamaron a reposo hasta que
hubieron destruido todas las doctrinas de los enemigos.™ Es, por lo tanto, natural que quienes
han ejecutado, si no las mismas obras, si parecidas lleguen a vivir juntos.

> Ex. XXXII, 26 a 28.

131. XXXIX. Ademas de esta interpretacion, admitase otra de caracter secreto, la que debe
ser confiada a los oidos de las personas mayores vedandosela a los de los jovenes. En efecto,
entre todos los excelsos poderes concernientes a Dios hay uno que a ningin otro cede en
excelencia, el de legislador. El y no otro es el legislador y la fuente de las leyes y de El
dependen todos los legisladores particulares. Por su naturaleza esta potencia puede dividirse
en dos: una, la que toca a la recompensa de los que obran rectamente; otra, la concerniente al
castigo de los que obran mal.

132. El ministro de la primera de estas divisiones es. el levita. Este, en efecto, tiene a su cargo
todos los ritos referentes al perfecto sacerdocio, por cuyo oficio lo mortal alcanza Ia
aprobacion y el reconocimiento por parte de Dios, ya mediante los holocaustos ya con
sacrificios propiciatorios ya en virtud del arrepentimiento de las faltas cometidas. De la
segunda, es decir, de la referente al castigo, en cambio, llegan a ser ministros los que cometen
un crimen involuntario.

133. Moisés lo testimonia en estos términos: "Pero no obr6 voluntariamente, sino lo entrego
Dios en sus manos." (Ex. XXI, 13.) De lo que se desprende que las manos del matador son
empleadas en calidad de instrumento, y que el que mediante ellas obra invisiblemente es otro,
el Invisible. Bien est4, pues, que convivan los dos servidores, ministros de ambas especies de
la potencia legislativa; el levita, de la que asigna beneficios; el matador involuntario, de la que
aplica los castigos.

134. Las palabras: "El dia en que golpee a todo primogénito en la tierra de Egipto, Me
consagré todo primogénito en Israel", no han de ser interpretadas en el sentido de que s6lo en
aquel tiempo en que Egipto soportd el rudo golpe del exterminio de sus primogénitos, los
primogénitos de Israel tomaronse santos; sino hemos de entender que estd en la naturaleza de
las cosas el que esto suceda en nuestra alma siempre: antes, ahora y en el futuro. Cuando los
mas dominantes elementos de la ciega pasion son destruidos, entonces témanse santos los de
més edad y més preciados hijos del que ve con agudeza a Dios.™
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34 De Israel.

135. El éxodo desde el vicio engendra, en efecto, la entrada en la virtud, como, a la inversa, el
abandono del bien trae aparejada su sustitucion por el mal en acecho. Por ejemplo, no bien
acaba de partir Jacob,” cuando Esau se hace presente en nuestra inteligencia, abierta a todo
cuanto le llega, dispuesto a imprimir en ella, si puede, los caracteres del vicio en lugar de los
rasgos de la virtud. Mas no podra llevar a cabo su proposito pues, sin que €l se percate de ello,
se verd suplantado y privado de su herencia por la diligencia con que el hombre sabio ha
sabido defenderse antes de ser victima de su ataque.

> Gen. XXVII, 30.

136. XL. Pero Abel ofrece las primicias no solo de entre los primogénitos sino de los sebos, >
con lo que demuestra que han de apartarse para Dios las alegrias y abundancias del alma, todo
cuanto protege y regocija. Observo asimismo yo que en las disposiciones sobre los sacrificios
esta establecido que las tres primeras cosas que se llevaran de las victimas son el sebo, los
rifiones y el 16bulo del higado,”” A ellos nos referiremos separadamente. Ni una palabra, en
cambio, del cerebro y del corazoén, los que hubiera sido razonable que se ofrecieran antes que
las otras partes, puesto que también en los escritos del legislador se reconoce que el elemento
rector ** reside en uno u otro de éstos.

°% Gen. IV, 4. Aqui retoma Filon e) texto citado en 88, y habiendo tratado ya la primera parte,
pasa a explicar la segunda.

T Lev. 111, 3 y ss.

*% Es decir, la inteligencia.

137. Mas probablemente es por razones de profunda piedad y como resultado de un cuidadoso
examen por lo que excluye estas partes de lo que se lleva al altar de Dios, ya que el elemento
rector, por estar sujeto permanentemente a muchos cambios en uno y otro sentido, el bueno y
el malo, siempre recibe impresiones diferentes, unas veces las de puro y legitimo cufio; otras,
de cufio ruin y adulterado.

138. Asi pues, el legislador, por entender que esta zona, que admite ambos elementos en
pugna, lo noble y lo ruin, que es familiar a ambos, que tributa la misma deferencia a uno y a
otro, no es menos impia que santa, apartola del altar de Dios, porque lo ruin es profano, y lo
profano es completamente impio.

139. Por esto ha excluido al elemento rector. Mas si éste experimentare una depuracion,
entonces, cuando todas sus partes estuvieren purificadas, serd ofrecido en holocausto puro e
inmaculado. Esa es, en efecto, la ley relativa a los holocaustos: que nada, excepto los residuos
de la alimentacion y la piel,5 ? que son evidencias de la debilidad del cuerpo, no de maldad, se
deje para la creatura mortal; y que el resto, es decir, todo lo que muestra un alma completa en
todas sus partes se ofrezca a Dios en holocausto.

> En ninguna parte del texto biblico se encuentra referencia alguna a esta excepcion en los
holocaustos.
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SOBRE LAS HABITUALES INTRIGAS DE LO PEOR CONTRA LO MEJOR

(GUOD DETERIUS POTIORI INSIDIARI SOLET)

1. I. "Y dijo Cain a Abel, su hermano: 'Vayamos al llano'. Y sucedio que hallandose ellos en
el llano, alzése Cain contra su hermano Abel y lo mato." (Gen. IV, 8.) Tal es lo que Cain
desea: llevar a Abel mediante una provocacion a una controversia y por medio de sofismas
con apariencias de probabilidad y verdad llegar a dominarlo a viva fuerza. En efecto, extra-
yendo de lo que aparece claro conclusiones relativas a lo que resulta obscuro, decimos que el
llano hacia el que lo cita para el encuentro es representacion de una disputa y combate encar-
nizado.

2. Vemos, ciertamente, que los mas de los encuentros en la guerra y en la paz tienen lugar en
sitios llanos. En la paz cuantos contienden en los certamenes atléticos se lanzan al encuentro
unos de otros en estadios y llanos espaciosos; en la guerra no es costumbre librar batallas de
infanteria y caballeria en alturas, ya que mayores serian los dafos resultantes de lo
desfavorable de los terrenos que aquellos que se infirieren reciprocamente los enemigos.

3. II. La mejor prueba es que el que busca laboriosamente el saber, al enfrentarse con la
condicién contraria, es decir, la ignorancia, es presentado en un llano cuando guia, por asi
decir, el rebafio de los poderes irracionales del alma mediante reprensiones y correcciones. En
efecto, "Jacob llamo a Lia y a Raquel,. y las envi6 hacia el llano donde estaban los rebafios"
(Gen. XXXI, 4); con lo que establece claramente que el llano es representacion de disputa.

4. (Por qué las llama? "Veo", decia, "que el semblante de vuestro padre no es para conmigo
como era hasta hace poco tiempo. Mas el Dios de mi padre ha estado conmigo." (Gen. XXXI,
5.) 'Por eso', diria yo, 'Laban no te es favorable; por estar Dios contigo. Es que en el alma en
la que se tributa honra a lo exterior y sensible cual si se tratase del mayor bien, en ésa no se
encuentra la noble razon. En aquélla, en cambio, en la que Dios transita, no se considera como
un bien lo sensible y exterior, a lo que corresponde la concepcion y el nombre de Laban.

5. Cuantos se rigen por el principio del gradual progreso segun la norma paterna, eligen el
llano como lugar apropiado para orientar con renovadas ensefianzas los impulsos irracionales
del alma. En efecto, las palabras dirigidas a José son éstas: ";No estan acaso tus hermanos
apacentando en Siquem? Ven aqui, que te enviaré a su encuentro". Y €l dijo: "Aqui estoy". Y
Jacob le hablé asi: "Pues bien, anda y observa si tus hermanos gozan de buena salud y los
ganados estan en buen estado, y hdzmelo saber". Y lo envio desde el valle de Hebron y €l
llegd a Siquem. Y un hombre lo hallé errante en el llano, y el hombre le pregunto: ";Qué
buscas?" Y ¢l dijo: "Busco a mis hermanos; dime donde apacientan sus ganados". Dijole
entonces el hombre: "Han partido de aqui; les oi decir: 'Marchemos hacia Dotaim'." (Gen.
XXXVIL, 13a17.)

6. III. Pues bien, de lo dicho se desprende claramente que era un llano el lugar donde ejercian
la vigilancia de los irracionales poderes que habia en ellos. Y por incapaz de soportar la
sabiduria paterna, que es tan severa, José es enviado hacia aquéllos para que aprenda a cargo
de mas benignos instructores lo que debe hacer y lo que le resultard conveniente. Es que la
doctrina que sigue es una maraia de elementos dispares, complicada y compleja en sumo
grado; razén por la cual dice el legislador que se fabricaba para ¢l una tinica de muchos
colores,' con lo que demuestra que es el introductor de una doctrina inextricable e irresoluble.

203



' Gen. XXXVII, 3.

7. En efecto, sobre los tres géneros de bienes, a saber: los exteriores, los del cuerpo y los del
alma, discierne mas como un hombre de estado que. como buscador de la verdad; y, aunque
tratase de cosas separadas unas de otras por diferencias totales de naturaleza, ¢l las lleva a un
mismo plano y las combina en una sola, pretendiendo demostrar que cada una ha menester de
cada una de las otras y todas de todas, y que el complejo resultante de los elementos reunidos
es realmente un bien perfecto y completo; en tanto que los ingredientes de los cuales esto ha
sido formado son partes o elementos de cosas buenas, mas no bienes perfectos.

8. Dice, en efecto, que, asi como ni el fuego, ni la tierra, ni cualquiera otro de los cuatro
elementos de los que ha sido construido el universo constituye el mundo, pero si lo constituye
la reunioén y mezcla de dichos elementos en un todo; de la misma manera no se halla que la
felicidad se dé particularmente ni en las cosas exteriores ni en las del cuerpo ni en las del alma
tomadas separadamente (cada una de ellas tiene, efectivamente, el caracter de elemento o
parte), sino en el agregado de todas ellas.

9. IV. Es, pues, enviado para ser instruido en una doctrina distinta de ésta hacia hombres que
consideran que solo lo moralmente hermoso es bueno” y que lo moralmente hermoso es algo
propio del alma como alma; y estdn convencidos de que las ventajas del mundo exterior y del
cuerpo son bienes sélo de nombre, no de verdad. En efecto, Jacob le dice: "Mira, tus
hermanos apacientan sus ganados" y gobiernan cada uno los elementos irracionales que hay
en ellos, es decir, "en Siquem". (Gen. XXXVII, 13.) "Siquem" significa hombro, que es
simbolo del trabajo paciente; y los amantes de la virtud llevan, efectivamente sobre si una
carga enorme, consistente en su resistencia al cuerpo y al placer corpdreo asi como a las cosas
exteriores y a los deleites que de ellas proceden.

* De conformidad con la doctrina estoica segin la cual la belleza moral y el bien son una
misma cosa. Ver Sobre la posteridad de Cain 133.

10. "Ven aqui, que te enviaré a su encuentro" (Gen. XXXVII, 13); vale decir: 'Acepta el
llamado, y aproximate llevando en tu entendimiento un espontdneo anhelo de instruirte en
verdades superiores. Hasta el presente finges como si hubieras recibido la verdadera
educacion, ya que, aunque aun no has reconocido en tu fuero intimo tal cosa, dices estar
presto a ser objeto de una mejor ensefianza cuando dices: "Aqui estoy". Esto me hace pensar
que estas mas bien probando tu propia irreflexion y negligencia que manifestando solicitud
por aprender. La prueba es que no pasard mucho tiempo sin que el verdadero hombre te
encuentre errante en el camino,’ siendo asi que, si hubieras marchado con sana resolucion
hacia la ejercitacion, no hubieras andado a la deriva.

3 Gen. XXXVII, 15.

11.Y por cierto, las palabras con que tu padre te estimula no implican compulsién alguna, con
el objeto de que sean tu espontanea diligencia y tu propia voluntad quienes te impusen a
aplicarte a las practicas mas elevadas. Te dice, en efecto: "Anda y observa", es decir:
'Contempla, observa y considera el asunto con toda exactitud'. Preciso es, en efecto, que
conozcas en primer lugar aquello sobre lo que habras de esforzarte, y acto seguido entonces te
apliques a la atencion de ello.

12. Mas, cuando lo hubieres supervisado y abarcado con la mirada totalmente y en todas sus

partes, examina ademds si aquellos que ya se han aplicado y han llegado a la plena
consagracion de ello, al hacer tal cosa "gozan de buena salud" (Gen. XXXVII, 14) y no des-
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varian, como suponen los amantes del placer en medio de sus maledicencias y burlas contra
ellos. Y no tengas por confirmados ni tu vision del asunto ni tu dictamen acerca de la salud de
los que practican esta disciplina, hasta que lo "hayas hecho saber" (Gen. XXXVII, 14) a tu
padre dandole noticia de ello. Porque los juicios de los recién iniciados en el aprendizaje son
inconstantes e inestables; en tanto que los de aquellos que han hecho ya progresos son
seguros, y solo apoyandose en ellos pueden los primeros adquirir solidez.

13. V. Si de esta manera buscares, oh inteligencia, las revelaciones de las palabras de Dios,
por una parte, y de las leyes dictadas por hombres amados de Dios, por otra; ello te preservara
contra cualquier aceptacion de lo bajo y de lo indigno de la jerarquia de aquéllos. Porque este
mismo relato del que nos ocupamos en estos momentos, ;coOmo podria admitirlo literalmente
una persona en sus cabales? ;No repugna acaso el buen sentido que Jacob, duefio, como era,
de una riqueza propia de un rey, experimentara una escasez tal de servidores, que se viera
precisado a enviar a uno de sus hijos a tierra extrafia a traer informes sobre la salud de los
otros hijos, asi como sobre el estado de los ganados?

14. Su abuelo, aparte de la multitud de prisioneros de guerra que llevo tras derrotar a nueve
reyes, poseia mas de trescientos siervos nacidos en sus moradas. Y e ninguna manera
hallabase mermado el patrimonio; por el contrario, con el transcurrir del tiempo todo sin
excepcion habia ido acreciendo. Por lo tanto, pues disponia de servidumbre numerosa, no
tendria Jacob por cosa conveniente enviar a un hijo, al que amaba especialmente, con un
encargo que cualquiera de los menos listos de sus siervos hubiera podido llevar a buen
término sin dificultad.

15. VI. Ves ademas que, como dato adicional, registra Moisés el nombre de la regién desde
donde Jacob lo envio, con lo cual invita casi abiertamente a renunciar a una interpretacion
literal. Dice, en efecto: "Desde el valle de Hebron." (Gen. XXXVII, 14.) Ahora bien, Hebron,
es decir "unién" y "camaraderia", designa simbolicamente a nuestro cuerpo, por cuanto éste se
une al alma y ha establecido una especie de camaraderia y amistad con ella. Los valles de ¢l
estan constituidos por los o6rganos de los sentidos, que son grandes receptdculos de cuantos
objetos sensibles hay en el exterior, objetos que derramando sus incontables cualidades y
vertiéndolas en la inteligencia a través de los receptaculos inundan y sumergen totalmente a
ésta.

16. Por ello en la ley relativa a la lepra estd claramente sefialado que, cuando en una casa
aparecieren cavidades verduscas y rojizas, se remuevan las piedras en que aparecieren y se
coloquen otras en su lugar,' es decir, que, cuando diversas cualidades, productos de los
placeres, los deseos y sus parientes las pasiones, oprimiendo y abrumando al alma toda la
ahuecan y disminuyen su nivel, débense remover los principios causantes de su dolencia e in-
troducir en su lugar los principios saludables mediante la guia de la ley o también por obra de
una correcta educacion.

*Lev. XIV, 37 y SS.

17. VIIL. Viendo, pues, que José ha penetrado completamente en las cavidades del cuerpo y de
los sentidos, invitalo Jacob a que, saliendo libre fuera de las madrigueras de éstos, se nutra del
espiritu de fortaleza mediante la frecuentacion de la compaiiia de aquellos que ejercitaronse
antes en ella y son ahora maestros. Mas, aunque ¢l piensa que ha realizado un avance, es
hallado errante. En efecto, dice el legislador que "errante en el llano lo encontré un hombre"
(Gen. XXXVII, 15); con lo que demuestra que el trabajo solo no es bueno, y que para serlo ha
de ir acompafiado por la habilidad.
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18. Es que, asi como resulta conveniente que cada arte sea cultivado con la calidad requerida
y que no se cultive la musica sin musicalidad, la gramatica violando la gramatica, y, en
general, un arte sin arte o con arte grosero; del mismo modo no es el caso de cultivar la
prudencia con malicia, la templanza por avaricia o ruindad, la fortaleza con temeridad, la
piedad envuelta en supersticiones ni cualquier otro conocimiento conforme a la virtud sin
verdadero conocimiento; pues toda préctica en estas condiciones constituye, lo reconocen
todos, un camino impracticable. Por eso se ha establecido una ley que dice: "Sigue lo justo
por vias justas" (Deut. XVI, 20); para que persigamos la justicia y toda otra virtud mediante
las obras que guardan parentesco con ellas y no mediante las que les son contrarias.

19. Si, pues, vieres a alguien que no toma alimento o bebida cuando corresponde o rehusa
bafiarse y untarse o descuida los vestidos que lo cubren o tiene el habito de acostarse en el
suelo y a la intemperie, y que con tales practicas finge cultivar la templanza, compadécete de
su extravio y muéstrale el verdadero camino de la templanza. Cuanto ha practicado no es otra
cosa que un conjunto de trabajos infructuosos e interminables, que postran al alma y al cuerpo
por el hambre y con otros malos tratos.

20. Puede alguien mediante aspersiones y purificaciones manchar su inteligencia mientras
limpia su cuerpo; puede también gracias a su riqueza sobreabundante fundar un templo con
esplendidez suma en sus expensas y gastos u ofrecer hecatombes o no cesar de sacrificar
bueyes o adornar el templo con valiosas ofrendas empleando en ellas abundantes materiales y
labores artisticas mas estimables que el oro; no obstante ello no serd registrado entre los
hombres piadosos.

21. Es que también éste anda extraviado del camino que conduce a la piedad, puesto que cree
que ésta consiste en ritos antes que en santidad, y ofrece dones al Incorruptible, que jamas
aceptard tales cosas, adula al que no puede ser adulado, al que acoge complacido las
demostraciones legitimas pero rechaza las bastardas. Y legitimas son las del alma que ofrece
como simple y Unico sacrificio la verdad; bastardas son, en cambio, todas aquellas meras
demostraciones mediante abundantes cosas exteriores.

22. VIII. Algunos sostienen que el nombre correspondiente al hombre que encontrd a José
errante por el 1lano no estd mencionado.” En cierto modo también ellos son extraviados por su
incapacidad para ver claramente el recto rumbo de las cosas. En efecto, si no tuvieran
embotada la mirada del alma, hubieran conocido que este mismo nombre de "hombre" es el
mas apropiado y acertado para designar al hombre de verdad, el titulo més indicado para una
inteligencia provista de expresion articulada y de razon.

> Gen. XXXVII, 15.

23. Este "hombre", que habita en el alma de cada uno de nosotros, unas veces aparece como
gobernante y rey, otras como juez y arbitro de las controversias propias de la vida, pero otras,
asumiendo el papel de testigo y acusador, nos convence desde dentro sin dejarse ver y sin per-
mitirnos abrir la boca, asiendo y reteniendo la lengua con las riendas de la conciencia, modera
su. presuntuosa y rebelde carrera.

24. Este demandante pregunt6 al alma, cuando vio su extravio: ";Qué buscas?" (Gen.
XXXVII, 15) '(Acaso la prudencia? ;Por qué, entonces, marchas tras la malicia? ;O la
templanza? Pero es que este sendero lleva a la ruindad. ;jLa fortaleza, acaso? La temeridad es
lo que se alcanza de este modo. ;Es la piedad lo que persigues? Este camino, sin embargo, es
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el de la supersticion.'

25.Y, si el alma afirmare que busca los principios del saber y los ama como a los hermanos
mas proximos de su familia, no le creamos en absoluto. En efecto, no preguntaria ella:
";Donde apacientan?" (Gen. XXXVII, 15), sino ';Ddénde cuidan?'; porque los que apacientan
proveen de toda clase de objetos sensibles en calidad de alimento al irracional e insaciable
rebafio de los sentidos, un alimento por el que perdemos el control de nosotros mismos y nos
sumimos en la desdicha; en tanto que los que cuidan, duefios, como son, del poder de
gobernantes y guias, domestican, reprimiendo la vehemencia de los deseos, aquello que se ha
tornado salvaje.

26. Por lo tanto, si buscara a los que realmente se ejercitan en la virtud, los hubiera buscado
entre reyes y no entre coperos, panaderos y cocineros. Porque éstos preparan cuanto procura
placer; aquéllos, en cambio, controlan a los placeres.

27. IX. Por lo cual responde acertadamente nuestro hombre al ver su engafio: "Han partido de
aqui." (Gen. XXXVII, 17.) Refiérense a la masa corporal, sefialando que todos aquellos que
trabajan con tenacidad en procura de la virtud, alejados ya de la region terrena estan resueltos
a ocuparse de las cosas celestes sin llevar consigo ninguna flojedad corporal. Dice el hombre,
en efecto, haber oido decir a aquéllos: "Marchemos a Dotaim" (Gen. XXXVII, 17), nombre
que significa "abandono suficiente"; por lo que sus palabras atestiguan que no a medias sino
en el mas alto grado habianse aplicado al retiro y abandono de las cosas que no contribuyen al
logro de la virtud. A lo mismo aluden las palabras: "Sara habia ya cesado de experimentar las
reglas de las mujeres." (Gen. XVIII, 11.)

28. Las pasiones son femeninas por naturaleza y hemos de abocarnos a su abandono de
acuerdo con los masculinos rasgos de las nobles afecciones.

Pues bien, "en un llano", es decir, en una disputa verbal, es hallado errante José, el introductor
de una doctrina sutil, util mas para la politica que para la verdad.

29. Entre los que luchan en los certamenes hay algunos que a causa del buen estado de su
cuerpo, y al desistir por eso mismo sus opositores de pelear, han sido coronados sin haber
peleado, obteniendo el trofeo de su fuerza incomparable sin haber hecho otra cosa sino
frotarse con polvo para la lucha. Provisto de una fuerza como ésa en su inteligencia, la parte
mas divina de nuestro ser, Isaac "marcha hacia el llano" (Gen. XXIV, 63); no para enfrentar a
alguien, ya que todos sus antagonistas sentianse acobardados ante la grandeza y superioridad
de cada uno de los rasgos de su naturaleza, sino queriendo solamente estar sin mas compaiiia
que Dios, el compaiiero de viaje y el guia de su camino y de su alma, y conversar a solas con
El.

30. Clarisimo testimonio de que no era mortal el que conversaba con Isaac es éste: Rebeca, la
perseverancia, al no ver mas que una persona, y recibir la impresion de una sola, preguntara al
siervo: ";Quién es ese hombre que viene a nuestro encuentro?" (Gen. XXIV, 65.) Es que el
alma que persevera en los nobles propdsitos es capaz de aprehender el saber adquirido sin
estudio, que es lo que significa el nombre Isaac; mas no puede aun ver a Dios, el Soberano del
saber.

31. Por esta razodn el siervo, confirmando la impotencia de ella para captar al Invisible, al que

conversa sin ser visto, dice: "Este es mi sefior" (Gen. XXIV, 65), refiriéndose en su indicacion
solamente a Isaac. No es, en efecto, razonable que, si hubieran sido dos los que se veian,
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sefialara a uno solo; pero ocurre que no habia visto al Que no es posible sefalar por ser
invisible para todos los que se hallan todavia en las etapas intermedias.

32. X. Pues bien, creo que queda suficientemente demostrado que el llano hacia el que Cain
invita a ir a Abel es simbolo de contienda y combate. En lo que sigue hemos de tratar de
indagar sobre qué puntos versan sus investigaciones una vez que han marchado. ;No estd
claro que sobre sus respectivos puntos de vista opuestos y en pugna? En efecto, Abel, que
todas las cosas las refiere a Dios, encarna una doctrina amante de Dios; en tanto que Cain, que
todo lo refiere a si mismo, acorde con su nombre, que significa "posesion”, es una doctrina
amante de si misma. Los amantes de si mismos, cuando, una vez frotados con el polvo para la
lucha, estan prestos para enfrentar a los que honran a la virtud, combaten® sin cesar, hasta que
han forzado a sus oponentes a ceder o los han destrozado completamente.

® Literalmente: "luchan en el pancracio". Esta competencia comprendia un encuentro de
pugilato y otro de la llamada lucha greco-romana.

33. En efecto, en sus planteos no dejan, como se dice, piedra sin mover. ;'No es, dicen el
cuerpo la casa del alma'? ;Por qué, entonces, no habremos de ocuparnos de la casa para evitar
que se convierta en ruinas? ;|No son los ojos, los oidos y el conjunto de los demas sentidos
algo asi como la guardia personal y los amigos del alma? ;No es, entonces, preciso estimarlos
en la misma medida que a nosotros mismos? Y los placeres, los goces y los deleites que
alcanzamos a través de toda la vida, ;los ha creado la naturaleza para los ya muertos y para
los que no han nacido jamas, y no para los que viven? ;Qué es, entonces, lo que nos mueve a
no aspirar a la riqueza, a la gloria, a los honores, a las dignidades y a las demas cosas de este
orden, mediante las que se alcanza no sélo a vivir con seguridad sino también con felicidad?

34. La vida de estas dos clases de hombres es un testimonio de la verdad de lo que decimos.
En efecto, los llamados amantes de la virtud son casi sin excepcion gente de clase modesta,
mirados con desprecio, humildes, carentes de las cosas necesarias, menos honrados que los
mismos sometidos y esclavos, sucios, palidos, esqueléticos, con el espectro del hambre a
causa de su privacion de alimentos, faciles presas de enfermedades y siempre al borde de la
muerte. Los que se preocupan por si mismos, en cambio, son famosos, ricos, poderosos,
aplaudidos, agasajados, sanos, corpulentos, robustos, de vida muelle y enervante,
desconocedores del esfuerzo, y viven rodeados de los placeres que a través de los sentidos
procuren las dulzuras de la vida al alma abierta para todas ellas.

35. XI. Cuando hubieron recorrido con su argumentacién un délico’ de tal especie aparecieron
como vencedores de los no experimentados en argucias sofisticas. La causa de la victoria, sin
embargo, no residia en la fuerza de los vencedores sino en la debilidad de sus oponentes en
esta clase de asuntos. En efecto, de los que se aplican a alcanzar la virtud, unos, habiendo
llegado al grado de practicantes de obras dignas de aprobacidn, s6lo en su alma atesoraron el
bien, sin percatarse, ni siquiera en suefios, de las sutilezas verbales; otros alcanzaron ambas
ventajas: su inteligencia se fortificé al maximo con el buen consejo y las buenas obras y sus
palabras adquirieron vigor mediante el arte de la elocuencia.

’ Délico o estadio largo, equivalente a 24 estadios; extension de la carrera mas larga de las
que se disputaban en los certimenes atléticos. La expresion significa aqui algo asi como
"cuando hubieron argumentado largo y tendido en semejantes términos".

36. Ahora bien, es conveniente que sean éstos los que salgan a librar las contiendas que

deleitan a algunos, por cuanto estan provistos de todo lo necesario para enfrentar en cualquier
momento al enemigo; para los primeros, en cambio, no existe seguridad alguna. ;Quiénes, en
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efecto, estando desarmados, podrian enfrentar en igualdad de fuerza a hombres armados, en
un combate que aun para los bien pertrechados resultaria desigual?

37. Pues bien, Abel no habia aprendido el arte de la elocuencia y sélo con la inteligencia
conocia lo noble. Por eso debié haber rehusado el encuentro en el llano, y no haber hecho
caso de la propuesta del mal intencionado. Es preferible, en efecto, el retroceso a la derrota. A
este retroceso los enemigos lo llaman cobardia; los amigos, precaucion. Y puesto que los
amigos no mienten, hemos de dar fe a ellos antes que a los mal intencionados.

38. XII. {No ves que Moisés a los sofistas que habia en Egipto, vale decir, en el cuerpo, a los
que llama brujos porque en cierto modo las buenas costumbres son sometidas a brujerias y
arruinadas mediante los artificios y engafios de los sofismas, los trata. de evitar alegando que
él no es elocuente,’ lo que equivale a decir que no esta naturalmente dotado para la oratoria,
arte de exponer con brillo las conjeturas probables y verosimiles; y aseverando mas adelante
que no so6lo no es elocuente sino ademés completamente mudo? * Pero mudo, no en el sentido
con que aplicamos el término a los animales irracionales sino como lo atribuimos al que, no
considerando justo echar mano a la palabra pronunciada a través del 6rgano del habla, se
limita a estampar e imprimir en su inteligencia las normas de la verdadera sabiduria, que es la
antitesis de la falsa sofistica.

*Ex. 1V, 10.

’ Ex. VI, 12.

39. Y no se pondra en marcha hacia Egipto ni entrard en pugna con los sofistas hasta ser
ejercitado intensamente en la palabra oral. Dios le mostr6 y perfecciono todas las cualidades
que son esenciales en la expresion del pensamiento, eligiendo para ello a Aaron, hermano de
Moisés, a quien éste acostumbra a llamar su "boca", su "portavoz" y su "profeta". (Ex. IV, 16;
VII, 1.)

40. Todos estos titulos corresponden, en efecto, a la palabra, la que es hermana de la
inteligencia; porque la inteligencia es la fuente de las palabras, y la palabra es la boca de
aquélla, porque todos los pensamientos, como corrientes de agua provenientes de una fuente,
manando a través de la palabra derrdmase hacia donde son captados, y ésta es la encargada de
exponer cuanto la inteligencia ha deliberado en su propio recinto de deliberaciones. Pero,
ademas, la palabra es el profeta e intérprete de los ordculos que la inteligencia no cesa de
emitir desde lo recondito e invisible.

41. XII. Esta es la manera adecuada de enfrentar a los que disputan acerca de estas doctrinas.
Ejercitados en las formas de expresion ya no cederemos por inexperiencia en las artimafas
sofisticas; antes bien, irguiéndonos y sosteniéndonos firmes, nos libraremos facilmente de los
héabiles lazos verbales de ellos. Estos, después de ser puestos al descubierto una vez,
apareceran exhibiendo una fuerza que podra servir para encuentros simulados pero no para
combates de veras. En efecto, se trata de pugilistas que ganan fama mediante simulados
combates entre ellos, pero adquieren pésimo renombre cuando se aventuran a una verdadera
confrontacion.

42. Pues bien, si alguien, aunque tenga adornada su alma con todas las virtudes, no se ha
puesto practico en los recursos retdricos, si se mantiene callado hallard seguridad, ventaja
exenta de riesgo; mas, si, como Abel, acude a la sutil disputa sucumbira antes de lograr hacer
pie firme.
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43. Es que, asi como en la medicina hay quienes saben curar casi todas las dolencias,
enfermedades y debilidades sin ser por ello capaces de dar explicacion, ni verdadera ni verosi-
mil, sobre ninguna de ellas; y otros, al revés, siendo expertos en lo concerniente a las
explicaciones teoricas y excelentes intérpretes de los sintomas, causas y tratamientos, asunto
propio de la ciencia, resultan sumamente torpes en el cuidado de los cuerpos enfermos, ¢
incapaces de procurarles ni aun la menor contribucion a su curacion; asi también quienes se
entregaron al logro de la sabiduria mediante las obras, olvidaron a menudo la manera de
expresarla; en tanto que otros, instruidos a fondo en el arte de la palabra, ninguna ensefianza
noble atesoraron en su alma.

44. No debemos, por lo tanto, sorprendernos de que estos ultimos se atrevan a hacer gala de
una lengua sin freno y plena de audacia, ya que no hacen sino poner de manifiesto la falta de
sensatez que han cultivado desde un principio. A aquellos, en cambio, que, cual médicos, han
sido instruidos en la parte concerniente a la cura de enfermedades y plagas del alma,
conviéneles aguardar hasta que Dios les provea del mejor intérprete, vertiendo a modo de
lluvia y haciéndoles visibles las fuentes de la expresion oral.

45. XIV. Hubiera sido, pues, conveniente que Abel, dando prueba de buen sentido, virtud
salvadora, hubiera permanecido en la casa desechando la invitacion para aquel enfrentamiento
y enconada disputa, imitando con ello a Rebeca, la perseverancia, la que, ante la amenaza de
Esau, el cofrade del vicio, de dar muerte a Jacob, el practicante de la virtud, aconseja a éste,
cuando estd a punto de ser objeto de las maquinaciones de aquél, alejarse hasta que el cruel
frenesi del mismo se apacigiie.

46. Es, en efecto, insoportable la amenaza que formula contra su hermano cuando afirma:
"Acerquense los dias de duelo de mi padre para que pueda yo matar a mi hermano Jacob"
(XXVII, 41); puesto que suplica que Isaac, el unico ejemplo de creatura libre de pasiones, al
que es revelado el Divino mandato de "no bajar hacia Egipto" (Gen. XXVI, 2), ajuste su
conducta a los dictados de la irracional pasion, para que, segin pienso yo, resulte herido por
los aguijones del placer, de la pena o de alguna otra pasion. Con ello busca mostrar que el
hombre que esta atn lejos de la perfeccion y realiza progresos a fuerza de mucho trabajo
puede no soélo ser herido sino destruido completamente. Mas Dios, que es bondadoso, ni per-
mitird que la representacion de la estirpe invulnerable sea presa de la pasion, ni pondra la
ejercitacion en la virtud en manos de un asesino demente para que éste la aniquile.'

' Es decir, no permitira ni que Isaac, el perfecto, claudique ante la pasion ni que Jacob, el que
progresa, perezca ante ella.

47.Y asi, aunque la afirmacion que sigue: "Alzose contra Abel, su hermano, y lo mato" (Gen.
IV, 8) sugiere al intérprete superficial la idea de que Abel fue aniquilado; una interpretacion
mas cuidadosa permite afirmar que es el mismo Cain quien fue aniquilado por su propia
mano. En efecto, debemos entender el pasaje de la siguiente manera: "Alzése Cain y matdse a
si rnismo",11 no a otro.

' Sustituye Filon autén. = lo, al mismo, por heautén = a si mismo, en el pasaje citado algo

mas arriba.

48. Y era de suponer que le sucederia tal cosa, puesto que el alma que ha extirpado de si la
doctrina de amor a la virtud y de amor a Dios estd muerta para la vida de la virtud. En
consecuencia Abel, he aqui lo mas paraddjico, es, a la vez, aniquilado y vive: es aniquilado en
la inteligencia del insensato, pero vive la vida de felicidad en Dios. Testimonio de ello sera lo
que nos dice la Divina revelacion en la que claramente se sefiala que Abel emplea su "voz", y
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"manifiesta a gritos”" '* lo que ha soportado en manos de un familiar malvado. ;Cémo, en
efecto, podria hablar quien ya no existiera?

12 Gen. IV, 10, donde se lee: "La voz de la sangre de tu hermano esta clamando a Mi desde la
tierra."

49. XV.Y asi es: el hombre sabio, cuando en apariencias ha perdido la vida corruptible, vive
en realidad la vida incorruptible; el ruin, en cambio, viviendo la vida del vicio, estd muerto
para la vida bienaventurada. Tratdndose de los seres vivientes y cuerpos en general que se
hallan separados entre si,”” es posible y facil que lo activo se dé en unos y lo pasivo en otros.
En efecto, cuando un padre castiga a su hijo tratando de corregirlo, o un maestro a su alumno,
uno es el que castiga y otro el castigado. Mas cuando se trata de seres o de cuerpos unidos, en
aquel donde se halla la actividad héllase también la pasividad y no en diferentes tiempos ni
con relacion a otra cosa sino al mismo tiempo y con relacion al mismo sujeto. Por ejemplo,
cuando un atleta se masajea en plan de adiestramiento, es indudable que también ¢l es el
masajeado; y si alguien se golpea o hiere a si mismo, €l es el golpeado o herido; y si se mutila
o suicida no otro que ¢l es el mutilado o la victima del suicidio.

1 Los estoicos clasificaban los cuerpos o cosas materiales en diestota = separadas, como un
ejército; synemmeéna = conjuntas, como una casa o un barco; y henoména = unidas, que
constituyen una unidad, como un ser animado.

50. (A qué viene lo que digo? A que el alma, no la perteneciente a los seres o cuerpos
separados entre si sino la de los que forman un todo unido debe necesariamente experimentar
aquello que parece ejecutar, como ocurre por supuesto, en el caso presente; ya que, creyendo
aniquilar la doctrina mas amada de Dios, el alma resulté muerta ella misma por su propia
mano. Prueba de esto es Lamec, el vastago de la impiedad de Cain, el cual dice a sus mujeres,
dos opiniones contrarias a la razon:'* "He matado a un hombre para herirme y a un joven para
magullarme." (Gen. IV, 23.)

51. Es, en efecto, evidente que, si alguien mata al principio de la valentia, se hiere a si mismo
con la enfermedad opuesta, que es la cobardia; y que, si alguien aniquila la fuerza que le ha
venido de la practica de lo noble, se inflige a si mismo desgracias y grandes ultrajes con no
poca vergiienza. Y dice la perseverancia'’ que, si el ejercicio y gradual progreso'® es
aniquilado, pierde no un solo hijo sino también todos los demas, sobreviniéndole una
completa privacion de hijos."”

' Ver Sobre la posteridad de Cain 79 y 112. " Rebeca.

' Tacob.

"7 Gen. XXVII, 45.

52. XVI. Asi como el que dafia al hombre virtuoso '® se inflige, como se ha visto, un castigo a
si mismo, del mismo modo el que reconoce que los mejores merecen las preeminencias
alcanza un beneficio, que se dice ser para aquéllos, pero que de hecho es para si mismo. La
naturaleza y las leyes establecidas de conformidad con ella prestan fe a mis afirmaciones. En
efecto, directa y claramente esta establecido lo siguiente:

"Honra a tu padre y a tu madre, para que el bien sea para ti." (Ex. XX, 12.) No dice: "para los
que reciben la honra" sino "para ti". Es que, si brindamos honra a la inteligencia, como al
padre de nuestro compuesto ser, y a la sensibilidad, como a su madre, nosotros por nuestra
parte seremos bien tratados por ellos.

' Personificados en Esaii y Jacob respectivamente.

53. Ahora bien, honrar a la inteligencia consiste en tributarle atenciones mediante cosas
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convenientes y no mediante cosas placenteras. Y todo cuanto tiene su origen en la virtud es
conveniente. A la sensibilidad, a su vez, se la honra no dejandola lanzarse de un solo impulso
hacia las cosas sensibles exteriores, y sujetandola a las riendas de la inteligencia, la que time
capacidad para dirigir como un piloto o conductor los irracionales poderes que hay en
nosotros.

54. Si, pues, una y otra, la inteligencia y la sensibilidad alcanzaren el honor de que he
hablado, forzosamente yo, que me sirvo habitualmente de ambos, resultaré beneficiado. Y, si
aplicando estas consideraciones muy lejos de la inteligencia y la sensibilidad, acordares el
honor propio de un padre al Creador del mundo, y el propio de una madre a la sabiduria, por
cuyo medio llevése a cabo la creacion del universo, ti mismo experimentaras el beneficio. En
efecto, ni Dios, que es plenitud, ni el sumo y consumado saber tienen necesidad de cosa
alguna, de modo que quien Los sirve beneficia no a los Que reciben el servicio, pues de nada
han menester, sino sobre todo a si mismo.

55. El arte de los preparadores de caballos y el de los criadores de perros, consistentes en los
conocimientos relativos a la crianza de caballos el uno y a la crianza de perros el otro,
procuran a los animales las cosas utiles que éstos necesitan, y, si no lo proporcionaren, cabria
pensar en que existe negligencia. Pero no es licito decir que la religion, que consiste en el
servicio de Dios, tiene por objeto procurar a la Divinidad cosas de que Esta ha menester. Ella,
ciertamente, no recibe utilidad de cosa alguna puesto que nada necesita y nada existe que sea
capaz de beneficiar a Quien es superior en todas las cosas. Por el contrario, constante e
incesantemente Ella beneficia al universo.

56. Asi, pues, cuando decimos que la religion es el servicio de Dios, nos referimos a un
servicio tal como el que a sus amos brindan los esclavo? que saben ejecutar con presteza lo
que les esta mandado. Mas habrd, a su vez, diferencias; porque los amos tienen necesidad de
servicio, y Dios no lo necesita; de lo que resulta que aquéllos reciben de sus esclavos servicios
que les beneficiardn; en tanto que a Dios nada procuraran los hombres fuera de un espiritu de
amor hacia su Sefior. Nada, en efecto, hallaran ellos que mejorar, dado que todas las cosas del
Sefior son excelentes desde un principio; y en cambio, alcanzaran para si grandes beneficios al
dar los pasos necesarios para llegar a ser participes de una relacion estrecha con Dios.

57. XVIL Creo que lo dicho basta respecto de los que hacen aparentemente el bien o el mal a
otros; pues ha venido a quedar en claro que es a si mismo a quienes hacen una u otra cosa.
Investigaremos ahora lo que sigue. Hay una pregunta en estos términos: ";Ddnde estd Abel, tu
hermano?" (Gen. IV, 9); a la que Cain responde: "No lo sé. ;Soy acaso custodio de mi her-
mano?" (Gen. IV, 9.) Pues bien, merece considerarse si en rigor puede aceptarse el aserto de
que Dios formula preguntas; porque el que pregunta o averigua, lo hace acerca de lo que
ignora, y en procura de una respuesta, por la que vendrd a saber lo que ignora; y para Dios
todo es conocido, no solo lo presente y lo pasado sino también lo futuro.

58. (Qué necesidad puede, entonces, haber de una respuesta que no ha de proporcionar al que
interroga adquisiciéon alguna de conocimiento? Pues bien, hemos de decir que tales
expresiones ¥ no deben, en el caso de la Causa, ser tomadas al pie de la letra; antes bien, asi
como es posible decir una mentira sin mentir, asi también es posible formular una pregunta o
interrogacion sin preguntar ni averiguar. ;Con qué objeto, entonces, se preguntard tal vez
alguno se formulan tales preguntas? Pues, para que el alma que habréd de dar la respuesta se
convenza por si misma respecto de las cuestiones sobre las que expone bien o mal, y no por
intermedio de otro que se le oponga o adhiera.

212



1 Las del pasaje biblico Gen. IV, 9.

59. Asi, cuando Dios pregunt6 al sabio, me refiero a Abraham, acerca de Sara: ";Ddnde esta
tu virtud?" (Gen. XVIII, 9), no preguntd porque lo ignorara, sino porque entendia que era
necesario que Abraham respondiera para destacar la alabanza que involucraban las palabras
del mismo que hablaba. Leemos, en efecto, que dijo: "He aqui que estd en la tienda" (Gen.
XVIII, 9); vale decir, en el alma. ;Y qué es lo loable que involucra la respuesta? Pues que
dice: 'He aqui que llevo la virtud en mi mismo como un tesoro y ello no basta para hacerme
feliz.

60. La felicidad, en efecto, consiste en el ejercicio y goce de la virtud, no solo en su mera
posesion, mas yo no podria ejercitarme si T no trajeras desde el cielo la simiente y no la
tornares fecunda y ella no diere a luz el género de la felicidad, es decir, a Isaac; y no concibo
la felicidad sino como el ejercicio de la virtud perfecta a través de una vida perfecta. En
consecuencia. Dios, complacido por su eleccion, concédele que oportunamente alcance a ver
cumplido lo que ha pedido.

61. XVIII. A éste, pues, que reconoce que la virtud de por si, sin la providencia Divina, es
insuficiente para alcanzar el bien, la respuesta le trajo aparejada una alabanza. A Cain, en
cambio, que asegura no conocer donde se halla su hermano, alevosamente asesinado por ¢él, la
respuesta, consecuentemente, trajole un reproche. Creyd, en efecto, que engafaria al Que lo
escuchaba, como si Este no viera todas las cosas y no estuviera de antemano al tanto del
engafio de que ¢l se aprestaba a hacerle objeto. Mas todo el que piense que algo escapa a la
mirada de Dios es hombre sin ley y degradado.

62. Ademas Cain incurre en la insolencia de decir: ";Acaso soy yo custodio de mi hermano?"
(Gen. 1V, 9.) Pues, sumamente desdichada', diriale yo, 'habria de ser su vida si la naturaleza
te hubiera designado guardian y custodio de tan gran bien, ;O no ves que el legislador confia
el cuidado y la custodia de las cosas santas, no al primero que se presenta, sino a los levitas,
que son espiritus totalmente consagrados a Dios? La tierra, el agua, el aire y aun el cielo y el
mundo todos fueron considerados heredad indigna de ellos; solo fue juzgado apropiado para
ellos el Creador, en Quien habianse refugiado en actitud de stplica genuina, convirtiéndose en
servidores de El, y haciendo patente su amor hacia su Sefior mediante el ininterrumpido
servicio y la incansable custodia de cuanto les esta confiado.

63. XIX. Y no a todos los suplicantes les cupo convertirse en custodios de las cosas sagradas
sino solo a los que habian obtenido en suerte el nimero cincuenta, nimero que anuncia la
desvinculacion,” la liberacion completa y el retorno hacia las pasadas situaciones'. Dice, en
efecto, la escritura: "Esto es lo que concierne a los levitas: desde los veinticinco afios entrara
el levita en el servicio activo del tabernaculo del testimonio, y desde los cincuenta cesara en
su ministerio y no ejercerd en adelante mas sino serd ministro su hermano. Estara a cargo de
la custodia, mas no desempefiara funciones." (Num. VIII, 24 a 26.)

2% Ver Sobre los sacrificios 122.

64. Luego, puesto que el namero cincuenta es perfecto,” y veinticinco es su mitad; y, como
dijo uno de los antiguos, el principio es la mitad del todo, confia el legislador al que es la
mitad de perfecto poner en practica y realizar las santas acciones, mostrando su acatamiento a
través de las obras; y al que es perfecto ya no le encarga el trabajo sino custodiar cuanto
mediante el cuidado y el esfuerzo hubiere adquirido. Libreme yo, en efecto, de aplicar mis
esfuerzos a obtener cosas de las que luego no habré de ser el guardian.
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*1 Filén no especifica ni aqui ni en otra parte alguna las razones para considerar perfecto al
nimero cincuenta.

65. Asi pues, mientras la practica es un estado intermedio, no la perfeccion, puesto que se da
en las almas no perfectas atin sino empefiadas en alcanzar la cumbre; la custodia, en cambio,
es algo completo, consistente en entregar a la memoria los principios de las cosas sagradas
adquiridas mediante la practica, es decir, confiar el hermoso deposito del saber a una fiel
guardiana,” la unica que hace caso omiso de las multiples y diestras redes del olvido.
"Guardian", pues, es el nombre apropiado y saludable del hombre que recuerda todo lo que ha
aprendido.

% Ver Interpretacion alegorica I, 54 y ss.

66. En la etapa anterior, cuando se ejercitaba, éste era un discipulo bajo la guia de un maestro;
pero, cuando llegd a ser capaz de custodiar, obtuvo la jerarquia y cargo de maestro, y eligid
para los servicios subalternos de la ensefianza a su hermano, es decir, al logos pronunciado.”
Leemos, en efecto, que "su hermano serd ministro". (Num. VIII, 26.) En consecuencia, la
inteligencia del hombre de bien sera la guardiana y administradora de las doctrinas de la
virtud; mientras su hermano, la expresion oral, tendra a su cargo la atencion de los que
persiguen la educacion, a los que expondra las doctrinas y principios del saber.

* Ver Sobre los querubines, nota 8.

67. He ahi por qué Moisés en sus bendiciones a Levi tras expresar muchas y asombrosas
alabanzas concluye diciendo: "El ha guardado Tus ordculos y ha observado Tu pacto"; y a
continuacion agrega: "Ensefiaran Tus juicios a Jacob y Tu ley a Israel." (Deut. XXXIII, 9 y
10.)

68. Establece, pues, expresamente que el hombre virtuoso es el custodio de las palabras y del
pacto de Dios; y ademas deja claramente sentado que es el mejor intérprete y maestro de Sus
justas decisiones y leyes. La interpretacion, en efecto, es una operacion propia del érgano del
habla, el que estd emparentado estrechamente con ella; y la custodia, una funcion
concerniente a la inteligencia, la que, creada por la naturaleza como un vasto depdsito,
contiene comodamente las nociones de todas las sustancias y hechos. Ventajoso ciertamente
hubiera sido aun para Cain, el amante de si mismo, velar por Abel; puesto que, si hubiera sido
custodio de éste, hubiera participado de una vida mixta e intermedia y no se hubiera saturado
de vicio neto y sin mezcla.

69. XX. "Y dijo Dios: ';Qué has hecho? La voz de la sangre de tu hermano clama hasta Mi
desde la tierra'." (Gen. IV, 10.) Las palabras ";Qué has hecho?" expresan tanto la indignacion
por un acto ilicito como una burla hacia el hombre que cree que ha matado a traicion. La
indignacion se produce ante la intencion del autor del hecho, puesto que su proposito era des-
truir lo noble. La burla obedece a que éste cree que la trampa tendida ha sido contra alguien

mejor que €1, cuando en realidad ha atentado més contra si mismo que contra su hermano.

70. Porque, como decia mads arriba, el que parece estar muerto vive, puesto que aparece
suplicando y haciendo oir su voz a Dios; en tanto que el que se supone que sobrevive esta
muerto con la muerte del alma, separado de la virtud, sin la cual no vale la pena vivir. De
modo que la expresion ";Qué has hecho?" equivale a 'Nada has hecho, nada has llevado a
cabo'.

71. Ni tampoco, por cierto, logrd su proposito, el sofista Balaam, vana turba de opiniones
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discordantes y encontradas, cuando pretendidé maldecir y dafiar al hombre de bien; ya que
Dios trocé sus maldiciones en bendicién,** a fin de poner al descubierto la maldad del injusto,
y al mismo tiempo, manifestar Su propio amor a la virtud.

* Ntm. XXIII, 8.

72. XXI. Estd en la naturaleza de los sofistas el disponer de sus poderes de manera
encontrada, contradiciendo sus palabras a sus concepciones; y sus reflexiones a sus palabras,
sin que haya acuerdo en punto alguno absolutamente. Fatigan nuestros oidos demostrandonos
que la justicia tiene un valor social, que la prudencia es conveniente, que la templanza es cosa
excelente, que la piedad es beneficiosa en sumo grado, y que las demds virtudes son
sumamente saludables y salvadoras, y exponiendo paralelamente con lujo de detalles lo
insociable de la injusticia, lo nocivo de la intemperancia, lo horrible de la impiedad y el
enorme dafio que ocasionan los otros vicios.

73.Y sin embargo, no cesan de pensar lo contrario de lo que dicen; y, cuando elevan loas a la
prudencia, la templanza, la justicia y la piedad, entonces es cuando se los descubre mas
insensatos, inmoderados, injustos ¢ impios, perturbando y echando por tierra todas, podriamos
decir, las leyes Divinas y humanas.

74. A éstos podria decirseles con razén lo mismo que la sagrada palabra preguntaba a Cain.
(Qué habéis hecho? ;Qué bien os habéis procurado? ;Qué han aprovechado a vuestras almas
tantos discursos acerca de la virtud? ;Qué parte pequefia o grande de vuestras vidas habéis
mejorado? ;O qué? ;(No habéis, por el contrario, dado motivo para verdaderas acusaciones
contra vosotros mismos; puesto que, mientras resultais los mejores intérpretes, si se trata de
sostener las nobles doctrinas y de fundamentarlas de palabra, se os sorprende siempre bien
dispuestos y complacientes para con las cosas mas ruines? ;No ha muerto acaso en vuestras
almas lo noble, y se ha encendido el fuego de lo ruin? Por ello ninguno de vosotros sobrevive.

75. Asi como, al morir algun musico o algun gramatico, la musica o las nociones gramaticales
que poseian perece juntamente con ellos, mas las formas ejemplares de aquéllas subsisten, y
en cierto modo su vida es tan larga como el mundo mismo, y a ellas han de ajustarse los mu-
sicos y los gramdticos de hoy y del futuro en las sucesivas generaciones para siempre; asi
también, si la prudencia, la templanza, la fortaleza y la justicia, en una palabra, la sabiduria
que alguien posee pareciere, no por ello estaran menos impresas en la naturaleza inmortal del
universo la prudencia que no conoce fin y cada una de las otras imperecederas virtudes, con-
forme a las cuales hay actualmente hombres superiores, y los habra en adelante.

76. A no ser que vayamos a afirmar que la muerte de determinado hombre particular produce
la destruccion de la humanidad. Si esta humanidad es un género, una forma ejemplar, un
concepto o como deba llaméarsele es cosa que sabrdn los que se ocupan de indagar acerca de la
exactitud de los nombres. Muchas veces, después de haber marcado un solo sello
innumerables sustancias y habiéndose a veces reducido a nada todas las impresiones a la par
de las mismas sustancias, ¢l se conserva intacto sin haber experimentado en su propia
naturaleza dafio alguno.

77. Siendo asi, ;no creemos que las virtudes, aunque todos los caracteres que ellas han
estampado en las almas de aquellos que las han practicado se anulasen como consecuencia de
una conducta perversa o por cualquier otro motivo, conservardn eternamente su intangible e
incorruptible naturaleza? Los profanos en educacion, al no percibir las diferencias ni entre las
totalidades y las partes ni entre los géneros y las especies, ni el hecho de que cosas distintas
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suelen llevar el mismo nombre, mezclan y confunden completamente todas las cosas.

78. Aprenda, por lo tanto, todo amante de si mismo, cuyo epdnimo es Cain, que aquel que ¢l
ha matado es el homénimo de Abel, la especie, la parte, la impresion estampada que lo
representa; no el arquetipo, el género, la forma ejemplar, que €1 supone que ha perecido junto
con los seres vivientes, no obstante tratarse de algo imperecedero. Bien estd, entonces, que
alguien le diga en tono de vituperio y burla: ';Qué has hecho, desventurado? ;Acaso no esta
viva junto a Dios la doctrina del amor a El, que ta crees haber aniquilado? Es de ti mismo de
quien te has convertido en asesino al aniquilar arteramente lo unico que podia hacerte capaz
de vivir una vida irreprochable.’

79. XXII. Las palabras que siguen son excelentes en grado sumo no s6lo en cuanto a la
belleza de la expresion sino en cuanto a los pensamientos que nos descubre. Dicen asi: "La
voz de la sangre de tu hermano clama hasta Mi desde la tierra." (Gen. IV, 10.) La excelente
factura de la frase resulta patente para todos los que no sean profanos en el arte de la palabra;
en cuanto a los pensamientos que ella pone de manifiesto, los examinaremos en la medida de
nuestra capacidad, comenzando por "la sangre".

80. En muchos pasajes de su legislacion Moisés manifiesta que la sangre es la esencia del
alma. Asi, dice categdricamente que "el alma de toda carne es la sangre". (Lev. XVII, 11.) Sin
embargo, cuando por vez primera, después de haber creado el cielo, la tierra y lo que hay
entre ambos, el Modelador de los seres vivos cre6 al hombre, dice Moisés que "sopld en su
rostro el aliento de la vida y el hombre se convirti6é en alma viviente" (Gen. II, 7); con lo que,
contrariamente a lo anteriormente afirmado, establece que la esencia del alma es el aliento.

81. Notese que es norma de Moisés tener invariablemente presente siempre los principios
sentados desde el comienzo, y considerar que las afirmaciones que siguen y se relacionan con
las anteriores deben estar acordes con ellas. Por lo tanto, no diria que la esencia del alma es el
aliento después de haber afirmado que lo era una sustancia diferente, la sangre, a menos que
se estuviera refiriendo a alguno de los mas necesarios y universales principios.

82. (Qué hemos, pues, de decir? Sucede que cada uno de nosotros segiin un primer analisis es
doble: un animal y un hombre; y a cada uno de éstos le ha sido asignada una facultad, que le
es connatural, de las propias del alma: al primero, la vital, en virtud de la cual vivimos; al
segundo, la racional, por la que somos seres racionales. De la facultad vital participan también
las creaturas irracionales; de la racional Dios es, no participe ciertamente, sino su origen, la
fuente de la razon mas antigua.”

> 0 de la razon arquetipo, que es el logos de Dios.

83. XXIII. Pues bien, a la facultad que es comln a nosotros y a las creaturas irracionales
cupole la sangre como esencia; en cambio, a la facultad que emana de la Fuente de la razén
ctipole como esencia el aliento; no el aire movil, sino cierta impresion y huella del Divino
poder, al que Moisés con apropiado nombre denomina "imagen", poniendo de manifiesto que
el arquetipo de la naturaleza racional es Dios, en tanto que el hombre es imitacion y copia; no
me refiero a la creatura animada de doble naturaleza, sino a la mas noble forma del alma,
cuyo nombre es inteligencia y razon.

84. Por eso. dice que la sangre es el alma de la carne; porque sabe que la naturaleza de la

carne no tiene asignada parte alguna en la inteligencia, sino participa de la vida tal como
participa todo nuestro cuerpo, y llama, en cambio, aliento el alma del hombre, empleando el
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término "hombre", no para designar el ser compuesto, como he dicho, sino aquella creacion
semejante a Dios, mediante la cual razonamos, cuyas raices extendié Dios hasta el cielo y
suspendio de la altisima boveda de las llamadas estrellas fijas.?

*® Ver Platén, Timeo 90 a y ss.

85. En efecto. Dios entre los seres terrestres cred solo un retofio celestial: el hombre; vy,
mientras que fijé en la tierra las cabezas de los demds (todos, en efecto, tienen sus cabezas
hacia abajo); elevé la del hombre hacia lo alto para que tuviera alimentos celestiales e
imperecederos, y no terrestres y corruptibles. Por ese motivo fijé profundamente nuestros pies
en la tierra alejando lo mas posible de la facultad de razonar a la parte de nuestro cuerpo
menos capaz de percibir sensiblemente, en tanto que a los sentidos, escoltas de la inteligencia,
y a la inteligencia misma los estableci6 en la parte mas alejada de las cosas terrestres
poniéndolos en contacto con los circulos del aire y del cielo, que son imperecederos.

86. XXIV. No sigamos, entonces, los discipulos de Moisés, sin saber de qué manera alcanz6
el hombre a formarse una concepcion del invisible Dios. El mismo legislador, enterado de la.
manera merced a una Divina comunicacion, nos lo ha revelador y lo que dijo es esto: el
Creador no ha provisto al cuerpo de un alma capaz de ver por si misma al Hacedor; mas, por
considerar cuan grandes beneficios reportaria a la creatura una concepcion del Que la habia
creado, ya que Este es la pauta de la felicidad y la dicha, soplo desde lo alto de Su propia
deidad; el Invisible estamp6 en el alma invisible Sus propios rasgos para que ni siquiera el
ambito terrestre se viera privado de la imagen de Dios.

87. Pero el Arquetipo era de tal manera invisible, que tampoco Su imagen podia ser visible.
Impresa segun el modelo, encerraba concepciones no ya mortales sino inmortales. ;Coémo, en
verdad, una naturaleza mortal podria al mismo tiempo permanecer y estar ausente, observar
este lugar y otro distinto, navegar por todo el mar y atravesar la tierra hasta sus confines,
ocuparse de leyes y costumbres o, para decirlo en una palabra, de hechos y cosas? ;O cémo
podria aprehender, mas alla de las cosas terrestres, también las cosas de lo alto, el aire y sus
variaciones, las caracteristicas de los periodos, y cuanto ocurre en las estaciones del afo, ya
inesperadamente ya de acuerdo con el curso normal de las mismas?

88. (Coémo, asimismo, le seria posible elevarse desde la tierra hasta el cielo a través del aire y
escudrifiar como son las naturalezas celestes, como se mueven, cuales son los limites del
comienzo y fin de sus movimientos, como de acuerdo con un determinado parentesco
armonizan unas con otras y con el conjunto? ;Como podria haber concebido las artes y las
ciencias, que producen los objetos exteriores, y tienen una funcién en el mejoramiento del
alma y del cuerpo; y forjado otras innumerables cosas, cuyo nimero y naturaleza no es facil
de expresar en palabras?

89. La inteligencia, como que es la mas veloz de todas las cosas, es la unica parte de nuestro
ser que aventaja y deja detras aun al tiempo, palpando fuera de las leyes del tiempo, merced a
sus invisibles facultades, el universo, sus partes y las causas de aquél y de éstas. Mas al cabo,
habiendo ido no s6lo hasta los confines de la tierra y del mar sino hasta los del aire y el cielo,
no permanece alli, pues considera que el mundo es un limite estrecho para su constante e
incesante carrera y ansia ardientemente avanzar mas alld y aprehender, si fuere posible la
naturaleza de Dios, la que es inaprehensible excepto en lo que a Su existencia se refiere.

90. ;Como, pues, podria explicarse que la inteligencia humana, tan pequefia, como es,
contenida en un cerebro o en un corazon, es decir, en pequeias cavidades, recorra abarcandola
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en si la inmensidad del cielo y el mundo, si no se tratara de una inseparable porcién de aquella
Divina y bienaventurada alma? Porque ninguna parte del ser Divino se separa y aparta de EI,
solamente se extiende. Por eso la inteligencia, habiéndole cabido una parte de la perfeccion
que existe en el universo; cuando se representa al mundo, se dilata hasta los confines de ¢él, sin
que por ello se desgarre; por cuanto su poder le permite extenderse.

91. XXV. Basten estas breves consideraciones en lo que toca a la esencia del alma. Siguiendo
el debido orden, interpretaremos las palabras: "La voz de su sangre clama" (Gen. IV, 10) de la
manera siguiente. Unas partes de nuestra alma son mudas; la otra posee voz. Las partes
irracionales son mudas; la racional, la Uinica que ha alcanzado la concepcion de Dios, tiene
voz. Con las otras partes no podemos aprehender ni a Dios ni cosa alguna de orden mental.

92. Una porcidn, pues, de la facultad vital, cuya sustancia es la sangre, ha obtenido, como
especial prerrogativa, la voz y la palabra; no la corriente que fluye a través de la boca y la
lengua; sino la fuente de la que por ley natural llénanse las cisternas del logos pronunciado.
Esta fuente es la inteligencia, mediante la cual, ora voluntariamente ora involuntariamente,
hacemos oir al Que Es nuestras peticiones y clamores.

93. El, bondadoso y compasivo, como es, no rechaza a los suplicantes, y menos aun cuando
gimiendo bajo el peso de los trabajos y padecimientos de Egipto claman sin falsedad ni
fingimiento. En efecto, Moisés dice que entonces las palabras de aquéllos subian hasta Dios,”’
y que El, al oirlos, los liberaba de los males que se cernian sobre ellos.

T Ex. 11, 23.

94. Todas estas cosas sucedieron cuando hubo muerto el rey de Egipto. He aqui lo totalmente
paradojico; porque era de esperar que, al morir el déspota, los oprimidos se alegrasen y
regocijasen; y precisamente entonces gemian; pues se nos dice que "después de aquellos
muchos dias murio el rey de Egipto y gimieron los hijos de Israel." (Ex. II, 23.)

95. Tomada en su sentido literal la afirmacion repugna al buen sentido; mas relacionandola
con las potencias que existen en el alma se advierta la ilacion interna. En efecto, cuando el
que dispersa y rechaza las ideas sobre lo noble, es decir, el faradn, se muestra vivo y activo en
nosotros y parece rebosar de salud, si es licito hablar de buena salud en un ruin, acogemos el
placer, desterrando la templanza mas alla de los limites.”® Cuando, en cambio, llega a ser
impotente y, en cierto modo, muere el autor de la vida execrable y licenciosa, nosotros, ante el
claro espectaculo de la vida sobria, deploramos y gemimos por nuestro viejo sistema de vida,
pues, al preferir el placer a la virtud, hemos contaminado la vida inmortal con la mortal. Mas
el tnico Benévolo, poseido de piedad ante nuestro incesante gemir, acoge a nuestras
suplicantes almas, y dispersa sin dificultad la tormenta egipcia de las pasiones que se precipita
sobre nosotros.

0 sea, lejos de nosotros.

96. XXVI. En cambio dirige contra Cain maldiciones del todo acordes con la enormidad del
crimen de fratricidio, puesto que rehusa arrepentirse. En efecto, en primer lugar le dice:
"Ahora también serds maldito desde la tierra" (Gen. IV, 11); con lo que da a entender que no
es ahora, con ocasion de su crimen, la primera vez que es abominado y maldito, sino también
lo era antes, cuando proyectaba el asesinato, como que la intencion es tan importante como la
ejecucion.

97. En efecto, mientras solamente concebimos acciones indignas con la imaginacion desnuda

218



de la inteligencia, no somos acusados del designio ya que el alma puede, aun contra su deseo,
desistir. Pero, cuando la ejecucion se suma a los planes, también el haber tramado el hecho se
torna reprensible, pues, por aquélla sobre todo se pone de manifiesto que el delito es de ca-
racter deliberado.

98. Ahora bien, dice Dios que la inteligencia serd maldita no desde otra cosa alguna sino
"desde la tierra". Es que la parte terrena de cada uno de nosotros aparece como responsable de
los més penosos infortunios de la inteligencia. Por ejemplo, el cuerpo, o afectado por una
enfermedad arroja sobe ella las dolencias que le brotan y la llena de nduseas y desventura; o
hinchado por el desmedido goce de los placeres, provoca el embotamiento de su agudeza de
percepcion.

99. Y por cierto que cada uno de los sentidos es un vehiculo de dafio, pues, viendo" el hombre
la belleza, es herido' por los dardos de la terrible pasion del amor; oyendo anunciar la muerte
de un pariente, es agobiado por el dolor. Hasta su paladar échasele encima muchas veces,
maltratandolo con desagradables sabores u oprimiéndolo con una multitud de gustos
deliciosos. (Y qué decir de las incitaciones a las complacencias sexuales? Estas han arruinado
ciudades enteras, paises y vastas regiones de la tierra, de los que casi sin excepcion da
testimonid la multitud toda de poetas e historiadores.

100. XXVII. La manera como la inteligencia se torna maldita desde la tierra es descripta
ademas en estas palabras: "la que ** abri6 su boca para recibir la sangre de tu hermano". (Gen.
IV, 11.) Es penoso, realmente, que las bocas de los sentidos se abran y se dilaten para que los
objetos sensibles, como un rio desbordado, se derramen en los abiertos orificios sin que nada
se oponga al violento embate, porque, en esas circunstancias, la inteligencia, tragada por
oleaje de tal magnitud, resulta sumergida, incapaz hasta de salir a flote y mirar por sobre él.

2 Bs decir, "la tierra, que..."

101. Es, sin embargo, forzoso que hagamos uso de cada una de estas facultades, no para todo
cuanto ella fuere capaz, sino para lo de mas valor solamente. La vista puede, en efecto, ver
todos los colores y formas; pero debe ver solo las dignas de la luz, no las que merecen
sombras. El oido esta capacitado para percibir todas las voces, pero debe ser sordo para
algunas pues de lo que se expresa son incontables las cosas inconvenientes. Y no porque la
naturaleza te haya dotado del gusto, oh insensato, te has de hartar de todas las cosas insaciable
como una gaviota; porque muchas de las enfermedades que van acompanadas de agudo dolor
han sido producidas por ingerir no ya el alimento necesario sino cantidades inmoderadas.

102. Y no porque hayas sido dotado de 6rganos reproductores con miras a la perpetuacion de
la especie, vayas detras de los estupros, los adulterios y las demas uniones impuras, sino pro-
cura solo aquellas que conforme a la ley son vehiculo de la perpetuacion de la especie
humana. Y no porque te haya cabido una lengua, una boca y organos de la palabra, divulgues
todo, hasta los secretos. La verdad es que hay casos en que conviene abstenerse de hablar, y
creo yo que el aprender a hablar y el aprender a callar van paralelos, como que la misma
facultad nos proporciona ambas cosas y aquellos que se explayan en cuantos asuntos debieran
callar ponen de manifiesto no facilidad de palabra sino falta de control de la lengua.

103. Por ello procuremos seriamente atar cada una de dichas bocas con las indestructibles
ataduras de la templanza, pues, como dice Moisés en otro pasaje: "Todo cuanto no fuere
cerrado con una tapadera es impuro." (Num. XIX, 15.) Ello significa que la causa de la
desdicha reside en que las partes del alma hallanse desunidas, abiertas y desatadas, en tanto
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que la rectitud de vida y de palabra lograse si estan aquéllas unidas y vinculadas
estrechamente. Por fuerza, pues, maldice Dios al ateo e impio Cain, puesto que, abriendo las
cavidades de su confuso ser, se queda con la boca abierta ante todas las cosas exteriores supli-
cando en su avidez poder llegar a poseerlas y hallar sitio para ellas mediante la destruccion de
Abel, la doctrina del amor de Dios.

104. XXVIII. Por esta razon "trabajard" la tierra (Gen. IV, 12), no la "cultivard". Es que,
mientras todo agricultor es un hombre experto, como que la agricultura es un arte, en cambio,
trabajadores de la tierra son muchos simples particulares que ejecutan su trabajo sin
experiencia en procura de lo necesario para la vida. Por lo tanto, éstos, si no tienen quien los
dirija causan mucho dafio en las obras que realizan; y si algo hacen bien, su eficacia se debe a
la casualidad, no a su discernimiento. En cambio, las obras de los agricultores, que son
llevadas a cabo con método, resultan utiles todas forzosamente.

105. Por eso el legislador atribuyé al justo Noé el oficio de agricultor,’® ensefiando que, como
un buen agricultor, el hombre honesto extirpa en la agreste vegetacion todas las plantas
dafiosas brotadas de las pasiones y los vicios, y deja todas aquellas que, aunque no procuren
frutos, pueden ser a manera de muros la mas firme proteccion del alma; y ademés cuida de
todas las plantas de cultivo seglin las necesidades de cada especie y con distintos métodos,
podando a unas, haciendo agregados a otras, aumentando el tamafio de unas, reduciendo el de
otras.

* Gen. IX, 20.

106. Cuando ha visto que una vifia extiende sus sarmientos, €1, después de cavar surcos, los
introduce en la tierra y los cubre enseguida con ella. Al poco tiempo aquéllos se transforman
en plantas completas de partes de plantas que eran, en madres en vez de hijas; y aun mas,
alivian el peso de la edad de la vifia madre; por cuanto, como sus muchos vastagos son ahora
capaces de nutrirse solos, ella ha cesado de dividir y distribuir el sustento entre ellos, tarea
que la debilitaba pues pasaba penuria de alimentos; y apenas llega a nutrirse debidamente,
cuando, recobrada ya, rejuvenece de nuevo.

107. He contemplado, por otra parte, a otro hombre, que, ocupandose de los arboles de
cultivo, cortd de uno no bien desarrollado la parte que sobresalia de la tierra, dejando una
seccion muy pequefia ademas de las raices propiamente dichas; y habiendo entonces tomado
de otro arbol robusto una rama bien desarrollada, raspd a ésta en uno de sus extremos hasta la
parte interna; y a la seccion del arbol que habia quedado unida a las raices hizole una incision
no muy profunda pero suficiente exactamente para practicar el injerto. Acto seguido
levantando la rama raspada la colocé fijamente en la abertura.

108, De la union de estos dos elementos result6 una sola naturaleza de arbol produciendo cada
porcion beneficios a la otra, ya que las raices nutren a la rama injertada e impiden que se
seque, y la rama les retribuye su nutricion con el regalo de copiosos frutos. Y hay en la
agricultura otras innumerables operaciones habilidosas que no es preciso recordar ahora, ya
que, si me he detenido en éstas, el motivo solo ha sido aclarar la diferencia que media entre
uno que trabaja la tierra y un agricultor.

109. XXIX. El hombre ruin no cesa de trabajar sin método en su cuerpo de tierra, en los
sentidos, que estan emparentados con ¢€l, y en cuanta cosa sensible externa existe; y daia a su
desdichada alma; pero, ain mas, dana a aquello que ¢l tiene por su mayor fuente de
beneficios, su propio cuerpo. En cambio, toda materia *' es manejada con habilidad y segun la
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razon por el hombre virtuoso experto, como es, en el arte de la agricultura. Y cada vez que los
sentidos se yerguen insolentemente y se precipitan con incontenible impetu hacia las cosas
sensibles exteriores, son facilmente contenidos mediante alguno de los procedimientos que le
ha procurado su arte.

1 El término griego hyle significa selva, vegetacion, madera, materia, lo que le permite a
Filon pasar del cuidado de la "vegetacion", que cultiva expertamente el buen agricultor, al
cuidado de "toda materia" por parte del hombre de bien.

110. Cada vez que la turbadora pasion se toma en el alma desmedida, y produce cosquilleos y
excitaciones derivados del placer y el deseo; o, por el contrario, origina pesares y temores
resultantes del miedo y el dolor; es aplacada con una saludable medicina preparada de
antemano.

Y, por cierto, si algin vicio se agranda mas y mas, semejante a la enfermedad que se extiende
como herpe por el cuerpo, es cortado por la cuchilla de la razon bajo la direccion de la
ciencia.

111. De esta manera, pues, los brotes de la vegetacion salvaje témanse cultivados; y las
plantas de las cultivadas y fructiferas virtudes tienen todas como retofios las normas de
conducta, y como frutos las nobles acciones. El habil cultivo del alma desarrollard cada una
de ellas, y gracias a esos cuidados la parte sobre la que dicho cultivo obrare alcanzard la
inmortalidad.

112. XXX. Claramente se advierte, pues, que el hombre de bien es un agricultor, en tanto que
el hombre ruin es un simple trabajador de la tierra. Y ojala, al menos, que la parte de tierra
que le cupo prestara su fuerza a aquel que trabaja el suelo y no le privara hasta de lo que
actualmente tiene; porque dicho estd: "No continuard dandote su fuerza" (Gen. IV, 12);
palabras que sefalan a qué vendra a parar el hombre que no cesa de comer y beber siempre
insaciablemente o que vive en ininterrumpidos placeres sexuales y sin que sus apetitos
decrezcan en pos de la union camal.

113. Mientras la carencia, en efecto, engendra debilidad, y la plenitud produce fuerza; la
insaciabilidad es hambre causada por la abundancia de cosas ttiles cuando va acompafiada de
una terrible intemperancia; y desdichados son aquellos cuyos cuerpos estan llenos mientras
sus deseos contintian todavia insatisfechos y sedientos.

114. En cambio, dice el legislador refiriéndose a los amantes del deber en el Gran Canto: "Los
elevo sobre la fuerza de la tierra y los nutrié con los productos de los campos" (Deut. XXXII,
13); con lo que pone de manifiesto que el hombre que niega a Dios no alcanza su meta, a fin
de que sufra una pena mayor aun viendo que no s6lo no le es "prestada fuerza" en sus
acciones sino, por el contrario, se le priva de ella; en tanto que los que van en procura de la
virtud, situados por sobre las cosas terrestres y mortales desprecian en su gran superioridad, el
poder de las mismas, pues Dios es quien guia su superacion y pone a su alcance para su goce
y sumo provecho los productos de los campos. Aqui las virtudes son comparadas con los
campos, y lo que ellas engendran, con los productos de los campos. Tratase, en efecto, de
verdaderas producciones; la prudencia produce el sensato proceder; la moderacion, la
conducta modesta; la piedad, las piadosas acciones, y cada una de las otras virtudes, la
correspondiente actividad.

115, XXXI. Estos "productos" son, estrictamente hablando, alimentos del alma, la que, como
dice el legislador, es capaz de chupar "miel de la roca y aceite de la dura roca." (Deut. XXXII,
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13.) El término "roca" alude a la solida e indestructible sabiduria de Dios, el alimento, la
amamantadora, la nodriza de los que persiguen un sistema de vida imperecedero.

116. Esta Divina sabiduria, en efecto, convertida como en una madre de las cosas del mundo,
provee sin tardanza de su propia sustancia a los hijos por ella engendrados; aunque no todos
¢éstos han sido juzgados merecedores del Divino sustento sino s6lo aquellos que han sido
hallados dignos de sus padres; ya que muchos de ellos perecieron por hambre de virtud, que
es mas dura que el hambre de alimento y bebida.

117. La fuente de Divina sabiduria fluye unas veces con corriente mds placida y mas suave;
otras, con velocidad mas acelerada y mayor impetu e impulso. Cuando mana placidamente,
endulza a la manera de la miel; cuando corre rdpidamente, resulta una compacta materia que
alumbra al alma como el aceite.*”

32 De una lampara.

118. En otro pasaje Moisés usa un sinénimo para designar a esta roca y la llama "mana"** El
mana es el logos Divino, la primera de todas las cosas existentes, cuyo nombre, "algo",34 es el
de maxima extension. De ¢l resultan dos pasteles, uno de miel y otro de aceite,3 > es decir, dos
vias de educacion absolutamente inseparables y dignas de nuestro celo, que desde un
comienzo brindan la dulzura de las investigaciones de la ciencia, y luego lanzan la claridad de
la mas brillante de las luces sobre los que, no con repugnancia sino fuerte y fijamente y con
una perseverancia, sin interrupciones ni paréntesis, se aterran a las cosas que aman. Pues bien,
éstos, como decia, "son elevados por sobre la fuerza de la tierra." (Deut. XXXII, 13.)

33 Ver Interpretacion alegorica 111, 173 v ss., de cuyo contenido se infiere que Filon entiende
que el mana es simbolo de la Divina razon-palabra, es decir, del Divino logos. Ver Sobre los
querubines, nota 8.

** Sobre la equivalencia "mana" = "algo" ver Interpretacién alegorica III, nota 89.

3> A esta conclusion llega Filon partiendo de Ex. XVI. 31 y Num. XI, 8.

119. XXXII. En cambio, a Cain, el que ignora a Dios, nada brinda la tierra de cuanto
contribuye a la buena salud, no obstante que ¢l no se ocupa de cosa alguna que no guarde rela-
cion con ella. Por eso, como era de preverse, es hallado "lamentandose y tembloroso sobre la
tierra" (Gen. IV, 12), es decir» envuelto en llanto y temor. Tal es la vida miserable del desdi-
chado, al que han cabido las mds dolorosas de las cuatro pasiones, el temor y el llanto;
equivalente éste al lamentarse, y aquél, al temblar. Por fuerza, en efecto, hay un mal o
presente o en cieme sobre una vida tal; de modo que la espera del mal futuro engendra el
temor, la experiencia del que esta presente trae consigo el dolor.

120. En cambio, el hombre que va en procura de la virtud es incluido en los correlativos
estados de felicidad, por cuanto, o ha obtenido ya el bien o estd en vias de obtenerlo; y el
poseerlo ya trae aparejada una completa dicha, lo mas hermoso que es dable alcanzar; en tanto
que la posibilidad de obtenerlo engendra la esperanza, alimento de las almas amantes de la
virtud, merced a la cual, desprendiéndonos de toda dilacion, avanzamos con espontinea
presteza hacia las nobles acciones.

121. Por lo tanto, cuando la justicia ha engendrado en un alma una descendencia masculina,
vale decir, el justo razonamiento, todas las cosas penosas son desterradas de ella. Testimonio
de esto serd el nacimiento de Noé, cuyo nombre significa "justo", a propdsito de quien se
dice: "Este hombre nos proporcionard descanso de nuestros trabajos, de los quebrantos de
nuestras manos y de la tierra que Dios Soberano» ha maldecido." (Gen. V, 29.)
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122. Es que la justicia posee un don natural, en primer lugar, de producir reposo en lugar del
esfuerzo, mostrandose totalmente indiferente respecto de las cosas intermedias entre la virtud
y el vicio, tales como la riqueza, la fama, las dignidades, los honores y otras de la misma
suerte, por las que se esfuerza la mayor parte del género humano; y, en segundo lugar, de
eliminar las penas que sobrevienen como. resultado de nuestras propias acciones. Moisés, en
efecto, contrariamente a lo que afirman ciertos impios, dice que el autor de los males no es
Dios, sino "nuestras propias manos", en las que simbolicamente representa nuestras empresas
y las espontaneas desviaciones de nuestra inteligencia hacia lo peor.

123. XXXIII. Pero, sobre todo, la justicia nos da descanso "de la tierra que Dios Soberano ha
maldecido"; tierra que no es otra cosa que el vicio, que fija su morada en las almas de los
insensatos; y contra la que, como contra una pesada enfermedad, el justo resulta ser una
proteccion por cuanto ha encontrado en su justicia un universal remedio.

Y cuando ha expulsado los males, llénase de dicha, como Sara. Esta, en efecto, dice: "El
Sefior me ha procurado la risa"; y afiade: "Asi pues, el que oyere se regocijard conmigo."
(Gen. XXI, 6.) 124. Dios, en efecto, es el creador de la risa sana y del regocijo; de modo que
no hemos de pensar que Isaac es producto de creaturas, sino obra del Increado. Efectivamente,
si "Isaac" significa "la risa" y, segiin Sara, testigo fehaciente, el autor de la risa es Dios, con
perfecta razén se puede decir que el padre de Isaac es El. Mas otorgo parte de Su propio titulo
a Abraham, el sabio, al que ha regalado la alegria, es decir, el vastago de la sabiduria,
apartando de ¢l el dolor. Y si alguien es capaz de oir la poesia de Dios,*® no puede menos de
regocijarse y acompafiar en su alegria a quienes la han escuchado ya antes.

3% Es imposible concentrar en espafiol en un mismo vocablo las ideas de autor o hacedor y
poeta, que expresa el término griego poietés, empleado aqui por Filon para referirse a Dios
como autor de la risa y de la poesia que regocija al hombre sabio.

125. En la poesia de Dios no hallards ninguna de las falsedades de los mitos, sino grabadas
todas las inmutables reglas de la verdad: ni medidas, ritmos y melodiosos versos que cautivan
el oido con su musicalidad, sino las perfectisimas obras de la naturaleza, las que poseen su
propia armonia. Y asi como la inteligencia se alegra cuando se dispone a oir los poemas de
Dios, del mismo modo se regocija necesariamente la palabra, que suena acorde con las
concepciones de la inteligencia, y esta, podriamos decir, pendiente de ella.

126. XXXIV. Claramente aparecera esto en la Divina comunicacion a Moisés expresada en
los siguientes términos: ";Y qué? ;(No estd tu hermano Aardn, el levita? Sé que €l hablara por
ti; y he aqui que ¢l saldra a tu encuentro y, al verte, se alegrara en si mismo." (Ex. IV, 14.)
Dice, en efecto, el Hacedor que El sabe que el logos pronunciado,’’ como hermano, que es, de
la inteligencia, habla; ya que lo cred, como un instrumento para ser la expresion articulada de
todo nuestro compuesto ser.

37 Es decir, Aaron. Ver Sobre los querubines, nota 8.

127. Este logos, por una parte, suena, habla y expresa los pensamientos para mi, para ti y para
todos los hombres; y por otra, se adelanta para ponerse en contacto con los razonamientos de
la inteligencia. En efecto, cuando la inteligencia se excita y cobra impulso hacia alguno de los
objetos de su propia esfera, o movida de dentro por si misma o recibiendo diferentes
impresiones de las cosas de fuera, prénase y sufre los dolores del alumbramiento de sus
pensamientos; y aunque quiere darlos a luz, no puede hasta que el sonido producido por la
lengua y los demas organos del habla, tomando en sus manos, como una partera, los
pensamientos, los saca a la luz.
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128. Este sonido es una voz que derrama sobre nuestros pensamientos una resplandeciente
claridad; pues, asi como las cosas que yacen en la obscuridad estan ocultas hasta que una luz,
alumbrando sobre ellas, las hace visibles, asi también, los pensamientos atesoéranse en un
lugar invisible, la inteligencia, hasta que la voz los ilumina y revela todos como una luz.

129. XXXV. Hermoso sobremanera es, pues, el aserto de que la palabra sale para ir al
encuentro de los pensamientos y corre hacia ellos presurosa por captarlos movida por su
deseo de darlos a conocer. Es que para cada ser lo mas deseable es la funcion que le es propia;
y lo propio de la palabra es hablar, cosa que se apresura a hacer con cierta natural
familiaridad; y se regocija y alegra cuando, como iluminada, ve y aprehende totalmente el
sentido del asunto que se presenta ante ella, porque entonces, tomdndolo a su cargo
conviértese en el mejor de los intérpretes.

130. En todo caso, rehuimos de aquellos que en sus exposiciones verbales no muestran poseer
un completo dominio de las ideas, no siendo otra cosa que charlatanes y locuaces, y enhebran
un sin fin de arengas vacias, extensas y también, para decirlo claro, sin alma. Justo es, pues,
que la palabra de estos tales, con esas inconveniencias, se lamente; y consecuentemente, es
forzoso que manifieste alegria la del hombre que, partiendo de la consideracion de los
contenidos mentales, marcha adecuadamente preparado hacia la exteriorizacién de cuanto ha
visto y de cuanto ha captado eficazmente.

131. Este es un hecho por casi todos nosotros conocido merced a la diaria experiencia: cada
vez que conocemos a fondo las cosas de que hablamos, nuestra expresion es alegre y
regocijada, y rica en palabras sumamente expresivas y precisas, cuyo uso en amplia medida
permite exponer con presteza y sin tropiezos, y, lo que es mds importante, clara y
positivamente aquello que se busca manifestar. En cambio, cuando no alcanzamos a captar
con claridad los pensamientos nuestra expresion resulta desacertada e impropia por efecto de
la oprimente escasez de términos convenientes y exactos; y de resultas de ello no solo fluye y
corre sin rumbo en medio del disgusto y el hastio; sino ademas, en vez de convencer a los que
escuchan, impresiona, y no puede ser de otro modo, dolorosamente a los oyentes.

132. XXXVI. Pero no toda palabra debe ir al encuentro de todos los pensamientos; el perfecto
Aar6n ha de ir al encuentro del perfecto Moisés. Porque, ;para qué agrego6 Dios "el levita" a la
expresion "He aqui que tu hermano Aardn..."; sino para ensefiarnos que solo al levita, al
sacerdote, a la palabra virtuosa le corresponde el revelar los pensamientos que han germinado
en un alma perfecta?

133. Jamas, en efecto, las palabras de los ruines deben llegar a ser intérpretes de las Divinas
doctrinas, pues menoscaban con sus fealdades la hermosura de ellas; ni tampoco han de ser
expuestas las doctrinas licenciosas y bajas por boca de un hombre de bien; sino siempre
sagradas y santas palabras han de exponer las santas ideas.

134. Es fama que en uno de los estados que cuentan con mejores leyes™ rige la costumbre
siguiente: cada vez que algin ciudadano de vida incorrecta manifiesta su intencion de
presentar una iniciativa ante el consejo o ante la asamblea popular, se le veda el hacerlo
personalmente, y le es requerido por decision de los magistrados que delegue la gestion en
alguno de los ciudadanos de conducta intachable. Este se pone de pie y, acto seguido, expone
lo que le ha sido confiado, apareciendo como improvisado discipulo del que le ha instruido,
cuya boca ha sido cerrada; y dando a conocer conclusiones ajenas, convencido de que el autor
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de la idea no es merecedor de ocupar ni siquiera el lugar de oyente o espectador. A tal punto
llega la conviccion de algunos de que no es cosa digna sacar provecho de los hombres
injustos, considerando que es mayor el perjuicio de la vergiienza que ello trae aparejada que el
beneficio que se alcanzara.

3% Alusion a Esparta. Ver Plutarco, Morales 41 by 801 b.

135. XXXVII. Esta ensefianza ha sido, al parecer, expuesta por el sacratisimo Moisés. Tal es
lo que se desprende, en efecto, del hecho de que Aaron, el levita, salga al encuentro de su
hermano Moisés y, en viéndole, se alegre en si mismo.”” La expresion "Alegrarse en si
mismo", amén de lo ya dicho, pone de manifiesto una doctrina de mayor trascendencia en
orden al bien comun, en la que el legislador ensefia cudl es la alegria legitima y la mas propia
del hombre.

% Ex. IV, 4. La ensefianza en cuestion es que sélo el hombre virtuoso debe hacer uso de la
palabra.

136. Estrictamente hablando, no hay motivo para alegrarse por la abundancia de riquezas y
propiedades ni por el brillo de la fama o, en general, por alguna de las cosas exteriores, que
carecen de alma y estabilidad y llevan en su seno el germen de su propia ruina; ni tampoco,
ciertamente, por la fuerza corporal, la buena salud y las demas ventajas del cuerpo, que son
comunes entre los hombres ruines, y que muchas veces han causado irremediable ruina a sus
poseedores.

137. Por lo tanto, puesto que solo en los bienes del alma se halla la alegria legitima y genuina,
todo sabio se alegra, "en si mismo", no en las cosas que suceden en torno de si. Es que las
excelencias de la inteligencia, por las cuales es justo felicitarnos, residen en uno mismo;
mientras que lo que acaece alrededor de nosotros es o bienestar corporal o abundancia de
cosas externas, por las cuales no vale la pena que nos enorgullezcamos.

138. XXXVIII. Habiendo, pues, demostrado en la medida de lo posible, mediante el
testimonio verisimo de Moisés, que alegrarse es propio del sabio, demostremos en lo que
sigue, echando mano al mismo testimonio, que también es peculiar de ¢l la esperanza. En
efecto, del hijo del Set, llamado Enés, nombre que significa "hombre"... esperanza,’ dice que
"éste fue el primero que esperd pronunciar el nombre de Dios Soberano." (Gen, 1V, 26.) Y
habla saludablemente. ;Qué, en efecto, puede ser més familiar a un hombre de verdad que la
esperanza y la expectativa de obtener bienes de parte de Dios, el inico dispensador de dones?
Tal cosa constituye, a decir verdad, la inica generacién de hombres en estricto sentido, pues
aquellos que no esperan en Dios no tienen participacion en la naturaleza racional.

“"'El texto aparece incompleto. Tal vez deba leerse: "El hijo de Set llamado Enos, nombre que
significa 'hombre", se distingui6 (o sea caracterizo) por la "esperanza".

139. Por ello, habiendo dicho a propésito de Enos que: "Este esperd pronunciar el nombre de
Dios Soberano", afiade expresamente: "Este es el libro de la generacion de los hombres."
(Gen. V, 1.) Y habla con todo fundamento pues registrase en el libr6 de Dios que la esperanza
es algo privativo del hombre, de modo que por légica oposicion el que no espera no es
hombre. Por lo tanto, mientras la definicion de este compuesto que somos es "ser animado
dotado de razon y perecedero, la del hombre segiin Moisés es "la disposicion del alma que
espera en el realmente existente Dios'.

140. Posean, pues o aguarden en todos los casos bienes los hombres cabales tras alcanzar
como feliz patrimonio la alegria y la esperanza. Los ruines, en cambio, de los que Cain es un
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cofrade, envueltos en dolores y temores, recojan la mas penosa de las cosechas: el participar
en males o aguardarlos; lamentdndose por los pesares presentes, y temblando y
estremeciéndose por las cosas temibles que les aguardan.”!

' Gen. 1V, 12.

141. XXXIX. Baste sobre esto con lo ya dicho, e indaguemos sobre lo que sigue. Dice
Moisés: "Y dijo Cain al Sefior: 'La imputacion que recae sobre mi por Tu abandono es
demasiado grande'." (Gen. IV, 13.) Considerando casos analogos, nos daremos cuenta del
caracter de esta manifestacion. Si un piloto abandona una nave en alta mar, ;jno ocurre por
fuerza que en cuanto atafie a la navegacion le va mal al barco? ;Y qué? Si el conductor
abandona la cuadriga en la carrera de caballos, ;jno es inevitable que la carrera se convierta en
algo desordenado y sin control? Y otro caso: cuando un estado hallase abandonado por sus
gobernantes y sus leyes, leyes que, en verdad, van impresas también en aquellos,” ;no es
cierto que la tal ciudad es desgarrada por la anarquia y la ilegalidad, males supremos? Pues
del mismo modo, estd en la naturaleza de las cosas el que perezca el cuerpo por la pérdida del
alma, ésta, a su vez, por la privacion de la razon, y la razon si carece de virtud.

*> Ver Sobre la vida de Moisés, donde Filon afirma que "el rey es una ley viviente, y la ley es
un rey justo."

142. Puesto que cada una de estas cosas que he mencionado conviértese en causa de dafio para
aquello que es abandonado por ella, podemos inferir cuan grande infortunio sobrellevaran
aquellos que hubieren sido abandonados por Dios, a quienes El, rechazindolos como a
desertores de las mas sagradas prescripciones, destierra por comprobar que son indignos de
Su direccion y gobierno. Porque es bueno saber, en suma, que quien es abandonado por parte
de alguien superior a ¢l y benefactor se halla bajo imputaciones y acusaciones muy graves.
(Cuando, en efecto, diria uno que el hombre inhdbil experimenta el mayor dafio? ;No es
cierto que cuando es del todo abandonado por la ciencia?

143. ;Y cuando el excesivamente ignorante y falto de instruccion? ;No es cierto que cuando
la instruccién y la ensefianza se han divorciado de é1? * ;Y cuando miramos como mas
desdichados que de ordinario a los insensatos? ;No es, acaso, cuando la sensatez los abandona
totalmente? ;Cudndo, a los inmoderados e injustos? ;No es, acaso, cuando la templanza y la
justicia pronuncian contra ellos una sentencia de perpetuo destierro? ;Cuando, a los impios?
(No es cuando la piedad los excluye de sus propios sagrados ritos?

* Literalmente: "Han entablado un juicio de divorcio contra éL." Se trata de una expresion
técnica de la jurisprudencia atica, que expresa el pedido de separacion conyugal o divorcio
presentado por la esposa ante el arconte. Ver Sobre los querubines 115.

144. Por tal motivo, a mi parecer, aquellos que no estin completamente excluidos de la
purificacién bien pueden suplicar ser castigados antes que ser abandonados; porque el
abandono los destruird con toda facilidad como a nave sin lastre ni piloto, en tanto que el
castigo los enderezaré de nuevo.

145. ;No son, acaso, mejores los nifios que son castigados por sus instructores, cuando obran
mal, que aquellos que carecen de preceptores? ;No son mejores los que, cuando no se
desempefian correctamente en el aprendizaje de las artes, son censurados por sus maestros,
que aquellos que no tienen quien los reproche? ;No son, acaso, mas afortunados y mejores
que los jovenes sin vigilancia aquellos a los que, sobre todo, les han cabido el privilegio de la
direccion y el control naturales, que estan asignados a los. padres sobre los hijos; o que, al
menos, han tenido la suerte de contar con guias supletorios,** que la piedad por la orfandad
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suele elegir como tutores para llenar el lugar de los padres en todo cuanto es de provecho?
* Posiblemente se refiera Filon a los tutores que el arconte ateniense designaba a los
huérfanos cuando el difunto padre no habia dejado instrucciones expresas al respecto.

146. XL. Supliquemos, pues, a Dios los que estamos convictos, por la conciencia de nuestras
propias malas acciones que antes nos castigue que nos deje de lado. Porque, si nos deja solos
nos convertird no ya en siervos de El, el misericordioso, sino de la creacién, que no conoce la
piedad: en tanto que, si nos castigare como corresponde y con dulzura, conforme con Su natu-
ral bondadoso, corregira nuestras faltas enviando desde Si hacia nuestra inteligencia Su propia
palabra censurante y correctora, mediante la cual, tras reconvenirla y reprocharle sus errores,
la sanara.

147. Por eso dice el legislador que "todo voto que una viuda o una repudiada hubiere
formulado contra su alma" (Nim. XXX, 10) mantendrd su vigencia para ella. Diremos, en
efecto, con toda razon, por una parte, que Dios es el esposo y padre de todas las cosas, pues
suministra el germen y la generacion de todas ellas; y por otra, que la inteligencia ha sido
repudiada y ha enviudado de Dios o por no haber recibido el Divino poder de engendrar, o
porque, habiéndolo recibido, ha concebido luego voluntariamente un aborto.

148. Por eso,. cuanto ella hubiere determinado, contra si misma lo habra determinado, y sus
determinaciones no tendran ya remision posible. ;Cémo, en efecto, no ha de ser un mal
abominable el que una creatura completamente inestable y a merced de las circunstancias
determine y enuncie con fijeza algo concerniente a si misma, atribuyéndose las prerrogativas
del Creador? Una de estas prerrogativas es aquella segiin la cual determina Dios cada una de
las cosas de modo indubitable y firme.

149. Por lo tanto, no sélo se convertira esa inteligencia en viuda del saber sino ademas sera
repudiada. Esto equivale a lo siguiente: el alma que "ha enviudado", pero que aiin no ha sido
"repudiada" en cuanto al bien y la belleza puede, en cierta manera, si persevera, hallar los
medios de reencontrarse y reconciliarse con su legitimo esposo, la recta razon. Mas, la que
una vez ha sido separada de su esposo y de su hogar sin posibilidad de reconciliacion, por
toda la eternidad ha sido arrojada, y no le sera dado retomar a su antigua morada.

150. XLI. Sobre las palabras "La imputacién que recae sobre mi por Tu abandono es
demasiado grande" baste con lo que hemos dicho. Consideremos lo que sigue. Dice Cain: "Si
T me arrojas de la faz de la tierra, también de Tu faz seré ocultado." (Gen. IV, 14.) ;Qué
estas diciendo, buen hombre? Si fueres arrojado de toda la tierra, ;todavia habras de
ocultarte? ;De qué manera?

151. (Es que podrias vivir? ;O ignoras que la naturaleza ha concedido a los seres vivientes
lugares diferentes, no los mismos, para morada: el mar a los peces y a toda la especie acuatica
y la tierra a las creaturas terrestres? Y el hombre en razon, precisamente, de los elementos
constitutivos de su cuerpo es indudablemente también un ser viviente terrestre. Asi pues, cada
creatura viviente, cuando abandona las zonas que le son propias y va, podriamos decir, al
extranjero, facilmente perece: las terrestres si se sumergen bajo el agua;

los animales acudticos si se aventuran sobre la tierra firme.

152. Por lo tanto, hombre, como eres, ;a donde te volverias si fueras arrojado de la tierra?

(Nadarias bajo el agua imitando la manera de ser de los seres acuaticos? Pero es el caso que
debajo del agua perecerias enseguida. ;O querrias proveerte de alas y levantar vuelo para
i gua p g A p y p
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andar por los aires, trocando tu naturaleza terrestre en aérea? Cambia, si puedes, el modelo y
sello de la Divina moneda. La verdad es que no puedes, porque cuanto mas alto te elevares a
ti mismo tanto mas rapido desde una zona mas alta y con mads violencia serds devuelto a la
tierra, tu lugar natural.

153. XLII. ¢{Pero podria un hombre u otro alguno de los seres creados ocultarse de Dios?
(Donde ocultarse de Aquél que nos deja a la zaga en todas partes; de Aquél que penetra con la
mirada hasta los lugares mas reconditos; de Aquél que ha llenado el universo de Si; de Aquél
de cuya presencia ni la mas minima porcion de lo existente héllase vacia? ;Y qué tiene de
extraiio que a ninguna de las creaturas le sea dado ocultarse del Que Es, cuando ni siquiera a
los primeros elementos materiales le es dado escapar, siéndole forzoso, si huye de uno de
ellos pasar a otro?

154. Si el Que Es hubiera querido emplear aquel arte mediante el que cre6 a los anfibios para
producir también un nuevo ser viviente capaz de vivir en todos los elementos, este ser
viviente, si, en caso de hallarse situado en zonas profundas, abandonase la tierra y el agua,
llegaria hasta las regiones livianas por naturaleza, es decir, aire y el fuego; y al revés, si,
viviendo en las altas regiones, buscara apartarse de ellas, no haria sino trasladarse de alli hacia
la opuesta region. Es que le seria preciso aparecer sin excepcion en una de las porciones del
mundo, dado que le seria imposible precipitarse fuera del universo. A esto anadase que el
Creador no ha dejado cosa alguna fuera del mundo, sino ha agotado enteramente todos los
cuatro elementos para construir con perfeccion suma de partes perfectas el universo.

155. Siendo, pues, absolutamente impracticable el huir de la obra de Dios, ;como no va a ser
aun mas imposible el huir del Creador y Soberano de ella? Nadie, pues, aceptando sin examen
lo primero que le sugieren las palabras, cargue a cuenta de la ley su propia necedad, sino
adquiera un conocimiento claro, observando con cuidado por la via alegorica el sentido oculto
del pasaje.

156. XLIII. Probablemente lo que Moisés da a entender en las palabras de Cain "Pues T me
arrojas hoy de la faz de la tierra, también de Tu faz seré ocultado" (Gen. IV, 14) es lo
siguiente: 'Pues Tu no me provees de los bienes de la tierra, no acepto tampoco los del cielo; y
puesto que no hago uso y gozo del placer, también renuncio a la virtud; y pues no me haces
participe de los bienes humanos, quédate también con los Divinos.

157. Porque, a decir verdad, las cosas que entre nosotros son tenidas por necesarias, valiosas y
genuinas son éstas: comer, beber, deleitarse con la vision de variados colores, gozar oyendo
toda clase de melodiosos sonidos, rebosar de complacencia con las exhalaciones olorosas de
vapores que penetran por nuestras fosas nasales; hacer uso hasta la saciedad de todos los
placeres del vientre y los 6rganos vecinos a él; no descuidar la adquisicion de plata y oro;
rodearse de honras, dignidades y de cuantas cosas tienden a procurar fama. jLejos de
nosotros, en cambio, la prudencia, la fortaleza y las austeras disposiciones de la justicia, que
conforman una vida de esfuerzo! Y si acaso no podemos evitar tener tales cosas en cuenta en
nuestros actos, no habrd de serlo en calidad de bienes que se justifiquen en si, sino como
instrumentos para el logro de bienes.'

158. jOh hombre por demas ridiculo! Asi que ta afirmas que, si te privaren de las ventajas
corporales y exteriores, no llegaras a ver a Dios.*’ Yo, en cambio, te digo que si te privaren de
ellas llegaras necesariamente a verlo; ya que, libre de las irrompibles ataduras del cuerpo y las
cosas corporeas, tendras una clara vision del Increado.
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* Asi interpreta Filon el pasaje "No llegaras a la vista de Dios." El texto biblico dice
literalmente: "También de Tu faz seré ocultado."

159. XLIV. {No ves que Abraham, abandonando la region, la familia y la casa paterna (Gen.
XII, .1), vale decir, el cuerpo, la sensibilidad y la palabra, comienza a entrar en relaciones con
los poderes del Que Es? En efecto, la ley dice que, cuando hubo partido de toda su casa, "Dios
se le aparecio". (Gen. XII, 7.) Con ello demuestra que Dios se manifiesta claramente a aquel
que abandona las cosas mortales y se remonta hasta la incorporal alma de este nuestro cuerpo.

160. Tal es el motivo por el que también Moisés, "tomando su tienda la planta fuera del
campamento” (Exodo XXXIII, 7), y establece su habitacion lejos del recinto corporeo movido
por la esperanza de que s6lo de esa manera llegard a ser un perfecto suplicante y servidor de
Dios. Se nos dice con suma exactitud que esta tienda se llama "tienda del testimonio", para
mostrar que la tienda del Que Es existe realmente, y no se trata de un mero nombre. En efecto,
de las virtudes la de Dios existe de verdad con una existencia real; ya que también solo Dios
existe con verdadera existencia. Por eso Moisés dird acerca de El con suprema elocuencia:
"Yo soy el Que Es" (Ex. III, 14) dando a entender que los otros seres, los inferiores a El, no
existen con verdadera existencia, y que lo que convencionalmente llamamos existencia es una
mera apariencia. La tienda de Moisés, que es la representacion figurada de la virtud propia del
hombre, habra de ser considerada merecedora, no de la existencia, sino simplemente del
nombre, por cuanto es s6lo una copia e imitacion de aquella virtud Divina.

161. De esto se infiere que cuando Moisés es designado "dios del faraon" (Ex. VII, 1), no
llega a serlo en realidad, y s6lo en apariencia se supone que sea tal; porque yo s¢ ciertamente
que Dios da y brinda mercedes, pero no puedo concebir que sea dado; y en los libros sagrados
se dice: "Te doy como dios al faraén" (Ex. VII, 1), siendo pasivo; no activo el que es dado,
mientras que el realmente Existente es activo necesariamente, y no pasivo.

162. ;Qué se infiere, pues, de esas palabras? Que se dice que el hombre sabio es un dios para
el hombre insensato, pero, en rigor, no es un dios, tal como una pieza falsa de cuatro dracmas
no es un tetradracmo. Y, si se comparare al hombre sabio con aquel Que Es, se hallara que es
un hombre de Dios; mas, si, en cambio, se lo comparare con un insensato, se hallara que es
concebido como un dios, aunque no de verdad ni de hecho, sino en el plano de la imaginacion
y la apariencia.

163. XLV. (A qué, pues, esa vanidad de decir: "Si me arrojas fuera de la tierra, también Tu
me seras ocultado". Porque ocurre lo contrario: si te sacare del &mbito terreno claramente te
mostrard Su propia imagen. La prueba la tienes en que si ti fueres sacado de la presencia de
Dios, no por serlo habitaras menos tu cuerpo terrestre. Léese, en efecto, a continuacion que
"salio Cain de la presencia de Dios y habito en la tierra". (Gen. IV, 16.) De modo que no has
sido arrojado fuera de la tierra ni has ocultado de ti mismo a aquel Que Es, sino, por el con-
trario, te has alejado de El, y te has refugiado en la tierra, es decir, en la region mortal.

164. Y, por cierto, no todo "el que te hallare te matard" (Gen. IV, 16); como ti, falseando la
verdad, arguyes. Porque aquello que es hallado lo es necesariamente, una de dos: o por algo
semejante o por algo distinto. Si es hallado por algo semejante y familiar ello ocurre a causa
de la afinidad y el parentesco mutuo; si lo es por algo distinto, la causa es la oposicion e
incongruencia. La semejanza tiende a preservar a aquello que le es afin; lo desemejante es
inclinado a destruir aquello que difiere de su modo de ser.
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165. Sepa, pues, tanto Cain como cualquier otro bribon que no por cualquiera que hallare a su
paso sera matado; y que, por el contrario, los inescrupulosos, los entregados con ardor a los
vicios estrechamente vinculados a ellos, se convertiran en custodios y protectores suyos;
mientras que cuantos se esfuerzan en procura de la prudencia y de las demas virtudes lo
destruiran como a un enemigo implacable, si pudieren. Porque todos los seres, podriamos
decir, tanto las personas como las cosas, son preservados por los que les son afines y amigos,
y arruinados por los que les son extrafos y hostiles.

166. Por ello la sagrada palabra, testimoniando contra la simulada simplicidad de Cain, dice;
"Tus palabras no estan acordes con tus pensamientos" (Gen. IV, 15); pues dices que todo el
que llegare a descubrir las estratagemas en que eres habil te matard; pero sabes bien que no
todos lo haran; puesto que son incontables los que se han alistado en tu bando; sino solamente
el amigo de la virtud y enemigo irreconciliable de ti.

167. XLVI. "El que matare a Cain", leemos, "dejara libre siete objetos merecedores de
castigo". (Gen. IV, 15.) No sé yo qué sentido tiene tomado literalmente; porque no se aclara ni
cuales son los siete objetos, ni cdmo es que son punibles, ni de qué manera son dejados libres
y sueltos. De modo que por fuerza debemos reconocer que todo esto encierra un sentido mas
profundo expresado alegéricamente. Seguramente lo que Moisés quiso sugerir es mas o
menos lo siguiente. 168. La parte irracional del alma esta dividida en siete porciones: vista,
oido, olfato, gusto, tacto, palabra y generacion. Si alguien aniquilare a la octava, la
inteligencia, que rige a las restantes, y que aqui esta representada en Cain, paralizard también
a las siete. Todas ellas, en efecto, fortificanse conjuntamente gracias a la sélida fortaleza de la
inteligencia; y témanse débiles, en cambio, con la flaqueza de ella; y, si la inteligencia se
corrompe completamente por obra del vicio, ellas son presa de desmayo y desfallecimiento.

169. Estas siete partes hallanse puras y sin manchas en el alma del hombre sabio, y resultan
dignas de honor dentro de ella; en cambio, en el alma del insensato encuéntranse impuras,
manchadas y, como ha dicho Moisés, resultan "merecedoras de castigo", vale decir, dignas de
que se les apliquen penas, y exijan reparaciones.

170. Cuando, por ejemplo, el Hacedor se ha determinado a purificar la tierra con agua; y ha
resuelto que el alma sea objeto de una purificacion por sus innumerables faltas mediante un
lavado y una limpieza de sus manchas a modo de sagrada expiacion, exhorta al hombre que
demuestra ser justo, que no ha sido arrastrado por el torrente del diluvio, a introducir en el
arca, que no es sino el cuerpo, vale decir, el recipiente que contiene al alma, "siete parejas,
macho y hembra, de los ganados puros" (Gen. VII, 2), pues considera justo que la razéon noble
use en estado de pureza todas las partes del elemento irracional.

171. XLVIIL. Y esto que prescribe el legislador se cumple necesariamente en todos los sabios.
Tienen, en efecto, purificada la vista y cuidadosamente probados el oido y toda su
sensibilidad en general, y también tienen la palabra sin mancha y controlados los impulsos de
la sexualidad.

172. Ahora bien, cada una de las siete facultades es, por una parte, masculina y, por otra,
femenina.*® En efecto, puesto que o permanece en reposo o se mueve (reposa cuando esta
tranquila en las horas de suefio, y se mueve cuando desarrolla actividad mientras estamos
despiertos) considerada en su quietud e inactividad, dicese que es femenina pues se halla
sujeta a la pasividad; pero considerados su movimiento y actividad calificasela de masculina
pues se la concibe en actividad.
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* Alusién a la expresion "macho y hembra" del pasaje citado en 170.

173. Asi pues, en el hombre sabio las siete facultades aparecen puras; en el ruin, por el con-
trario, todas aparecen merecedoras de castigo. Porque, ;ja cuantos suponemos que asciende el
numero de la multitud de los que cada dia son traicionados por los ojos que desertan tras los
colores, las formas y las cosas que no es licito ver? ;Y por oidos que se van tras toda clase de
sonidos? ;Y por obra de 6rganos del olfato y el gusto, atraidos por la infinita variedad de
olores y sabores?

174. ;Debo recordarte ademds cuan inmenso es el nimero de los que han sido arruinados por
el torrente incontenible que brota de una lengua sin freno, o por el incurable frenesi de las
pasiones sexuales con sus inmoderadas apetencias? Llenas estan las ciudades, llena de uno a
otro confin la tierra toda de tales males, de los que brota para el género humano la guerra sin
tregua ni respiro, la mayor de las guerras, la que en plena paz se libra asi en el plano
individual como en el colectivo.

175. XLVIIIL. Por eso, a mi parecer, aquellos que no son totalmente ignorantes prefieren antes
quedar ciegos que ver lo que no deben ver, quedar sordos antes de oir palabras dafiosas, y
tener cortada la lengua si con ello evitan decir lo que no se ha de decir.

176. Por ejemplo, dicen que algunos sabios, al ser torturados con la intencion de que
revelasen secretos, han desgarrado su lengua creando asi una tortura mas terrible para sus
torturadores, impotentes después de eso para obtener la informacion que deseaban vivamente.
Es mejor, a no dudarlo, ser convertido en eunuco que volverse frenético tras uniones ilicitas.
Por cierto que todas estas cosas, pues hunden al alma en desastres irreparables, pueden hallar,
y con razon, un castigo y vindicta de extremo rigor.

177. Dice el legislador a continuacion que "puso Dios Soberano un signo sobre Cain para que
nadie que lo encontrara lo matara." (Gen., IV, 15), sin dejar en claro de qué signo se traia, no
obstante que es habitual en ¢l mostrar mediante un signo la naturaleza de cada cosa, como
cuando en los acontecimientos de Egipto cambia la vara en serpiente, la mano de Moisés en
forma de nieve y el rio en sangre.

178 Posiblemente, pues, para Cain el signo no es otro que el hecho mismo de no ser
asesinado, es decir, que su vida no se extinguird; porque en toda la legislacién no esta
mencionada su muerte; lo que permite suponer que, como la Escila de la fabula.'’ la
insensatez es un mal que no muere, pues no estd sujeta a la muerte consistente en estar
muerto, aunque soporta, en cambio, por toda la eternidad la muerte que consiste en estar
muriendo. jOjala, sin embargo, sucediera lo contrario, es decir, que la ruindad fuera eliminada
como consecuencia de su destruccion total! Pero la realidad es que, permanentemente
encendida en llamas, contamina con la enfermedad que nunca cesa a aquellos que una vez han
sido presa de ella.

47 Odisea XII, 118, donde se lee que Escila "no es mortal sino un mal inmortal."
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SOBRE LA POSTERIDAD DE CAIN Y SU EXILIO

(DE POSTERITATE CAIN)

1. 1. "Y se alejo Cain de la faz de Dios y habito la tierra de Nod, en la parte opuesta al
Edén.” (Gen. 1V, 16.) Plantéemenos ahora el problema de si es preciso que escuchemos
las. exposiciones contenidas en los libros en los que Moisés oficia como intérprete de
Dios, partiendo de la conviccion de que se trata mas bien de expresiones figuradas;
porgue la impresion. que se desprende de sus palabras tomadas en sentido literal dista
mucho de estar de acuerdo con la realidad de las cosas.

2. Veamos, si no. Si el Que Es tiene faz y quien desee abandonarlo puede retirarse sin
ninguna dificultad a otro sitio,. ¢por qué repudiar la impiedad de Epicuro,* el atefsmo de
los egipcios 2 o las invenciones miticas, de las que esta lleno el mundo?
! Impiedad por afirmar que los dioses tienen forma humana.

Ateismo manifestado en la adoracion de animales y en forjar divinidades
antropomorficas y zoomorficas.

3. Porque la faz es una porcion de la creatura viviente y, como Dios es un todo, no una
sola parte, habriamos también de atribuirle forzosamente las otras partes: un cuello y un
pecho, asi como un vientre, drganos genitales y el resto de las innumerables partes
internas y externas.

4.Y si tuviera forma humana habria de tener por fuerza las mismas experiencias que los
hombres, porque también en el caso de estos 6rganos la naturaleza ha evitado producir
elementos innecesarios y superfinos; y los ha producido para auxiliar en su debilidad a
aquellos que han sido provistos de ellos, adaptando adecuadamente a dichos 6rganos
todo cuanto atafie a los menesteres y servicios que les competen. Pero el Que Es de nada
ha menester; de modo que, pues ninguna necesidad tiene del provecho que esas partes
brindan, no puede de ninguna manera poseer parte alguna.

5. 11. ¢ Y de donde "se aleja" Cain? ¢Sera de los palacios del Soberano universal? Pero,
¢qué residencia de orden sensible podria tener Dios, aparte de este mundo, el que no es
posible ni viable abandonar? En efecto, todas las partes de que se compone la creacién
estan encerradas por el circulo celeste, que las oprime en su interior; y por cierto que las
porciones de los seres que han perecido, reducidas a sus elementos originales,
distriblyense nuevamente hacia las potencias del universo desde donde se habian
desprendido para congregarse, y el préstamo acordado a cada uno por plazos desiguales,
es saldado a la naturaleza, su acreedora, cuando ésta quiere recobrar lo que ha prestado.

6. Por otra parte, el que se aleja de alguien se sitda en otro lugar distinto de aquel en que
se halla el que es abandonado por él; pero el caso es que, a ser cierto aquello,® se
seguiria que algunas partes del universo estan vacias de Dios, cuando en realidad nada
ha dejado El vacio o desierto de Si mismo, sino todo absolutamente lo ha llenado de Si.
® Que Cain se aleja de Dios.

7. Pues bien, si Dios ni tiene faz, pues esta fuera de las caracteristicas propias de todos
los seres creados; ni se halla en determinada parte solamente, pues El todo lo contiene y
no es contenido; si resulta imposible que parte alguna de este mundo lo abandone como



se abandona una ciudad, pues nada ha sido dejado fuera de El; no nos queda sino
concluir que ninguna de las expresiones expuestas se entienden literalmente, y
volvemos al metodo de la interpretacion alegorica, predilecto de los espiritus
filosoficos,* y basar en él toda nuestra argumentacion.

* Es decir, de aquellos que, desechando las interpretaciones miticas y vulgares,
persiguen la verdad con fundadas demostraciones.

8. Si dificil es marcharse fuera de la vista de un rey mortal, ;cémo no ha de ser en
extremo dificil alejarse hasta escapar de la vision de Dios, con la determinacion de no
volver a verlo, es decir, de que, embotados los ojos del alma, se tornen incapaces de
alcanzar una vision de EI?

9. Aquellos que han experimentado tal cosa contra su voluntad bajo el peso de una
fuerza inexorable, mas merecen piedad que aversiéon. Pero, cuantos por voluntaria
decision se han alejado del Que Es, traspasando los limites del mismo vicio incluso;
pues no es posible hallar otro mal tan grave como éste; merecen ser castigados, no ya
con los castigos acostumbrados sino con nuevas y renovadas penas. Y ciertamente,
nadie, por mas que meditare sobre ello, hallara pena mas extraordinaria y mayor que el
alejamiento y destierro de la presencia del Guia del universo.

10. 111. Adéan, pues, es desterrado por Dios; Cain se marcha porque quiere. Con esto nos
muestra Moisés una y otra forma de alejamiento: la voluntaria y la involuntaria. El
alejamiento involuntario, empero, puesto que no se concreta por decisién nuestra,
hallara mas tarde el previsible remedio. En efecto, "Dios hara surgir otra simiente en
lugar de Abel, la victima de Cain". (Gen. 1V, 25.) Esta simiente es un vastago varon,
Set, 0 sea, "la accion de dar de beber"”, que surge en el alma cuya caida no dependi6 de
ella misma.

11. El alejamiento voluntario, en cambio, puesto que es por propia decision y
premeditacion, traerd aparejadas calamidades que jamas se remediaran. En efecto, asi
como las rectas acciones que nacen de la libre decision son superiores a las
involuntarias; del mismo modo, en el caso de las faltas, son mas leves las involuntarias
que las deliberadas.

12. IV. La justicia, encargada de exigir cuenta a los impios, aguarda, pues, a Cain tras
alejarse éste de la faz de Dios. Moisés, en cambio, expondra para sus discipulos un
excelso precepto: "Amar, escuchar y unirse a EI" (Deut. XXX, 20), puesto que tal vida
es la verdaderamente dichosa e inmortal. Muy expresiva es su invitacion a honrar a
Aquél que es digno de ser intensamente apetecido y amado, pues les dice que se "unan
a El; con lo que declara cuan constante, ininterrumpida e inquebrantable es la armonia y
unién que engendra la amistad intima con Dios.

13. Estas y otras exhortaciones analogas dirige Moisés a los demas; pero tan
incesantemente tiende él mismo a ver a Dios y a ser visto por El, que Le suplica que
manifieste claramente Su propia naturaleza,” tan dificil de conjeturar; para poder trocar
la incierta duda en la mas fundada confianza, dejando de lado por fin la falsa opinién. Y
empefiado en ello, no habra de disminuir su deseo, antes bien, aunque conoce que el
objeto de su anhelo es dificil de aprehender o, para ser mas precisos, inaccesible; con
todo, luchara sin ceder en su firme empefio, poniendo en juego sin dilaciones ni rodeos
todos los medios a su alcance para lograr su objeto.



> Ex. XXXIII, 13.

14. V. Y asi, en adelante penetrara en la obscuridad profunda donde Dios estaba,’ es
decir, en las impenetrables e invisibles concepciones sobre el Que Es, ya que la Causa
no se encuentra en una zona de obscuridad profunda ni en un lugar determinado, en
suma; sino hallase mas alto que el espacio y el tiempo. Habiendo, en efecto, sujetado
todo lo creado a Su control, El no es contenido por cosa alguna sino esta fuera de todas
ellas. Trascendiendo, sin embargo, a lo creado y estando fuera de ello, no por eso ha
dejado de llenar el mundo de Su propio ser; ya que, extendiendo a través de todas las
cosas Sus poderes hasta los confines, las ha entrelazado unas con otras conforme con las
leyes de la armonia.

®Ex. XX, 21.

15. Cuando, pues, un alma amante de Dios indaga en qué consiste la esencia del Que Es,
emprende una investigacion sobre algo que carece de forma material y es invisible; y de
esa busqueda resultale el mayor de los bienes, consistente en comprender que el
realmente existente Dios es inaprehensible para creatura alguna, y ver precisamente eso:
que es invisible.

16. Mas a mi se me ocurre que el sagrado intérprete conocia aun antes de emprender su
indagacion lo impracticable de la misma. Infiérese ello de las stplicas del mismo al Que
Es para que fuera el intérprete y revelador de Su propia naturaleza. Dice, en efecto:
"Manifiéstate a mi T4 mismo" (Ex. XXXIII, 13); sentando asi de manera clarisima que
ninguno de los seres creados es capaz de instruirse por sus propios medios respecto del
realmente existente Dios.

17. VI. Por este mismo motivo, habiendo marchado Abraham hacia el lugar que Dios le
habia indicado, al tercer dia, al alzar la vista, "ve el lugar desde lejos". (Gen. XXIlI, 4.)
¢Qué lugar? ¢Acaso aquel hacia el que se habia puesto en marcha? ;Y como es que se
halla lejos si ha avanzado hasta llegar a él?

18. Lo que nuestro autor pretende sugerir es seguramente lo siguiente: el hombre sabio,
siempre anhelante por conocer al Soberano del universo, cuando avanza en el sendero
de la ciencia y la sabiduria, llega a tomar contacto con Divinas palabras, en las cuales
hace su primer alto en la marcha; y, aunque halldbase decidido a realizar el resto de su
viaje, se detiene, porque se han abierto los ojos de su inteligencia y ha visto con
suficiente claridad que se halla abocado a la caza de una presa dificil de capturar, que se
halla siempre en retirada y siempre conservandose lejos y aventajando por una inmensa
distancia a sus perseguidores.

19. Y reflexiona con acierto; porque todas las cosas que mas velozmente corren entre
las que existen bajo el cielo darian la impresion de estar detenidas si se comparase su
movimiento con el del sol, la luna y los otros astros, y como todo el cielo ha sido hecho
por Dios y el autor siempre va delante de su obra, por fuerza no sélo las otras cosas que
nos son familiares, sino la mas veloz de todas, vale decir, la inteligencia, quédanse
rezagadas a infinita distancia de la aprehension de la Causa. Solo que mientras los astros
dejan atrés a los objetos moviles estando ellos mismos en movimiento; Dios, y he aqui
lo méas asombroso, los aventaja en rapidez a todos permaneciendo inmovil.

20. Decimos, pues, que El, sin cambiar, estd a la vez muy cerca y lejos de nosotros;



tocandonos por una parte, con sus potencias creadora y punitiva, que se hallan proximas
a cada uno de nosotros; y alejando, por otra, al ser creado de Su realmente existente
naturaleza, de modo que no podemos palparla ni siquiera con los puros e incorpdreos
contactos de la inteligencia.

21. Nos alegramos, pues, con los amantes de Dios, que indagan acerca del que Es, no
obstante que jamas lo descubren; porque la basqueda de la Excelencia es suficiente de
por si para regocijar aunque no alcance su propdsito. En cambio, con el amante de si
mismo, es decir, con Cain, nos condolemos, pues premeditadamente ha mutilado el
unico érgano con el que hubiera podido ver al Que Es, dejando a su propia alma privada
de una concepcion sobre El.

22. VII. Vale también la pena averiguar hacia qué region se retira Cain al salir de la
presencia de Dios. Se trata de la region llamada "agitacion”,” con lo que el legislador da
a entender que el hombre insensato, siendo habituales en él los impulsos inestables y
caprichosos, esta a merced de la agitacion y el tumulto, como el mar en plena
tempestad, encrespado por contrarios vientos; y no ha experimentado ni en suefios la
tranquilidad y la calma. Asi como, cuando una nave es agitada durante la travesia, no es
capaz en esos momentos ni de navegar ni de permanecer anclada; y, llevada de aqui
para alla, se inclina y se recobra balanceandose hacia uno y otro flanco; del mismo
modo el hombre ruin, con su inteligencia extraviada y agitada, es incapaz de enderezar
§u propia travesia, y esta siempre a la deriva y forjando el naufragio de su vida.
Nod.

23. Me colma de asombro la perfecta ilacion que hay en todo esto. Ocurre, en efecto,
que la proximidad de un objeto estable engendra, a causa del deseo de asemejarsele, una
apetencia de reposo. Ahora bien, lo invariablemente estable es Dios; y lo sujeto a
movimiento es la creacion. De ello resulta que mientras el que se aproxima a Dios desea
la estabilidad; el que se aleja de El, en cambio, debido a que se aproxima a la inestable
creacion, es, naturalmente, arrastrado sin rumbo fijo.

24. VIII. Por este motivo estd escrito en las Imprecaciones: "No te concedera
tranquilidad ni habra descanso para la planta de tu pie." (Deut. XXVIII, 65.) Y un poco
mas adelante: "Tu vida estara pendiente delante de tus 0jos.” (Deut. XXVIII, 66.) Esta,
en efecto, en la naturaleza del hombre insensato el moverse siempre contrariamente a la
recta razon, ser hostil a la quietud y el descanso y no permanecer firme ni fijamente en
doctrina alguna.

25. Y asi, ora sustenta una opinién ora otra, y a veces opiniones contrarias sobre los
mismos asuntos, aunque ningudn nuevo elemento de juicio haya sido introducido en
ellos, convirtiéndose en un momento en grande y pequefio, enemigo y amigo y, para
decirlo brevemente, en cuanto encierra reciproca contradicciéon. Y la vida toda le
resulta, como ha dicho el legislador, pendiente, carente de una base firme y siempre a
merced de tendencias que lo arrastran y arrebatan en opuestas direcciones.

26. Por esto dice Moisés en otro pasaje que "el que pende de un arbol es maldecido por
Dios" (Deut. XXI, 23); porque, siendo preciso estar suspendido de Dios, este hombre se
suspende a si mismo de su cuerpo, que es en nuestro ser una masa lefiosa, habiendo
trocado la esperanza por el apetito, un bien supremo por un inmenso mal. La esperanza,
en efecto, siendo, como es, la expectativa de los bienes, tiene pendiente a la inteligencia



de. la liberalidad Divina, en tanto que el apetito, generando irracionales tendencias, la
tiene pendiente del cuerpo, al que la naturaleza ha forjado como receptaculo y sede de
los placeres.

27. IX. Sean, pues, suspendidos tales hombres del apetito-como de una horca. En
cambio, Abraham, el hombre sabio,. puesto que se mantiene firme, se acerca
completamente a Dios, el ser que permanece. Dice, efectivamente, el legislador que
"aquel estaba de pie delante del Sefior y, tras aproximarsele, dijo. . ." (Gen. XVIII, 22.)
Es que solamente al alma inmutable le esta realmente expedito el camino que lleva al
inmutable Dios; y, si ésa es su disposicion, se sitla verdaderamente cerca. del Divino
poder.

28. Con toda claridad, por cierto, pone de manifiesto la firmisima estabilidad propia del
hombre de bien el oraculo revelado al sapientisimo Moisés que dice asi: "Pero td
quédate aqui conmigo." (Deut. V, 31.) De este oraculo se deducen dos cosas: una, que el
Que Es, que es quien mueve y muda todas las demas cosas, es inmdvil e inmutable; la
otra, que hace participe de Su propia naturaleza, es decir, del reposo, al hombre de bien.
En efecto, en mi opinion, asi como lo desviado es enderezado. por una regla correcta;
asi también lo mdvil es detenido y estabilizado por la fuerza de Aquél que subsiste
inmovil.

29. En este caso prescribe a otro permanecer con El; en cambio en otro lugar dice: "Yo
descenderé contigo a Egipto y finalmente te haré volver a subir" (Gen. XLVI, 4); y no:
Ta descenderas Conmigo..." ¢Por qué? Porque lo propio de Dios es la quietud y la
permanencia, en tanto que lo propio de la creacién es el cambio de lugar y todo
movimiento que implique mutacion.

30. Cuando, pues, El llama hacia Su propio bien, dice: "T0 quédate Conmigo", no: '‘Me
quedaré Yo contigo'. La permanencia, en efecto, no es en El algo futuro sino eterno y
presente. En cambio, cuando se trata de ir hacia lo que es propio de la creacion, dird con
toda propiedad: "Yo descenderé contigo”, "porque es a ti a quien corresponde el cambio
de lugares. Por lo tanto, nadie descendera Conmigo, pues el cambio es ajeno a Mi; pero
si permanecera Conmigo, puesto que la quietud Me es cosa amada. Por otra parte, con
los que descienden cambiando de lugar, pues el cambio les es estrechamente familiar,
Yo descenderé por extension de Mi propia presencia, sin cambiar de lugar, por cuanto
tengo lleno el universo de Mi mismo.

31. Y esto lo hago, ciertamente, por piedad hacia la naturaleza racional, para que
emprenda la marcha ascendente desde la baja region de las pasiones hacia las alturas de
la virtud, guiada paso a paso por Mi, que, habiendo tendido el camino que conduce
hacia el cielo, he mostrado su amplia ruta a todas las almas suplicantes para que al
marchar no sucumban al cansancio'.

32. X. Habiendo mostrado, pues, ambas situaciones: el reposo del hombre bueno y la
agitacion del insensato, agreguemos a nuestra explicacion un examen de lo que sigue.
Dice Moisés, en efecto, que Nod, vale decir, la agitacion, hacia la que emigré el alma,
se halla frente al Edén. "Edén" es el nombre simbolico de la recta y Divina razén, y por
ello su sentido literal es "deleite”. Y en efecto, la recta razdn se alegra y goza al maximo
con el uso de los bienes puros e incontaminados, completos y plenos ademas; mientras
Dios, dispensador de riqueza, derrama una lluvia de Sus virginales e imperecederas



gracias. Y por naturaleza el mal esta en pugna con el bien, la injusticia con la justicia, la
prudencia con la insensatez y cuanto pertenece a la esfera de la virtud contra las formas
todas del vicio. Tal es lo que significa el estar Nod "frente al Edén™.

33. XI. Habiendo expresado esto,® dice a continuacién Y conocié Cain a su mujer y
ésta concibid y dio a luz a Enoc; y estaba Cain edificando una ciudad y por el nombre
de su hijo la denomin6 Enoc." (Gen. 1V, 17.) No es razonable que nos preguntemos
quién es esta mujer que conocié Cain? Porque hasta el momento no se ha indicado que
haya sido creada mujer alguna después de Eva, la modelada del costado de Adan.

® Es decir, lo contenido en el pasaje Gen. IV, 16, reproducido en el péarrafo 1y
considerado hasta 32.

34. Si alguno llega a decir que Cain se cas6 con una hermana suya, no solo sera impio
sino mentiroso. Las hijas de Adan son presentadas como nacidas mas tarde. ;Qué
hemos, pues, de decir? Yo pienso que bajo el nombre de mujer alude aqui Moisés a la
opinidn del discernimiento impio, opinién que el hombre impio expone respecto de los
asuntos, tal como han hecho muchisimos de los que se han ocupado de la filosofia, de
los que unos han expuesto comunes puntos de vista como normas de vida, y otras
doctrinas divergentes.

35. Entre estas opiniones caracteristicas del hombre impio esté la de que la inteligencia
humana es la medida de todas las cosas, opinion que sustentdé uno de los antiguos
sofistas llamado Protagoras, un engendro de la demencia de Cain. Que esta opinion es lo
que representa la mujer de Cain, lo conjeturo yo de la circunstancia de que, conocida la
mujer por Cain, ésta engendrd a Enoc, cuyo nombre significa "tu gracia”.

36. En efecto, si el hombre es la medida de todas las cosas, todas las cosas son gracia y
don de la inteligencia; de modo que el mirar es un presente de la vista; el oir, del oido;
las otras sensaciones, de cada uno de los otros sentidos, y el hablar, de la facultad de
expresarse oralmente. Y si todas estas cosas son dones, también lo es el pensar,
incluidos en él innumerables reflexiones, resoluciones, consejos, previsiones,
comprensiones, conocimientos cientificos, habilidades técnicas, aptitudes tocantes al
ordenamiento, y un numero, en fin, imposible de determinar de otras facultades.

37. ¢Por qué, entonces, estais todavia dispuestos a pronunciar y escuchar solemnes
discursos acerca de la santidad y el honor de Dios, si tenéis con vosotros a la
inteligencia, que hace las veces de Dios; que apropiandose con fuerza de todas las cosas
humanas buenas y malas, a unos les brinda cosas de ambos dérdenes; y a otros, de uno de
ellos separadamente?

38. Y si alguien presentare una acusacion de impiedad contra vosotros, defendeos
animosamente alegando que habéis sido instruidos por un excelente maestro e
instructor, por Cain, quien exhorta a honrar a lo que se tiene cerca antes que a la lejana
Causa; y que debéis atender sus razones, entre otros motivos, sobre todo porque
demostré con claros hechos la fuerza de su doctrina al vencer a Abel, el defensor de la
opinidn opuesta, y aniquilar su opinion junto con él.

39. Pero en lo que a mi y a mis amigos toca, seria preferible la muerte junto a los
hombres piadosos, y no la vida al lado de los impios, puesto que la vida inmortal
aguarda a los que asi mueren, en tanto que la eterna muerte recibira a los que viven de



€Sa manera.

40. XI1. Como el hijo engendrado por Cain se llama Enoc, y més adelante ° un hijo de
Set es llamado asimismo Enoc, es preciso que averigiemos si se trata de distintas
personas o de la misma. Y de paso investiguemos las diferencias entre los otros que
Ilevan nombres iguales. Porque el caso de Enoc se repite en Matusalén y Lamec, que
son presentados como descendientes de Cain y a la vez como descendientes de Set.™
YGen. IV, 17y V, 18.

¥ Gen. IV, 18y V, 21y 25.

41. Conviene saber que cada uno de los nombres citados tiene una significacion que
puede interpretarse en dos sentidos. "Enoc”, como ya dije, significa "tu gracia”;
"Matusael" quiere decir "envio de la muerte"; "Lamec" equivale a "humillacion". Pues
bien, tomemos el primero. Algunos dicen "tu gracia” dirigiéndose a la inteligencia que
hay en nosotros; los mejores, en cambio, emplean la expresion dirigiéndose a la
Inteligencia del universo.

42. Los primeros, que afirman que todo cuanto concierne al pensar, sentir y hablar es un
don de su propia alma, como sostenedores que son, de una opinion impia y atea, deben
ser incluidos en la raza de Cain, que, incapaz de controlarse a si mismo, se atrevio a
decir que tenia la plena posesién de todas las otras cosas. Los otros, que, en cambio, no
se apropian de cuantas cosas hermosas hay en la creacién, sino las atribuyen a las
Divinas gracias, como hombres bien nacidos que de verdad son, no por descender de
antepasados ricos, sino por haber nacido de los amantes de la virtud, deben ser
registrados entre los que reconocen a Set como padre de la estirpe.

43. Esta especie de hombres es muy dificil de hallar, pues es la de aquellos que huyen
de una vida saturada de pasiones y vicios, artera, inescrupulosa, malvada y disoluta. En
efecto, ya no se hallan entre el comln de las gentes aquellos a los que Dios, habiendo
hallado complacencias en ellos, ha trasladado y traspasado desde las razas perecederas a
las inmortales.

44. XI11. Habiendo,. pues, distinguido las significaciones del nombre Enoc, pasaremos a
considerar a continuacion el de Matusael, que significa, segin dijimos, “envio de la
muerte". Dos cosas sugiere esta significacion; una, que la muerte es enviada sobre
alguno; otra, que la muerte es enviada fuera de alguno. Pues bien, aquel sobre quien es
enviada muere irremediablemente; en tanto que aquel de quien es apartada vive y
perdura.

45. Aquel que recibe la muerte es familiar de Cain, que siempre estd muriendo respecto
de la vida de la virtud; aquel de quien la muerte es alejada y aislada esta estrechamente
emparentado con Set; pues el hombre de bien cosecha para si el fruto de la verdadera
vida.

46. En cuanto a Lamec, nombre que significa "abatimiento”, su sentido es doble
también. En efecto, nos abatimos o bien cuando las energias de nuestra alma se reducen
por efecto de las enfermedades y debilitamientos producidos por las irracionales
pasiones; o bien cuando, en nuestra ansiosa busqueda de la virtud nos liberamos a
nosotros mismos de la hinchazon de la vanidad.



47. La primera forma de abatimiento se da como resultado de la debilidad, y es una
especie de la lepra, enfermedad que presenta muchas formas y modalidades. Dice,** en
efecto, el legislador que la penosa enfermedad de la lepra esta declarada cuando
desaparece el aspecto uniforme y saludable de la carne, y el mal es visible debajo de
ella.”?

" Lev. XIII, 3.

12 Literalmente: "Y !a visién aparece mas abajo (tapeinotéra) " Como el adjetivo griego
tapeinotéra encierra los significados de rebajada, baja, humilde, abatida, etc., puede
Filon relacionar la lepra con Lamec, cuyo nombre significa abatimiento o humillacion.

48. La otra forma surge de una solida fortaleza, que tiene como resultado una
propiciacion en la esfera del diez, nimero perfecto. En efecto, esta establecido™ que
humillemos nuestras almas en el décimo dia del mes, vale decir, que depongamos la
vanidad, cuya extirpacion conduce a implorar el perdon de nuestras faltas voluntarias e
involuntarias. ElI Lamec que asi se humilla es hijo de Set, y padre del justo Nog; el
Lamec abatido en la otra forma es engendro de Cain.

B Lev. XIII, 27.

49. XIV. Podemos considerar a continuacién por qué razén se nos presenta a Cain
fundando y edificando una ciudad, si esta solo. Porque para residencia de una multitud
de hombres si es menester una gran ciudad, pero para tres personas que existian
entonces un pie de colina o una pequefia caverna hubiera resultado habitacién
completamente adecuada. Y acabo de decir "para tres"”, pero lo razonable era decir "para
él solo Unicamente"; porque de ninguna manera los padres del asesinado Abel hubieran
soportado habitar en la misma ciudad que su asesino, autor de un crimen mas grave ain
que el de matar a un hombre cualquiera, como es matar a su propio hermano.

50. A nadie dejara de parecerle, no solo extrafio, sino aun absurdo, el que un hombre
solo edifique una ciudad. ;Como es ello posible? Si ni siquiera podria edificar la parte
mas insignificante de una casa sin contar con otros trabajadores a sus ordenes, ¢podria
acaso el mismo hombre cortar las piedras y las maderas, trabajar el hierro y el bronce,
rodear el amplio perimetro de la ciudad con muros, construir las partes frontales de los
edificios, fortificaciones, templos, santuarios, poérticos, arsenales, casas y todas las
demas construcciones publicas y privadas que es usual erigir? ¢Y podria, ademas, en
estas condiciones abrir canales bajo tierra, trazar calles, dotar a la ciudad de fuentes y
conductos de agua y de todas las demas cosas que una ciudad necesita?

51. Puesto que esto no es verosimil, seguramente sera mejor que recurramos a la
interpretacion alegorica y digamos que lo que Cain resolvié preparar, como si fuera una
ciudad, es su propia doctrina.

52. XV. Ahora bien, toda ciudad necesita para existir construcciones, habitantes y leyes.
Las construcciones de Cain son los argumentos para sus demostraciones, mediante los
cuales, como desde las murallas, repele las embestidas de los adversarios, forjando
invenciones convincentes pero contrarias a la verdad. Sus habitantes son los que se
tienen por sabios, los amigos de la impiedad, del ateismo, del egoismo, de la presun-
cién, de la falsa opinién; ignorantes de la verdadera sabiduria, que han compaginado
una mezcla de ignorancia, falta de educacion, incultura y demas pestes estrechamente
emparentadas con éstas. Sus leyes consisten en ilegalidades, injusticias, desigualdad,
licencia, osadia, necedad, arrogancia, desenfreno en las pasiones, deseos contra natura
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que no es posible nombrar.

53. Cada uno de los impios de tal ciudad aparece como un arquitecto de su misera alma
hasta que Dios, adoptando una resolucion,** reduce a inmensa y total confusién sus
sofisticas habilidades. Esto sucederd cuando no solo “edificaren una ciudad sino
también una torre cuya cuspide toque el cielo" (Gen. Xl, 4), es decir, una exposicion
para fundamentar cada una de las doctrinas que introducen; fundamentacion que tendra
por cuspide su propio designio, al que figuradamente llamase cielo; porque
forzosamente la cuspide y remate de todo discurso ha de ser el pensamiento que tiende a
ponerse de manifiesto, para cuya comunicacion los hombres elocuentes tienen por
norma desarrollar largas exposiciones y discursos.

" Gen. X1, 6.

54. XVI. A tal grado de impiedad han llegado éstos, que no s6lo consideran licito erigir
tales ciudades con sus propias manos sino también acosan a la multitud de Israel, el
amante de la virtud, eligiendo para ello inspectores e instructores de obras reprobables.
Dicese, en efecto, que bajo los malos tratados de los inspectores construyen para el rey
del pais tres ciudades: Pitom, Ramesés y On, que es Heliépolis.*

B Ex., 11.

55. Estas ciudades significan, en sentido figurado, las facultades de nuestro ser:
inteligencia, sensibilidad y habla. Pitom es el habla, pues a ésta compete el persuadir;*®
y la palabra significa "boca apremiante”, en razén de que el discurso del hombre ruin se
ocupa de acosar y echar por tierra todo lo bueno.

'° El término griego Peitho significa -persuasion, y Filén escribe de ese modo el nombre
de la Pithom de los Setenta.

56. Rameses es la sensibilidad, pues significa "perturbacion de la polilla”, debido a que
la inteligencia es devorada y comida internamente, como por un gusanillo, por cada uno
de los sentidos, que la atormentan y destrozan, puesto que, cuando las representaciones
sensibles penetran en ella contra su agrado, engendran una vida llena de pena y trabajo.

57."0On" quiere decir "acumulacién”, pero simbolicamente es la inteligencia. En ella, en
efecto, se han atesorado las palabras de todos los hombres. Testigo de ello es el
legislador cuando llama Heliépolis a On.*

En efecto, asi como el sol al elevarse hace claramente visibles los objetos ocultos
durante la noche, del mismo modo la inteligencia, irradiando su peculiar luz, hace
posible la clara aprehension de todas las cosas, tanto si se trata de cuerpos como si se
trata de hechos.

7 On. llamada Heliépolis, literalmente “ciudad del sol", por los griegos hallabase
situada en la margen derecha del Nilo algo al norte de Menfis. No pudo haber sido
construida por los hebreos pues existia desde tiempo inmemorial. Tal vez se tratd de
obras de reparacion.

58. Por ello, no andara desacertado quien afirmare que la inteligencia es el sol de
nuestro complejo ser; como que, si ella no se eleva e ilumina con su propia luz este
microcosmos que es el hombre, al derramarse espesa tiniebla sobre los seres no permite
gue se tomen visibles.

59. XVII. A esta "acumulacion” Jacob, el hombre que se ejercita, en su controversia con
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Labén la toma como testigo,*® mostrando la verdad profunda de que la inteligencia es
para cada hombre un testigo de lo que madura en su interior, y su conciencia, un
admonitor imparcial y veraz al maximo. Mas la ciudad del testimonio es edificada antes
que estas ciudades.

8 Gen. XXXI, 46 y ss. La escena tiene lugar entre Jacob y Labén en el monte Galad,
nombre que en hebreo significa "acumulacion del testimonio”.

60. Dice, en efecto, Moises que los espias marchaban hacia Hebrdn y que alli estaban
Ajiman, Sesai y Tolmai, hijos de Enac. Luego afade:

"Y Hebron fue edificada siete afios antes que Tanis de Egipto.” (Num. XIII, 22.)
Filosofico en grado sumo es mostrar las variedades de significacion que caben en un
mismo nombre. Asi, "Hebron" significa "union”; pero la union puede ser de dos clases,
ya sea que el alma se adhiera al cuerpo o que se adapte a la virtud.

61. La que se somete a las uniones con el cuerpo tiene como habitantes a los ya
mencionados. "Ajiman" significa "mi hermano": "Sesai", "fuera de mi"; "Tolmai", "uno
que esta pendiente”. Es, efectivamente, una necesidad para las almas amantes del cuerpo
considerar al cuerpo como "hermano”, y tener en preeminente estima a los bienes
externos;'® y todas las almas que tienen tales disposiciones estan “pendientes” de las
cosas sin espiritu, y a la manera de los empalados, que estan clavados a sustancias
perecederas hasta que mueren.

9 Interpretacion de la expresion “fuera de mi".

62. En cambio, el alma unida al bien obtuvo habitantes de relevantes virtudes, a los que
la "doble gruta"® recibié por pares: Abraham y Sara, Isaac y Rebeca, Lia y Jacob, es
decir, virtudes y poseedores de ellas. Esta Hebrdn, guardiana de los tesoros de recuerdos
de ciencia y sabiduria, es anterior a Tanis y a todo Egipto. Y asi es: la naturaleza ha
hecho que el alma preceda % al cuerpo, es decir, Egipto; y la virtud al vicio, o sea Tanis;
pues “"Tanis" significa "mandato de evacuacién™:* y la naturaleza determina la
precedencia no por la extension de tiempo sino por la dignidad.

20 Asi aparece traducido en la version de los Setenta el nombre Makhpelah, con que el
texto hebreo designa la gruta adquirida por Abraham para sepultura de los suyos en
Hebrén.

2! Literalmente: “fuera de mayor edad que".

22 0 exclusién o rechazo. El sentido alegérico que a juicio de Filon encerraria la
expresion no es claro, aunque tal vez debe entenderse que el vicio (Tanis) es algo que
debe ser evacuado o rechazado.

63. XVIII. Por ese motivo también a Israel, aunque menor en el tiempo, Ildmalo
“primogénito"? en dignidad, lo que demuestra que el que ve a Dios,* que es el primer
Progenitor, es honrado como primer vastago del Increado, concebido por la virtud, la
que es odiada entre los mortales; y como aquel al que por ley se ha de dar una doble
porcion, es decir, la primogenitura, como corresponde al hijo mayor de edad.

S EX. IV, 22.

24 Es Qeur, Israel.

64. Otro caso lo constituye el numero siete. Este, segun el orden, es el nimero que fue
engendrado después del seis, mas por su valor es mayor que todo otro numero, no
difiriendo en nada de la unidad. Moisés lo manifestard claramente, cuando "en el
epilogo del relato de la creacion afirma: "En el séptimo dia descansé Dios de todas las
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obras Suyas que habia hecho. Y bendijo Dios al dia séptimo, y lo santificé porque en €l
descanso Dios de las obras Suyas que habia comenzado a hacer.” (Gen. Il, 2y 3.)

65. Mas adelante afiade: "Este es el libro de la creacion del cielo y de la tierra, cuando
fueron creados, en el dia en que Dios hizo el cielo y la tierra." (Gen. 1, 4.) Ahora bien,
el cielo y la tierra fueron creados en el primer dia, de modo que el dia séptimo es
referido al uno, el primer nimero y principio de todas las cosas. Me he extendido en
estos argumentos con el objeto de hacer patente con mayor claridad la opinién que Cain
juzga preciso establecer, tal como se edifica una ciudad.

66. XIX. El hijo de Enoc * lleva por nombre Gaidad,? que significa "rebafio”, nombre
que guarda estrecha correspondencia con el de su padre. Correspondia, en efecto, que el
hombre que en todo se tiene a si mismo por don de una inteligencia incapaz de
comprender siquiera cudl es su propia naturaleza, engendrara irracionales facultades,
reunidas en un rebafo; puesto que esta doctrina no es propia de hombres dotados de
razon.

2> Se trata aqui de Enoc, el hijo de Cain, cuyo nombre, segin 41 y 55, significa "tu
gracia” en el sentido en que se aplica esta expresion para atribuir a las creaturas el
origen de los bienes; a diferencia del otro Enoc, el hijo de Set, cuyo nombre también
quiere decir "tu gracia", pero cuando estos términos implican atribuir el origen de los
bienes a Dios.

% Gen. 1V, 18.

67. Ahora bien, todo rebafio que carece de un pastor que vele sobre €l, se ve envuelto
forzosamente en grandes desastres, puesto que no puede con sus propios medios apartar
de si los dafios, ni escoger lo que le resultaria beneficioso. Por ello dice Moisés en tono
de suplica: "Que Dios, Soberano de los espiritus y de toda carne, instituya un hombre al
frente de esta comunidad, el que partira a la vista de ellos, avanzara, los sacard y los
guiard; y la comunidad del Sefior no serd como rebafio que carece de pastor.” (NUm.
XXVII, 16y 17.)

68. En efecto, cuando el protector, el guardian, el padre, o0 como nos plazca llamarlo, de
nuestro compuesto ser, que es la recta razon, se aleja, dejando solo al rebafio que hay en
nosotros, éste perece por falta de cuidados en su abandono, y un gran dafio sobreviénele
a su duefio; y el irracional e indefenso vastago de éste,®” privado de un guardian de
rebafios que lo reprenda y discipline, es desterrado muy lejos de la vida racional e
inmortal.

2 Es decir, el rebafio.

69. XX. Por eso el hijo de Gaidad dicese que fue Maiel,® cuyo nombre traducido es
"separado de la vida de Dios". En efecto, pues el rebafio es irracional, y Dios es la
fuente de la razdn, por fuerza el que vive irracionalmente esta separado de la vida de
Dios. Ahora bien, segin Moisés, vivir de acuerdo con % Dios consiste en amarlo. Dice,
efectivamente, que "tu vida es amar al Que Es". (Deut. XXX, 19.) 70. Un ejemplo de la
vida opuesta a ésta, lo presenta en el macho cabrio sobre el que recayé la suerte. Dice,
en efecto: "Lo colocara vivo delante del Sefior para hacer una expiacién sobre él, de
modo de enviarlo luego afuera.” (Lev. XVI, 10.) Y esta harto acertado.

% Gen. 1V, 18.

2% O vivir no apartado de Dios.
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71. Porque, asi como ninguna persona de buen sentido aplaudiria a los ancianos por
abstenerse éstos de los placeres, pues la vejez, la grande e incurable enfermedad, ha
relajado y disipado la vehemencia de los impulsos; y todos, en cambio, juzgarian en ese
caso meritorios a los jovenes porque, cuando la llama del deseo esta encendida por el
pleno vigor propio de la edad,® con todo, habiéndose provisto de medios adecuados
para apagarla, vale decir, de los principios que brinda la educacion, moderaron la
intensa llama y a la vez la ebullicion de las pasiones; del mismo modo, es menor el
aplauso que acomparia a aquellos que no soportan malestar alguno, a aquellos para los
que resulta normal elevarse por sobre un mal sistema de vida, puesto que la naturaleza
les ha asignado una parte facil y la buena suerte de que gozan no se debe a ellos; y
mayor, en cambio, el que corresponde a aquéllos, a quienes acosa un despierto malestar,
si quisieren y pudieren mantenerse firmes y dominarlo.

%0 En tal sentido interpreta Filén el término "vivo" del pasaje biblico que comenta: en
los ancianos los impulsos hacia los placeres estan ya. muertos, no asi en los jovenes.

72. En efecto, la fuerza que vence con severo esfuerzo los incentivos del atractivo placer
tiene el aplauso que merecen las victorias morales obtenidas a fuerza de voluntad. Si,
por lo tanto, ninguna de las cualidades que han obtenido una feliz porcién * viviere en
nosotros; y estuvieren "vivas", en cambio, las nefastas enfermedades y debilidades,
apresurémonos a destruirlas y abatirlas. Tal es lo que quiere decir "hacer una expiacion”
sobre ellas: reconocer que, teniéndolas vivas y activas en el alma, no cedemos, sino,
oponiéndonos a todas con vigor, las combatimos hasta que las echemos fuera
completamente.

3! Simbolizados en el macho cabrio que en el sorteo ha resultado destinado al Sefior y es
sacrificado como victima expiatoria por el pecado; opuesto al otro, "sobre el que recayo
La suerte”, el que seguird "vivo", que simboliza las enfermedades y debilidades del
alma. Lev. XVI, 7.

73. XXI. ¢Y qué resulta de una vida no acorde con la voluntad Divina sino la muerte del
alma? Esta muerte recibe el nombre de Matusael, que significa, como dije, "envio de la
muerte"”. Por eso es hijo de Maiel, el hombre que ha abandonado su propia vida, al que
es enviada la muerte, la del alma, la que consiste en el cambio del alma bajo el influjo
de una irracional pasion.

% Ver 69.

74. Cuando el alma ha concebido esta irracional pasion, ha engendrado con penosos
dolores incurables enfermedades, por las cuales es agobiada y abatida entre
contorsiones; por cuanto cada enfermedad la oprime, echando sobre ella una intolerable
carga, al punto de que le es imposible reponerse. Todo esto tiene por nombre "Lamec",
nombre que significa "abatimiento”; de modo que Lamec puede con todo derecho ser
hijo de Matusael, vale decir, una abyecta y sumisa pasion, vastago de la muerte del
alma; el agotamiento, hijo del irracional impulso.

75. XXII. "Lamec tomo para si dos mujeres, una llamada Ada, la otra, Sela." (Gen. IV,
19.) Todo lo que el hombre ruin toma para si es reprensible sin excepcion, pues se halla
manchado por un designio dificil de purificar; al revés de lo que sucede con las
voluntarias acciones de los hombres virtuosos, las que son dignas de aplauso todas. Asi,
en este caso, Lamec, "al tomar para si dos mujeres, escoge grandisimos males; todo lo
contrario de Abraham, Jacob y Aardn, quienes, al tomar para si mujeres, se allegan a
bienes apropiados para ellos.
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76. Léese, en efecto, acerca de Abraham lo siguiente: ™Y tomaron Abraham y Nacor
mujeres para si. EI nombre de la mujer de Abraham era Sara." (Gen. XI, 29.) Y en el
caso de Jacob: "Levantate y huye hacia la Mesopotamia a casa de Batuel, padre de tu
madre y toma de alli una mujer para ti de entre las hijas de Laban, hermano de tu
madre.” (Gen. XXVIII, 2.) Y a propdsito de Aarén: "Tomd Aardn como mujer para si a
Elisabet. hija de Aminadan y hermana de Nasén." (Ex. VI, 23.) 77. Isaac y Moisés
toman mujeres, mas no las toman por propia iniciativa, e Isaac, segun se lee, la tomo en
ocasion de entrar en la residencia de su madre,*® mientras a Moisés le dio en matrimonio
a su hija Séfora el hombre en cuya casa residia.>*

% Gen. XXIV, 67.

¥Ex. U, 21.

78. XXIII. No sin acierto estan sefialadas las diferencias entre estos casos en la obra de
Moisés. En efecto, a los que realizan progresos y mejoramientos en su ejercitacion se les
testimonia la eleccion espontanea del bien, para que su empefio no quede sin
recompensa. En cambio, a los que han sido juzgados dignos de una sabiduria que no
resulta de la ensefianza ni del estudio, ocurreles que, sin tener ellos parte alguna en la
eleccion, reciben como esposa de manos de Dios a la razén, y alcanzan la ciencia, que
es compariera de la vida de los sabios.

79. En cambio, aquel que ha sido arrojado fuera de las cosas humanas, el abyecto y ruin
Lamec, toma por primera mujer a Ada, cuyo nombre significa "testimonio”, habiendo él
por si mismo preparado el casamiento para si. ES que piensa que el primer bien para el
hombre es el suave movimiento y el paso de la inteligencia a lo largo de bien
encaminados proyectos, sin que cosa alguna impida el proceso hacia una féacil
aprehension.*

%> Seglin la doctrina epictrea, las opiniones forjadas por la inteligencia a base de los
datos sensoriales y pueden concluir en una confirmacion o en una refutacion,
epimartyresis y antimartyresis respectivamente. Filon relaciona a Ada, o sea, el
"testimonio™ (en griego martyria) con dicha teoria, y emplea términos propios de la
misma, tales como "proyecto” (epibolé) y "movimiento suave" (Iéia kinesis) .

80. Dice, en efecto: '¢ Qué puede ser mejor que el hecho de que las ideas, los propoésitos,
las conjeturas, los designios, en suma, los planes marchen, como se dice, con buen pie,
dé modo que alcancen su objetivo sin contratiempos, siendo testimoniada la inteligencia
en-la totalidad de las cosas dichas?' Por mi parte, si un hombre emplea un correcto y
bien encaminado discernimiento con miras a alcanzar sélo lo bueno, registro yo a tal
hombre entre los hombres felices. Y al hacerlo me atengo a las ensefianzas de la ley, la
que, en efecto, ha dicho que José fue un hombre afortunado pero "no en todas las
cosas"”, sino en aquellas en las que Dios le concedia la gracia de un facil éxito;* y los
dones de Dios son todos buenos.

% Gen. XXXIX, 2.

81. Pero si alguien ha hecho uso de su natural habilidad y facilidad no para las cosas
buenas exclusivamente sino también para las opuestas, sin establecer las debidas
distinciones entre las de uno y otro orden, téngasele por desdichado. Tienen ciertamente
acento de imprecacion las palabras del pasaje de la confusion,®” que dicen: "Nada les
faltara de cuanto se proponen hacer.” (Gen. XI, 6.) Irremediable desgracia del alma es,
en efecto, el lograr éxito en todo lo que emprende, incluso lo malo.

" En el que se relata el episodio de la construccion de la torre de Babel y la confusién
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de las lenguas.

82. Yo, por mi parte, suplicaria que, si llegare alguna vez a meditar alguna accién
injusta, me falte la accion injusta; y si meditare vivir de manera indigna de un hombre,
me falte la vida licenciosa; y si proyectare vivir de manera atrevida y malvada, me
sobrevenga una absoluta carencia de atrevimiento y maldad. Es mejor, en efecto, a no
dudarlo, para los que abrigan el propoésito de robar, cometer adulterios o asesinar,
presenciar la frustracion y ruina de cada uno de estos propdsitos.

83. XXIV. Apértate, pues, oh inteligencia, de Ada, la que da testimonio a las cosas
ruines y es empleada como tal en las empresas tendientes al logro de cada una de esas
cosas. Pero, si llegares a considerar que vale la pena tenerla como asociada, engendraras
un mal inmenso para ti, a Jobel, cuyo nombre significa "transformante”. En efecto, si
hallares deleite en el testimonio brindado a cuantas cosas se te presentaren, desearas
retorcer y "transformar" cada una de ellas, modificando los limites fijados por la
naturaleza.

84. Moisés, lleno de indignacion contra los tales, los enrostra en estos términos:
"Maldito es el que cambia los limites de su vecino." (Deut. XXVII, 17.) Llama "vecino"
y "proximo" al bien, por cuanto no es necesario, segun él, el elevarse hacia el cielo ni
llegar més alla del mar en la basqueda del bien; porque el bien se halla situado préximo
y junto a cada hombre.

85. Y hace con profundo criterio filoséfico una triple division del mismo, diciendo: "Se
halla en tu boca, en tu corazén y en tus manos" (Deut. XXX, 11 a 14, es decir, en las
palabras, en las determinaciones y en las acciones). Esas son, es cierto, las partes del
bien, el cual por naturaleza es una reunion de ellas, de tal suerte que la falta de una no
solo torna incompleto el todo, sino ademas lo anula completamente.

86. ¢Qué provecho hay, en efecto, en decir las cosas mas excelentes, si se meditan y
hacen las peores? Este proceder es propio de los sofistas, los que haciendo largos
discursos sobre la prudencia y la moderacion, fatigan los oidos hasta de los mas
sedientos de oir; pero en sus determinaciones y en los actos de sus vidas aparecen
incurriendo en graves faltas.

87. ¢Qué aprovecha el pensar lo que es debido, si luego las obras y palabras habituales
no son las que corresponden, y se perjudica con las palabras a los que las escuchan, y
con sus obras a los que las soportan? Asimismo, es reprochable practicar actos
excelentes si no van acompafiados de la determinacion ni de expresiones
correspondientes.

88. Porque lo que se hace sin estas condiciones de ninguna manera puede ser aprobado
pues entra en la categoria de los actos involuntarios. Si, en cambio, lograre alguien
armonizar, como se templa una lira, todas las notas del bien, mostrando que sus palabras
estan en consonancia con sus pensamientos y sus pensamientos con sus actos, el tal
hombre podra ser tenido por perfecto y equilibrado de verdad. Asi, pues, aquel que
altera los limites del bien, es reprensible y con justicia se lo proclama como tal.

89. XXV-.Estos limites no han sido establecidos por la creacién de la que formamos
parte, sino por los Divinos principios, que son mas antiguos que nosotros y que todo lo
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terrestre. También esto ha quedado claramente demostrado por la ley, al recomendar
ella a cada uno de nosotros no falsificar la moneda de la virtud, en estos términos: "No
alteraras los limites de tu vecino, que establecieron tus padres” (Deut. XIX, 14); y en
otro pasaje: "Pregunta a tu padre y te lo dird; a tus mayores y te lo diran: Cuando el
Altisimo distribuyd las naciones, cuando dispersé a los hijos de Adéan, establecid los
limites de las naciones de acuerdo con el nimero de los angeles de Dios. Y Jacob, Su
pueblo, convirtiose en heredad del Sefior; Israel, en Su lote hereditario.” (Deut. XXXII,
7a9)

90. Si preguntare yo al padre que me engendr6 y alimentd, o a los de su edad pero de
mas edad que yo, como distribuyd, dispersd o establecid Dios a las naciones, ;me
respondera con seguridad, como si hubieran seguido paso a paso el proceso de aquella
distribucion? No, por cierto, 'sino me diran: También nosotros, cuando éramos jovenes,
hemos inquirido con gran interés sobre el tema a nuestros progenitores y a las personas
de mayor edad que nosotros pero nada claro hemos aprendido de ellos. Es que nada
tenian para ensefiarnos, habiendo ellos mismos a su vez considerado que correspondia
en su ignorancia acudir a otros que estuviesen informados sobre el asunto.

91. XXVI. Probablemente, entonces, lo que Moisés llama "padre" de nuestra alma es la
recta razén, y bajo el calificativo de "mas antiguos" designa seguramente a los
comparieros y amigos de esta. Se trata de los primeros que determinaron los limites de
la virtud; y a ellos conviene recurrir para aprender con sus ensefianzas las verdades
fundamentales. Estas son las siguientes: cuando Dios distribuy6 y separ6 las naciones
del alma, separando y ubicando aparte a los de una comun lengua de los de otras;
cuando dispers6 y apartd de Si a los hijos de la tierra, a los que el legislador llama "hijos
de Adan"; entonces fijo los limites de los frutos de la virtud, cuyo namero es igual al de
los angeles. En efecto, cuantas son las palabras de Dios, tantas son las "naciones" o
formas de la virtud.

92. Mas, ¢cudles son las porciones de Sus angeles, y cuél es la parte adjudicada a Si
mismo por el Soberano y Guia universal? Pues, las virtudes particulares corresponden a
Sus servidores; en tanto que la escogida raza de Israel corresponde a Dios. En efecto, el
que ve a Dios, *® conducido por una inigualada hermosura, ha quedado adjudicado y
asignado como heredad propia de Aquél al que ve.

38 Israel.

93. (Coémo no va a ser, entonces, castigado Jobel, cuyo nombre traducido a la lengua
griega significa "el que altera o transforma la naturaleza de las cosas"? El, en efecto, ha
trocado las excelencias de la prudencia, de la fortaleza, de la justicia y de la virtud en
general, reflejos todas ellas de la Divina hermosura, cambidndolas en las opuestas
formas de la insensatez, de la intemperancia, de la injusticia y de todo otro género de
vicio, tras borrar los rasgos que llevaban impresos antes.

94. XXVII. Siempre ocurre, en efecto, que las segundas impresiones, al aplicarse,
destruyen los caracteres de las primeras. Ahora bien, tanto dista la Ley de autorizar la
sustitucion de lo bueno por lo malo, que ni siquiera permite que lo noble se sustituya
por lo ruin; entendiendo por ruin, no lo de poco,” valor, pues necedad seria no
desprenderse de las cosas sin valor a trueque de las mejores; sino lo fatigante y
trabajoso que, llevando el acento a la primera silaba, los aticos llaman "perverso".* Lo
prescripto es lo siguiente: "De toda cosa que pasare bajo la vara en la cuenta, la décima
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parte estard consagrada al Sefior. No cambiards una buena por una ruin. Si cambiares
alguna, ellay la que la ha sustituido seran santas." (Lev. XXVII, 32y 33.)

% El término griego poneros (de pénos = trabajo) los aticos lo acentuaban poneros
cuando significaba especificamente malo, defectuoso o perverso. Por lo que sigue se
advierte que Filén toma el termino en el buen sentido y que lo de la variante atica es una
mera acotacion erudita.

95. Mas, ¢,como es posible que lo ruin se tome santo? Es que, como he dicho, no se trata
aqui de cosa de poco valor sino de cosa trabajosa, de modo que lo que se da a entender
es lo siguiente: lo bueno es un bien perfecto, en tanta que el trabajo es un bien
imperfecto. Por eso, si hubieres .adquirido aquello que es completo, no busques ya
aquello que es incompleto. Pero, si movido por excesivo celo, quieres trabajar, ten
presente que pareceras trocar una cosa por otra, pero en realidad adquirirds ambas cosas.
En efecto, aunque una y otra poseen el mismo valor, ninguna de ellas es de por si
absolutamente santa.

96. XXVIII. Compruébase que una cosa es santa a través de tres testimonios: nimero
ordinario, disciplina y namero perfecto. Por eso se dice: "De toda cosa que pasare bajo
la vara en la cuenta, la décima parte es santa." En efecto, aquello que no es considerado
digno de ser contado es profano, no. santo, en cambio, lo que es contado, puesto que
queda incluido en la cuenta, estd desde ya aprobado. Por ejemplo, la ley dice que el
trigo almacenado por José en Egipto no podia ser contado y afiade: "Porque no habia
cuenta” (Gen. XLI, 49); ya que los alimentos del cuerpo y de las pasiones de Egipto no
merecen en absoluto ser contados.

97. La vara es simbolo de la. disciplina; como que, si no se despierta un sentimiento de
verguenza y se aplica un castigo por determinadas transgresiones es imposible que la
admonicidén y la correccion sean eficaces. EI nimero diez es la garantia de perfeccién en
el gradual progreso, cuyos primeros frutos es justo ofrendar a Aquél que nos, puso en
orden, nos disciplind y colmé cumplidamente nuestras esperanzas.*

0 Tres logros que corresponden respectivamente: la puesta en orden, a la "cuenta™; la
disciplina o educacion, a la "vara o cayado" (ver Sobre los sacrificios, nota 51); y el
pleno cumplimiento de las esperanzas, al perfecto nimero diez o "décimo".

98. XXIX. Lo dicho basta para dejar en claro lo relativo al hombre que altera y adultera
la moneda original; hombre a quien Moises llama padre de los que habitan en tiendas y
alimentan ganados.** Los ganados son los irracionales sentidos; alimentadores de
ganados son los que aman las pasiones y el placer, y les procuran como alimento las
cosas sensibles exteriores. Son muy diferentes de los pastores. Estos, en efecto,
castigan, a manera de los jefes, las faltas de las creaturas de vida irregular; aquéllos, en
cambio, a la manera de anfitriones, preparanles alimentos incontables y les procuran
total impunidad en las faltas; cosa comprensible, puesto que de inmediato se origina por
fuerza la insolencia, hermana de la avidez y la saciedad.

41 Gen. 1V, 20.

99. El que altera, pues, y desnaturaliza todas las cosas buenas es, l6gicamente, padre de
los que centran sus preocupaciones en todo lo sensible y sin alma; ya que, si su meta
fueran las naturalezas incorpodreas y aprehensibles por la inteligencia, respetaria los
limites fijados por los hombres de mas edad; limites que establecieron, en lo que toca a
la virtud, imprimiendo a cada especie de ella el rasgo que le es propio.
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100. XXX. Dice el legislador que Jobel tuvo por hermano a Jubal,** cuyo nombre, afin

al de aquél,*® quiere decir "que inclina en uno y en otro sentido", lo que alegéricamente
debe interpretarse como la palabra expresada. Esta, en efecto, es por naturaleza
"hermana” de la inteligencia, y con toda razon Moisés ha llamado asi a la palabra de una
inteligencia "que altera la realidad de las cosas". Ocurre, en efecto, que, en cierto modo,
también esa palabra estd situada entre dos caminos haciendo contrapeso como sobre
platillo de balanza, o como una barca en el mar, que se inclina hacia uno y otro lado a
causa del intenso oleaje. Es que el hombre insensato no ha aprendido a decir cosa
alguna segura y sélida.

2 Gen. IV, 21.

* Que, como se ha sefialado en 93, significa "el que altera o transforma la naturaleza de
las cosas".

101. Moisés piensa que es preciso no inclinarse ni a la derecha ni a la izquierda ni en
general hacia parte alguna del terrestre Edon, y que se debe marchar por el camino
central, al que con toda propiedad llama camino real.** En efecto, puesto que Dios es el
primero y Unico rey del universo, también el camino que conduce a El, siendo, como es,
del Rey, Ilamase con razon real. Ten por cierto que este camino no es otro que el de la
filosofia, no la que cultiva el bando sofistico de los hombres de hoy dia, pues los tales,
habiéndose ejercitado en el arte de la palabra para usarlo contra la verdad, han dado el
nombre de sabiduria a su fraude, atribuyendo un nombre Divino a una obra lamentable;
sino la que la antigua comunidad de los que se ejercitan persiguié con tenaz empefio,
evitando las amables seducciones del placer, y entregada al estudio noble y austero del
bien.

102. La ley, pues, llama voz y palabra de Dios a este camino real, que, deciamos, es la
verdadera y genuina filosofia. Estd escrito, en efecto: "De la palabra que hoy te
prescribo no te apartaras ni a la derecha ni a la izquierda." (Deut. XXVIII, 14.) De modo
que claramente queda demostrado que la palabra de Dios es lo mismo que el camino
real, pues nos manda Dios que, sin apartarnos del camino real o de Su palabra; que
ambos son términos sinGnimos; avancemos con recto entendimiento por el sendero
central y amplio que conduce en linea recta.

103. XXXI. "Este Jubal”, leemos, "es un padre que invento el psalterio y el arpa”. (Gen.
IV, 21.) Llama Moisés con propiedad suma padre de la musica y de todos los
instrumentos musicales a la palabra sonante,’ porque, al dotar a los seres vivientes del
organo del sonido, como el primero y mas perfecto, la naturaleza le proporcioné al
punto todas las armonias y todos los géneros de melodias a fin de que sirviera de
modelo anticipadamente preparado para los instrumentos que habrian de ser construidos
mediante la humana industria.

“Num. XX, 17.

*® \Ver Sobre los querubines, nota 8.

104. Y otro tanto ocurre con el oido. La naturaleza lo hizo esférico, trazando circulos
dentro de circulos, los menores dentro de los mayores, para que el sonido que llegase a
él no se esparciese disipandose fuera; y, una vez concentrado y encerrado dentro por los
circulos, lo escuchado penetrara a traves de ellos hacia los receptaculos de la facultad
rectora.*® Y también el oido fue luego modelo de los teatros de las ciudades présperas.
La disposicion de éstos, en efecto, estd imitada exactamente de la forma del oido.
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Analogo es el caso de la traquea. La naturaleza, modeladora de los seres animados,
estirandola como una escala musical y combinando en ella las gamas enarmonica,
cromatica y diatdnica, segun las numerosas variedades de melodias, con breves y largos
intervalos, establecid el modelo de todo instrumento musical.

*® La inteligencia.

105. XXXII. Por ejemplo, cuantos sonidos producen las flautas, las liras y los
instrumentos anélogos tanto resultan inferiores a la musicalidad de los ruisefiores y los
cisnes, cuanto es inferior una copia o imitacion respecto de su modelo original, 0 una
especie mortal respecto de un género imperecedero. Asi, la musica producida por la voz
humana no puede ser objeto de comparacion con otra alguna, por cuanto ella posee una
superioridad extraordinaria en cuanto a la claridad de articulacion, a lo que se debe la
estima en que se la tiene.

106. Porque, mientras las otras especies mediante el uso de las modulaciones de voz y
de los sucesivos cambios de tonos no hacen sino agradar a los oidos; el hombre, dotado
por la naturaleza de expresion articulada asi para hablar como para cantar, atrae tanto al
oido como a la inteligencia, cautivando la atencion del uno con la modulacién
armoniosa de los sonidos, de la otra con los pensamientos.

107. Porque, asi como un instrumento puesto en manos de un profano en masica resulta
malsonante y, en cambio, en manos de un masico tbmase armonioso gracias a su arte;
del mismo modo la palabra, que, impulsada por una inteligencia ruin resulta
discordante, en tanto que en boca de una inteligencia noble aparece perfectamente
armoniosa.

108. Ademas, la lira, o alguno de los instrumentos semejantes, si nadie la tafie, quédase
en silencio; y también la palabra, si no es tafiida por la facultad rectora, forzosamente
permanece muda, Y asi como los instrumentos son templados para que varien conforme
con las infinitas combinaciones musicales; del mismo modo la palabra, convertida en
armonioso intérprete de las cosas, adopta variaciones sin fin.

109. ¢/Quién, en efecto, hablaria de la misma manera a sus primogenitores que a sus
hijos, siendo, como es, esclavo de los primeros por naturaleza y sefior de los segundos
por haberlos engendrado? ;Quién de la misma manera a sus hermanos, a sus primos y
en general a los estrechamente emparentados que a los que lo son sélo en. grado lejano?
¢Quién se dirigiria a sus allegados de la misma forma que a los que le son extrafios; a
sus conciudadanos que a los extranjeros; siendo asi que entre ellos median diferencias
nada pequefias ni comunes de condicién y edad? Porque al anciano es preciso dirigirse
de distinta manera que al joven; y de distinta manera también al personaje importante
que a la persona insignificante; al rico que al pobre; al gobernante que al ciudadano
privado; al servidor que al amo; a la mujer que al varon;

al torpe que al experto.

110. ;Y para qué pasar revista a las innumerables clases de personas, en dialogo con las
cuales nuestra conversacion varia, tomando ora una forma ora otra? Porque también las
particulares modalidades de los temas le imprimen sus propios caracteres, pues no es la
misma la manera como se expresan las cosas grandes y las pequefias, las numerosas y
las escasas, las privadas y las publicas, las sagradas y las profanas, las antiguas y las
recientes; y la forma corresponde en cada caso al nimero, importancia y grandeza, y ya
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se eleva a un tono majestuoso, ya, por el contrario, se modera y toma mas llana.

111. Brindan variedades a la expresion, ademas de los asuntos y las personas, las causas
de los sucesos y las maneras como ocurren, asi como también el lugar y el tiempo,
circunstancias que se dan en todas las cosas. Con toda razon, pues, Jubal, el que altera
los modos del habla, es Ilamado padre del psalterio y el arpa, que es como decir, de la
musica toda, pues por la parte se alude al todo, segiin queda demostrado.

112. XXXIIIl. Hemos, pues, demostrado quienes son los hijos de Ada y quién es ella.
Prestemos atencién a Sela, la otra mujer de Lamec y a su hijo. Pues bien, "Sela"
significa "sombra", y es simbolo de los bienes corporales y exteriores, los que en
realidad nada difieren de la sombra. ;/No es acaso la hermosura una sombra, que tras
breve florecer se marchita? ;Qué otra cosa son la fuerza y el vigor del cuerpo, los que
una imprevista enfermedad disipa? ¢No lo son también los 6rganos de los sentidos y la
precision que les es propia, la que un repulsivo reuma obstruye; o la vejez, enfermedad
de la que nadie se libera, embota? Y todavia mas; las riquezas, las famas, las
dignidades, los honores y cuantas cosas exteriores son tenidas por bienes, ¢no son una
sombra todos ellos?

113. Conviene que dirijamos nuestra inteligencia por etapas graduales hacia el principio
del universo.”” Hombres de aquellos que gozaban de reputacion de ilustres han ido a
Delfos, y alli han dedicado inscripciones en que referian sus prosperas vidas. Pues bien,
cual si tratase de pinturas que se borran, estos hombres no todos se extinguieron con el
correr del tiempo; algunos han exhalado su ultimo suspiro entre agudos reveses de
fortuna, y hay quienes, como barridos por el impetu de un torrente desbordado,
desaparecieron de improviso.

*" 0 hacia el origen de todas las cosas o primeros principios. Pensamiento tomado de
Platén, Cratilo 211 c. En realidad no se advierte en este pasaje de Filon la exacta
relacion con el contexto.

114. De esta "sombra" y de sus inestables suefios nacié un hijo llamado Tobel,* cuyo
nombre significa "todo junto”. Y en verdad, los que han alcanzado riqueza y salud, la
combinacidn de bienes celebrada por muchos, piensan que han logrado todas las cosas
grandes y pequefias sin excepcion.

*® Gen. IV, 22.

115. Y si llegan a alcanzar una autoridad absoluta, henchidos de orgullo y alentados por
una inteligencia inestable, olvidan lo que son y la materia corruptible de que proceden;
imaginan haber sido dotados de una natural constitucién superior a la humana, y
glorificanse a si mismos llenos de vanidad por las honras que reciben, hasta concluir por
deificarse. Por ejemplo, ya hubo quienes se atrevieron a afirmar que el verdadero Dios
no existe,*® olvidando, en su apego sin medida al cuerpo y a lo exterior, que no eran sino
hombres.

“EX.V, 2.

116. XXXIV. Habiendo caracterizado exactamente a cada uno de éstos, dice Moisés a
continuacion: "Este hombre era herrero, martillador de bronce y de hierro.” (Gen. IV,
22.) El alma, en efecto, del que esta entregado con vehemencia a los placeres del cuerpo
0 a las materias externas es martillada como se martilla sobre un yunque, bajo los golpes
de los deseos en su ilimitada e inacabable persistencia. Siempre y en todas partes puedes
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ver a los amantes del cuerpo tendiendo redes y trampas para la caza de aquello que
apetecen; a los amantes del dinero y la fama extendiendo hasta los confines de la tierra 'y
el mar su frenesi y avidez por estas cosas, y lanzandose con sus ilimitadas apetencias,
cual si fueran redes, tras los productos de todas las regiones, hasta que la excesiva
tension culmina en un violento desgarramiento por efecto del esfuerzo y, volviendose
contra ellos, echa por tierra de cabeza a los que arrastra.

117. Todos ellos, por otra parte, son artesanos de la guerra. De alli que se diga que
trabajan el hierro y el bronce, instrumentos de los que se enfrentan en plan de guerra.
Cualquiera, en efecto, que observare, podra advertir que las mayores diferencias entre
los hombres en el campo privado y en el plano colectivo entre los estados, han
sobrevenido antafio, tienen principio en nuestros dias y tendran lugar en el futuro o a
causa de la hermosura de una mujer o por riquezas o por la gloria o por la fama o por el
mando o por una adquisicion o, en suma, para alcanzar cuanto constituye ventaja
corporal y exterior.

118. En cambio, por causa de la cultura o la virtud, que son bienes de la inteligencia, la
parte mas elevada de nuestro ser, jamas estallé guerra alguna ni civil ni internacional. Es
que estas cosas son pacificas por naturaleza, y merced a ellas la estabilidad social, la
observancia de las leyes y todas las clases de cosas de suprema hermosura son
contempladas, no con la borrosa vision de los ojos del cuerpo, sino con la mirada, pe-
netrante como ninguna, de los ojos del alma. Los ojos corporales, en efecto, sélo ven la
superficie externa de las cosas; la mirada de la inteligencia, en cambio, penetra en el
interior de las mismas; y, ahondando, contempla lo que hay oculto en sus mismas
entrafas.

119. Todas las perturbaciones y sediciones que sobreviénenles a los hombres casi
siempre tienen gue ver no con otra cosa que con una verdadera sombra. Y asi, el
legislador llamé fabricante de instrumentos guerreros de bronce y de hierro a Tobel, el
hijo de Sela, o sea, de la sombra; y su filosofia no se fundamenta en artificios verbales
sino en la suma hermosura de las concepciones. Sabia, ciertamente, que toda fuerza
naval o terrestre afronta los mas grandes peligros a causa de los placeres del cuerpo y
para obtener abundancia de cosas exteriores, sobre las que el tiempo, que todo lo
atestigua, nada seguro y estable testimonia, porque estas cosas se parecen a las pinturas,
las que son meras representaciones superficiales y desaparecen fuera de ellas mismas.

120. XXXV. Leemos que "la hermana de Tobel fue Noema" (Gen. 1V, 22), cuyo
nombre significa "obesidad". Y en efecto, cuando aquellos que persiguen el bienestar
corporal y las cosas materiales de que he hablado obtienen algo de lo que apetecen, el
resultado es que se tornan obesos. Yo, por mi parte, sostengo que tal obesidad no es
sefial de fuerza sino de debilidad, pues ella nos ensefia a abstenemos de rendir honor a
Dios, honor que es la primera y suprema posibilidad del alma.

121. Testigo de esto es la ley, que dice asi en el gran canto: "Engordd, se puso pesado,
se hincho y olvidé a Dios, que lo cred, e hizo caso omiso de Dios, su Salvador." (Deut.
XXXII, 13.) Es que realmente ya no se acuerdan del Eterno aquellos que en un mo-
mento propicio de la vida han alcanzado prosperidad. En todo caso, Dios para ellos no
es otra cosa que esa ocasion favorable.

122. Y también por esto Moisés presta su testimonio exhortando a combatir las
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doctrinas opuestas. Dice, en efecto: "La ocasion propicia los ha abandonado, pero el
Sefior estd con nosotros." (Num. XIV, 9.) De esto se concluye que el Divino 16gos
habita y transita en el ambito de aquellos por los que es honrada la vida del alma,
mientras que aquellos por quienes es honrada la vida de los placeres se quedan con
efimeras v ficticias oportunidades. Estos, pues, hinchados y abultados por la gordura y
el deleite en creciente desarrollo, acaban por reventar. En cambio, aquellos que
engordan gracias a la sabiduria, que alimenta a las almas amantes de la virtud, adquieren
firme e inconmovible fuerza, de la que es simbolo la grasa de todo animal sacrificado
que se ofrece en holocausto.

123. Dice, Moisés, a propdsito de esto: "Toda grasa se debe siempre al Sefior" (Lev. I,
16 y 17), mostrando que la opulencia de la inteligencia es atribuida a Dios y ofrecida a
El como cosa propia y de ese modo alcanza la inmortalidad; en tanto que la opulencia
del cuerpo y de las cosas exteriores es atribuida a la ocasion que usurpa el lugar de Dios,
y que ello muy presto pasa su lozania.

124. XXXVI. Pienso que ha quedado suficientemente demostrado cuanto concierne a
las mujeres e hijos de Lamec. Consideremos lo que podriamos llamar el nuevo
nacimiento de Abel, el asesinado. "Conoci6", dice el legislador, "Adan a su mujer Eva y
ésta concibio y dio a luz un hijo y le dio el nombre de Set diciendo: 'Dios ha hecho
surgir para mi otra simiente en lugar de Abel, a quien mat6 Cain." (Gen. IV, 25.) 125.
"Set" significa "accion de regar". Asi, en efecto, como las semillas y plantas de la tierra,
cuando son regadas crecen, germinan y son fecundas en la produccion de frutos; mas, si
se las priva de riego se marchitan; del mismo modo el alma, a no dudarlo, cuando es
regada por la grata corriente de la sabiduria, germina y progresa en su
perfeccionamiento.

126. "Regar" *° es a la vez una accion del que riega y una experiencia del que es regado.
¢Negaria alguien que cada uno de los sentidos es regado por la inteligencia, como por
una fuente, y que la inteligencia extiende y proyecta sus poderes, como si fuesen
canales? Quien esté en su sano juicio no dird, ciertamente, que los que ven son los 0jos,
sino que es la inteligencia la que ve a través de los ojos; ni que son los oidos los que
oyen, sino que aquélla oye a través de los oidos; ni que las fosas nasales huelen, sino
que la facultad rectora lo hace por medio de las fosas nasales.

>0 O también dar de beber.

127. XXXVII. Por eso en el Génesis se dice: "Una fuente brotaba del seno de la tierra y
regaba toda la superficie de la tierra." (Gen. Il, 6.) En efecto, cuando la naturaleza
destind la cara para los sentidos, como su porcion escogida dentro del cuerpo todo, la
"fuente” que sube desde la facultad rectora, dividiéndose en muchas direcciones, elevo
canales, por asi decir, hasta la cara; y a través de ellos conduce los poderes hacia cada
uno de los érganos de los sentidos. Andlogamente, también el 16gos de Dios riega las
virtudes; puesto que €l es el origen y la "fuente" de las nobles acciones.

128. Lo indica el legislador al sefialar que: "Un rio sale desde el Edén a regar el parque.
Desde alli se reparte en cuatro cabeceras de rios." (Gen. 11, 10.) Las virtudes genéricas
son, efectivamente, cuatro: prudencia, fortaleza, templanza, justicia; y cada una de ellas
es una soberana y reina; y quien las ha adquirido conviértese al punto en soberano >y
rey, aunque carezca de recursos materiales.

> Juego de palabras mediante el término arkhé, que significa manda y origen; lo que
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permite a Filon afirmar que la expresion "en cuatro origenes o cabeceras” (eis téssaras
arkhas) significa 'en cuatro soberanas', que son las virtudes genéricas.

129. Las palabras "se divide en cuatro cabeceras de rio" no sefialan un distanciamiento
entre ellas sino la soberania y el poder de las virtudes. Ellas han brotado, como de una
unica fuente, del Divino l6gos, al cual compara Moisés con un rio debido al torrente
permanente e ininterrumpido de principios y doctrinas, semejantes al agua potable,>
con las cuales él nutre y hace crecer a las almas amantes de Dios.

°2 Literalmente: "bebible’ (potimos), con lo que Filén alude a la accién de “regar o dar
de beber" (potimos), que significa el nombre Set.

130. XXXVIII. Cuales son las cualidades de estas almas nos lo ensefia Moisés a fondo
conduciéndonos paso a paso, y echando mano para su demostracion a los
procedimientos naturales. En exactisima descripcion nos presenta, en efecto, a Agar,
vale decir, la educacién intermedia, que es criada de Sara, la virtud perfecta, llenando un
odre de agua y dando de beber a su nifio.® Cuando, pues, la educacién intermedia,
habiendo llegado hasta las profundidades del saber, al que Moisés llama "fuente",
derrama sobre el alma, como dentro de una vasija las doctrinas y cuestiones en las que
ella se ocupa, juzga conveniente nutrir al "nifio™ con lo mismo que le sirve a ella de
alimento.

>3 Gen. XXI, 19.

131. Por "nifio" entiéndese el alma recién lanzada en procura de la instruccién y, en
cierto modo, engendrada poco antes para. el aprendizaje. Por ello ** el nifio, al llegar a
mayor, se convierte en un sofista al que Moisés califica de "arquero", porque diestra-
mente, como si se tratase de dardos, lanza pruebas contra el punto que se ha fijado como
blanco.

>* Por haberse nutrido exclusivamente de doctrinas de la categorfa intermedia.

132. XXXIX. Rebeca, en cambio, aparece dando de beber a su discipulo, no ya con
graduales progresos, sino con la perfeccion. La ley nos dird de qué manera. Dice, en
efecto: "La doncella era de muy hermoso aspecto; estaba intacta, no habiéndola
conocido varén alguno. Habiendo bajado hasta la fuente, llené su céntaro y torn a
subir. Un siervo corri6 a su encuentro y le dijo: 'Dame de beber un poco de agua de tu
cantaro', y ella le dijo: 'Bebe, sefior'. Y apresurdse a bajar el cantaro sobre su brazo y le
dio de beber hasta que él cesd de hacerlo. Y le dijo: 'También daré de beber a tus
camellos hasta que hayan bebido todos'. Y se apresurd a vaciar su cantaro en el
bebedero y, yendo de prisa al pozo, se proveyd de agua para los camellos." (Gen.
XXIV, 16 a 20.)

133. ¢Quién no se sentira admirado ante la precision del legislador? Calificd a Rebeca
de doncella y de doncella muy hermosa, pues la naturaleza de la virtud es libre de
mezcla, sin adulteracion, inmaculada y la Gnica entre las cosas creadas que es a la vez
hermosa y buena. De la virtud brot6 la doctrina estoica de que sélo la belleza moral es
buena.

134. XL. Pero, mientras algunas de las virtudes son siempre virgenes; otras en cambio,
trocaronse de mujeres no virgenes en virgenes. Tal es el caso de Sara. En efecto, "cesé
de experimentar las reglas" (Gen. XVIII, 11) cuando concibié por primera vez en
ocasion del alumbramiento de Isaac, personificacion de la felicidad. La que es siempre
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virgen, en cambio, no es conocida absolutamente por varén alguno, conforme con lo
que dice Moisés, puesto que a ninguno de los mortales ha sido permitido manchar la
naturaleza incorruptible ni aun conocer a ciencia cierta en qué consiste. Si, empero,
Ilegare alguno a poder conocerla, no cesara de odiarla y de estar en guardia contra ella.

135. Tal es la razon por la que, con filosofico criterio, presenta Moisés a Lia como
odiada.” Es que Lia, 0 sea, la que esta al margen de las pasiones, no tolera a aquellos
gue son atraidos por los encantos de los placeres acordes con Raquel, vale decir, con la
sensibilidad; y por eso, tratados con desprecio por ella, la odian. Mas para ella el
distanciamiento respecto de lo creado trae aparejada la familiaridad con Dios; v,
habiendo recibido de El la simiente de la sabiduria, concibe Lia y da a luz ideas
hermosas y dignas del Padre que las engendré. Si, pues, td, oh alma, imitando a Lia, te
alejares de las cosas mortales, te volveras por fuerza hacia el Inmortal, quien hara llover
sobre ti las corrientes todas del bien.

> Gen. XXIX, 31. Ver Interpretacion alegorica Il, 47 y 111, 180.

136. XLI. Dice Moisés que Rebeca baj6 hasta la fuente a llenar su cantaro y que torno a
subir. ¢De donde, en efecto, resulta natural que la inteligencia que bebe sabiduria se
sature, sino de la sabiduria de Dios, la fuente inagotable y tal, que al descender hacia
ella la inteligencia asciende de acuerdo con cierta innata caracteristica del discipulo
diligente? En efecto, la ensefianza de la virtud, acogiendo y tomando en sus brazos a los
que descienden de la vacua altaneria, los eleva con ilustre fama hacia las alturas. Ese es
el motivo, creo yo, por el que Dios dice a Moisés: "Camina, desciende y sube™ (EX.
XIX, 24); dando a entender que todo el que aprecia la magnitud de su propia
inferioridad térnase mas altamente reputado entre los que juzgan con verdadero criterio.

137. Con mucha precision dice el legislador que Agar lleva un odre hacia el lugar del
agua, en tanto que lo que lleva Rebeca es un cantaro, puesto que aquélla, que preside el
coro de los discipulos de la cultura general *® necesita ciertos recipientes corporales,
diriamos, de percepciones sensibles, es decir, los 0jos y los oidos para la adquisicion de
los objetos del estudio, como que del mucho ver y del mucho oir resulta el beneficio
para aquellos que aman aprender; en tanto que la que esta llena de sabiduria sin mezcla,
ninguna necesidad tiene absolutamente de una masa de cuero. Es que la que ama las
cosas incorporeas ha aprendido por via de discernimiento a desnudarse por completo del
cuerpo, simbolizado en el odre, y solamente necesita de un céantaro, que es simbolo de
un recipiente que contiene a la facultad rectora, la que vierte copiosas corrientes a modo
de agua. Si, concretamente, esta facultad es el cerebro o el corazdn, quédese el
dilucidarlo a cargo de los expertos en estas cosas.

*% Ver Interpretacion alegérica I11, nota 85.

138. Viendola, pues, verter de la sabiduria, vale decir, de la Divina fuente, las ciencias,
el buen estudioso corre hacia ella y, cuando se halla frente a la misma, pénese a
suplicarle que aplaque su sed de aprender. Ella, que ha sido instruida en la mas
respetable de las lecciones, la generosidad sincera, al punto le tiende el agua del saber, y
lo invita a beber, al tiempo que llama "sefior" al siervo. Esta es la més alta de las
verdades: que solamente el sabio es libre y sefior, aun cuando su cuerpo estuviere
sometido a innumerables amos.*’

>" Una de las més famosas paradojas del estoicismo. VVer Todo hombre bueno es libre.

139. XLII. Es del todo acertado que, al decirle el hombre "Dame un poco de beber”, ella
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no responda, como era de presumirse, "Te daré de beber”, sino, "Bebe". Al decir
"Bebe", en efecto, mostrd la Divina abundancia, que ha sido derramada sobre todos
aquellos que son dignos y capaces de sacar provecho de ella. Si, en cambio, hubiera
dicho "Te daré de beber", ello hubiera equivalido a prometer que habria de instruirle.
Pero nada que tenga que ver con una profesion 8 es propio de la virtud.

*8 Otro juego de palabras, esta vez entre epangéllesthai = prometer, y epangelma =
promesa, y también profesion. La profesion a que aqui se hace referencia es,
indudablemente, la ensefianza remunerada de quienes, como los sofistas, instruyen por
motivos de lucro.

140. Suma es la sutileza con que Moisés caracteriza el método propio de la que ensefia
con provecho. Dice, en efecto: "Apresurdse a bajar el cantaro sobre su brazo". En las
palabras "se apresurd” revélase la diligencia por procurar el bien, diligencia que surge
de una disposicion de la que se halla totalmente desterrada todo sentimiento de envidia;
y la expresion "bajar sobre su brazo" muestra la estrecha relacion que media entre el
maestro y el discipulo, hacia el cual aquél se inclina para atenderlo con toda dedicacion.

141. En efecto, necios son todos los maestros que se ponen a dictar lecciones no para
capacitar a sus discipulos sino para aumentar su reputacion personal, ignorantes de la
gran diferencia que separa la educacion de la ostentacion. Porque el que se exhibe
emplea sin embarazos el abundante caudal de capacidad que posee para exponer los
resultados de largas horas de dedicacidn en su casa, como si se tratara de las obras de
pintores o escultores expuestas en publico, yendo a la caza del aplauso de los més. En
cambio, aquel que se aplica a ensefiar es como un buen médico, que, atento no a la
grandeza de su arte, sino a las fuerzas del paciente, aplica, sin retaceos ni excesos, no
cuanto le suministra su saber, que es ilimitado, sino lo que necesita el paciente.

142. XLIIL Por eso dice también Moises en otro pasaje: "Prestaras al que necesita tanto
cuanto necesitare, segun su necesidad" (Deut. XV, 8); ensefiando en la segunda parte
que no todas las cosas deben ser concedidas a todos sino las correspondientes a la
necesidad de los que las han menester. Es, en efecto, ridiculo dar un ancla o un remo o
un timén a un agricultor, o un arado o una azada a un piloto, o una lira a un médico, y
los instrumentos de cirugia a un musico. Seria lo mismo que tener que llevar selectos
manjares a los que padecen sed y brindar, en cambio, abundante vino puro a los que
tienen hambre, sin otro objeto que hacer patente al mismo tiempo nuestra abundancia y
nuestra aversion hacia nuestros semejantes al tomar a chanza las desgracias ajenas. Cosa
de suma utilidad es determinar en las ayudas la cantidad en que, para no salirse de la
medida, deben acordarse. Esto forma parte de la ayuda. "No des todo cuanto puedes”,
dice la recta razon, "'sino cuanto el que necesita es capaz de recibir".

143. ¢No ves, por ventura, que también Dios manifiesta Sus comunicaciones no en
proporcidn a Su propia perfeccion sino en relacion con la capacidad de los que en cada
caso habran de recibir beneficios? Porque, por otra parte, ¢quién hubiera podido
contener la potencia de los Divinos oréaculos, si no hay oido cuya capacidad receptiva se
equipare a la grandeza de los mismos? Tal es lo que con toda verdad parecen afirmar los
que dicen a Moisés: "Hablanos td y no nos hable Dios, porque pereceriamos.” (Ex. XX,
19.) Es que se daban cuenta de que no poseian un 6rgano con capacidad para escuchar a
Dios mientras Este dictaba leyes para Su congregacion.

144. Porque, si El quisiera ostentar Su propia riqueza, no podria contenerla la tierra
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entera, aun cuando el mar se convirtiera en tierra firme. A no ser que pensemos que la
provision de lluvias y de los otros bienes de la naturaleza se da conforme a periodos
ordenados de estaciones y no ininterrumpidamente, a causa de que esos bienes son tal
vez escasos e insuficientes, y no por una prevision en bien de los que se sirven de ellos,
a quienes un goce ininterrumpido de dones como €sos traeria aparejado mas dafio que
provecho.

145. Por ello Dios impone un paréntesis siempre después de Sus primeras gracias, antes
de que los que las reciben se tornen insolentes una vez saciados; y reserva otras para
mas tarde dispensarlas en reemplazo de las primeras; y una tercera tanda para
reemplazar a la segunda, y siempre nuevas para sustituir a las precedentes, ora
diferentes ora de la misma clase. La creacion, en efecto, jamas se ve privada de los
dones de Dios, pues, a ser asi, hubiera perecido totalmente; mas no puede soportar su
inmenso y copioso torrente. Ese es el motivo por el que, deseando Dios que nosotros
tengamos el beneficio de los dones que dispensa, los limita a la capacidad receptiva de
los que los recibimos.

146. XLIV. Merece, pues, nuestra aprobacion Rebeca, la que, siguiendo las
prescripciones del Padre, baja desde un lugar mas elevado el recipiente de la sabiduria,
representado por el cantaro, sobre su brazo, y alcanza al discipulo las ensefianzas que
éste esta capacitado para recibir.

147. Entre otras cosas también me asombra la prodigalidad de Rebeca; pues
habiéndosele pedido un poco de beber, ella da mucho, hasta que el alma toda del que
aprende se llena de las aguas de los discernimientos. Dice, en efecto, Moisés: "Le dio de
beber hasta que cesé de hacerlo™; lo cual constituye un ejemplo admirable en grado
sumo de amor al préjimo. Porque, si alguno llegare a estar necesitado de dones mayores
y, viniendo a nuestro encuentro, pidiere poco por pudor, no hemos de ofrecerle sélo
aquello que pide, sino también aquello que calla pero que realmente necesita.

148. Mas no es suficiente, para un completo aprovechamiento, que el discipulo se limite
a aprehender aquello que el maestro le va ensefiando, y la memoria debe unirsele
también. Es ése el motivo por el que, dando muestra de su generosidad. Rebeca, una vez
que le ha dado al siervo cuanto éste pudo beber, promete que dara también agua a los
camellos, en los que debemos ver una representacion de los recuerdos. Se trata, en
efecto, de un animal rumiante, que desmenuza su alimento y, cuando recibe una carga
muy pesada, agobiante, con grandisima vitalidad se levanta rapidamente.

149. Asi también, el alma del que anhela aprender, cuando ha sido cargada con el peso
de las investigaciones, no pierde su firmeza sino se regocija, elevandose. Y de la
repeticion y rumiacién, por asi decir, del alimento® depositado anteriormente resulta el
recuerdo de lo que se ha observado.

*% Los pensamientos aprehendidos ya, pero atn no memorizados.

150. Viendo ella que la naturaleza del siervo era susceptible de virtud, vacio toda el
agua, es decir, todo el saber en el alma del discipulo. En efecto, mientras que los
sofistas, movidos por su avidez de lucro y por un espiritu envidioso, frustran las
naturales cualidades de sus discipulos, al callar muchas cosas de las que debieran decir,
reservandolas para si mismos en espera de otra oportunidad de ganar dinero; [151.] la
virtud, en cambio, caracterizase por la liberalidad y la generosidad, y no titubea jamas
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en hacer el bien, empleando para ello, como se dice, la mano, el pie y todo su poder. Y
cuando ha vertido como en un receptaculo, en la inteligencia de discipulo cuanto ella
misma sabe,®® va de nuevo a sacar agua del pozo, de la siempre fluyente sabiduria de
Dios, para que el discipulo pueda fijar firmemente mediante la memoria lo ya aprendido
anteriormente y beber otras nuevas nociones en el agua del saber. Es que la riqueza de
la Divina sabiduria es ilimitada y produce nuevos frutos a continuacion de los
anteriores, sin cesar jamas de remozarse y renovar su lozania.

% En evidente contradiccion con las normas sobre la dosificacion de los contenidos de
la ensefianza recomendadas en 141y ss.

152. Por eso, son completamente necios todos aquellos que pensaron haber alcanzado el
limite extremo de algun saber, cualquiera fuere. Porque lo que en apariencias hallase
préximo a su fin dista muchisimo de estarlo, ya que ninguno de los que han vivido ha
alcanzado la perfeccion en ningln aspecto del saber; antes bien, tanto distan todos de
ella cuanto dista un nifiito recién nacido de un maestro que ya peina canas en lo que
hace a la edad y a la preparacién profesional.

153. XLV. Preciso es que indaguemos el motivo por el cual da Rebeca de beber de la
fuente al siervo, y del pozo a los camellos. Probablemente el agua sea la misma. . .% la
sagrada palabra, que alimenta las corrientes del saber; el pozo, en cambio, esta
vinculado a la memoria, ya que aquello que, habiendo estado presente, héllase
actualmente sumergido es sacado, como de un pozo, mediante el recuerdo.

%! Faltan algunas palabras en el texto griego. Posiblemente deba leerse algo como: “pero
la fuente corresponde a la sagrada palabra que..."

154. Debemos pues, aprobar a tales hombres 2 por la excelente naturaleza que les ha
correspondido. Y aunque entre los que se ejercitan hay algunos por quienes al principio
el camino que conduce hacia la virtud es tenido por aspero, inaccesible y penoso, luego
Dios, bienhechor universal, lo transforma en anchurosa ruta trocando en dulzura la
amargura del esfuerzo. De qué manera lo transforma lo habremos de mostrar.

%2 Los discipulos de Rebeca, que se esfuerzan en pos de la perfeccién o la virtud
perfecta.

155. Cuando El nos sac6 de Egipto, vale decir, de las pasiones del cuerpo, mientras
marchabamos a lo largo del desolado sendero del placer acampamos en Mar4, region sin
fuentes de agua potable y que, en cambio, teniala completamente amarga.®® Es que ®
todavia resonaban en nuestros oidos y nos cautivaban intensamente los deleites que lle-
gan a nosotros a través de los ojos, los oidos, el vientre y los 6rganos sexuales.

3 Ex. XV, 23.

%4 Vale decir, la razon de la amargura era que todavia resonaban.. .

156. Y asi cada vez que queriamos liberarnos totalmente de ellos, ellos trataban de
arrastrarnos en sentido contrario, atrayéndonos, envolviéndonos y seduciéndonos
constantemente, al punto de que, sucumbiendo ante sus ininterrumpidos intentos de
doblegarnos, nos apartdbamos del esfuerzo como de algo muy amargo y desagradable, y
deseabamos retornar de nuevo hacia Egipto, el refugio de una vida disoluta y licenciosa.
Y asi hubiera ocurrido si el Salvador, movido a compasion, no se hubiera anticipado y
puesto en nuestra alma, cual un jarabe, un endulzante madero ® trocando nuestro odio al
esfuerzo en amor por éste.

% Ex. XV, 25.
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157. El sabia, en efecto, puesto que es el Creador, que es imposible para nosotros
elevamos por sobre cosa alguna de las que existen, a menos que: un intenso amor ®
sobrevenga en nuestro ser. Ninguna, pues, de las cosas que cultivan los hombres llega a
su adecuado coronamiento, si se carece de afeccion por ella; pero alcanzan el éxito mas
completo si esta presente ademas un sentimiento de amor y de intima unién con el
objeto deseado.

% |ntenso amor por ese esfuerzo.

158. XLVI. El alimento del alma que se ejercita consiste precisamente en esto, en
pensar que el trabajo no es cosa amarga sino muy dulce. Pero no a todos es dado
participar de él sino. sélo a aquellos para quienes el becerro de oro, el idolo egipcio, es
decir, el cuerpo, quemado y molido, es disuelto en agua. Dicese, en efecto, en los
sagrados libros que: "Habiendo Moisés tomado al becerro, lo quemo en el fuego v,
luego de reducirlo a polvo, lo disolvié en agua y dio de beber la misma a los hijos de
Israel.” (Ex. XXXII, 20.)

159. El amante de la virtud, encendido por la brillante vision de la belleza, quema, en
efecto, los placeres corporales, luego los corta y desmenuza mediante el principio de
clasificacion; y de este modo demuestra que la salud, la belleza, la precision de los
sentidos y la integridad fisica, asi como la fuerza y la robustez, forman parte de los bie-
nes corporales, de todos los cuales participan también los hombres abominables y
malvados; no obstante que, por tratarse de bienes, de ninguno de ellos participaria
ningan hombre ruin.

160. Sin embargo, estos hombres, aunque completamente depravados, como al fin y al
cabo, son hombres y participes de la misma naturaleza que los hombres virtuosos,
tienen participacion en aquellos bienes a la par de estos ultimos. Pero el caso es que
también las mas salvajes de las bestias se sirven de estos bienes, si realmente son
bienes, en mayor medida aun que los seres racionales.

161. ;Qué atleta, en efecto, podria igualar la fuerza de un toro o el vigor de un elefante?
¢Qué corredor podria igualar la velocidad de un perro joven o de una liebre? ElI hombre
de mirada mas penetrante resulta cortisimo de vista, ciertamente, comparado con el
poder de vision de los gavilanes o las aguilas. En cuanto al oido y al olfato, las creaturas
irracionales, son muy superiores a los hombres, de modo que hasta un asno, tenido por
la més estupida de las creaturas irracionales, pondria al descubierto la torpeza de nuestro
oido a poco que se estableciera un paralelo entre el suyo y el nuestro; en tanto que un
perro con su enorme rapidez de olfato haria patente la insignificancia del olfato como
parte del ser humano, puesto que llega a enormes distancias, al punto de que compite
con la penetracion de los 0jos.

162. XLVIIL. ¢Y qué necesidad hay de extenderse en cada ejemplo? Esto, en efecto,
estaba reconocido ya entre los mas ilustres de los hombres de estudio antiguos, los que
afirmaban que la naturaleza era la madre de los seres irracionales y la madrastra de los
hombres, puesto que en lo que al cuerpo se refiere reconocian la debilidad de estos
ultimos asi como la superioridad de la fuerza de aquéllos en todos los casos. Con razon,
pues, el artifice desmenuzo el becerro, es decir, dividié en porciones todas aquellas
cosas por las que prevalece el cuerpo, y puso de manifiesto que ellas estdn muy
distantes del verdadero bien, no difiriendo en nada de las semillas sembradas en el agua.
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163. Y éste es el motivo por el que se ha hecho constar que el becerro reducido a polvo
fue diluido en el agua, como sefial de que jamas podrd germinar en la materia
perecedera ningln genuino retofio del bien. En efecto asi como arrojada a la corriente de
un rio o de un mar, una simiente no puede poner de manifiesto los poderes que le son
propios, por cuanto, si no ha sido colocada sujeta firmemente, como por anclas,
mediante raices a una porcion de tierra fija cualquiera, resulta imposible que reverdezca,
no diré ya un brote bien desarrollado, pero ni siquiera uno raquitico; o que produzca
frutos con el correr de las estaciones; por cuanto el enorme y violento torrente del agua
la destroza, al bafiarla anticipandose a todos sus poderes procreadores; de idéntica ma-
nera, cuantas preeminencias atribuyen oradores y poetas al recipiente del alma son
arruinadas antes de adquirir consistencia duradera, por efecto del constante fluir de la
sustancia corporea.

164. (Cémo, en efecto, sobrevendrian las enfermedades, la vejez y las formas de
nuestro total aniquilamiento, si no hubiera un incesante drenaje de corrientes de
contemplaciones de nuestra razon? Por eso, pues, el sagrado intérprete juzga conve-
niente que "demos de beber" ® a nuestra inteligencia quemando completamente los
placeres, moliendo y dispersando el complejo de los bienes corporales en minusculo
polvo, y pensando que de ninguno de ellos ha brotado ni florecido jamas la verdadera
belleza, tal como no brotan ni florecen tampoco de las semillas que son colocadas bajo
el agua.

%7 Es decir, que renovemos el caudal del recipiente que es nuestra inteligencia.

165. XLVIII. Los toros, los cameros y los machos cabrios, a los que Egipto rinde honor,
y todas las otras estatuas hechas de materia perecedera, son tenidos por dioses, pero solo
lo son para el oido,®® no de verdad, y falsos son sus titulos. Aquellos que consideran que
la vida es una representacion teatral para viejos tontos graban, en efecto, falsas
impresiones en las almas tiernas ain de los nifios, valiéndose de los buenos oficios de
los oidos, en los que vierten las necedades de los mitos. Vertiéndolas gota a gota hasta
la misma inteligencia de aquéllos, fuerzan a forjarse dioses a aquellos que en cuanto a
discernimiento jamas llegaran a ser hombres, y seran perpetuamente afeminados.

% O sea, de palabra, porque asf lo pregonan.

166. El becerro, en efecto, no es fabricado con todas aquellas cosas que constituyen el
atuendo femenino sino solamente con los aretes,®® con lo que el legislador nos ensefia
qu