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PREAMBULO






I. INTRODUCCION

La historia de Egipto ha sido determinada por su configuracién geogrifica. Egipto
est4 constituido tan sélo por el valle del Nilo. La misma unidad natural de su territo-
rio fue sin duda la causa de que pudiese llevar a cabo su unidad nacional antes que
cualquier otro pueblo.

La fertilidad del suelo en el valle del Nilo ha determinado una répida estabilizacién
de las tribus a lo largo del gran rio nutricio. La orientacién de toda la vida social ha-
cia el agua, fuente tnica de fecundidad y prosperidad, ha provocado desde muy pronto
relaciones intimas de vecindad entre las tribus riberefias, y asi se ha formado una ci-
vilizacién que, poco a poco, ha ido imponiéndose a las diversas razas establecidas a
lo largo del rio, y que se ha expresado en una misma lengua, una misma religién y una
misma moral.

Si Egipto constituye una unidad claramente Jdelimitada por la naturaleza, es por
lo demés muy ficil de defender contra el extranjero.

Hacia el sur sélo se enlaza con Nubia por un valle estrecho, dificil de forzar. Hacia
el este, un simple paso a través de una zona desértica lo une a Sirja. Es ésta la frontera
peligrosa del pais, pues se abre hacia esa Asia en la que tantos pueblos némadas o
seminémadas, en el transcurso de milenios, no han cesado de desplazarse hacia el sur,
atraidos irresistiblemente por la riqueza del valle del Nilo.

Hacia el oeste, el Delta se prolonga hacia Libia, zona semidesértica tras la cual
no existe uno de esos grandes viveros humanos, como los paises de Asia o las lla-
nuras de Europa, de donde han salido periddicamente tan profundos remolinos de
pueblos.

En fin, Egipto, durante muchos meses del afio, tiene amplio acceso al mar por las
siete bocas del Nilo, mientras que las marismas creadas por los aluviones del gran tio
a lo largo de la costa lo hacen casi inaccesible a los piratas e invasores.

El Mediterrineo oriental es el mejor mar del mundo para la navegacion. Desde el
Delta, los barcos, bordeando las costas, pueden alcanzar sin peligro las playas de Siria,
de donde les es facil llegar a Chipre y Creta, a las islas del mar Egeo, Asia Menor y
Grecia.

La posicion de Egipto es tanto mds favorable cuanto no sélo el Nilo desemboca en
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el Mediterrineo, sino que la ruta natural del Wadi Hammamat, que se une al rio en
Koptos, lo pone en contacto con el mar Rojo. Por otra parte, desde la mis alta
antigiiedad, los brazos del Nilo y los lagos escalonados en la depresién que se extiende
desde el golfo de Suez hasta el lago Menzaleh, han permitido el establecimiento de
una via navegable entre el Mediterrdneo y el mar Rojo.

De este modo, Egipto, a cubierto de los grandes movimientos de migracién, ocu-
pa un lugar privilegiado en la cuenca oriental del Mediterrineo, uno de los centros
mds antiguos de civilizacién, lo que le ha permitido, desde su mis lejano comienzo,
entrar en contacto con otros pueblos sin sentirse amenazado por ellos.

Por otra parte, los recursos naturales del pais han facilitado su ripido desarrollo.
Los aluviones del rio, ademds de asegurarle cosechas abundantes, le ofrecian una ma-
teria prima inagotable para la fabricacién de ladrillos. Las rocas calizas, que dan al
Nilo el magnifico ornato de sus acantilados desde El Cairo hasta Esneh, la arenisca,
que se extiende hasta Asudn, el granito, que se amontona hacia ]a primera catarata,
sin hablar del basalto y del alabastro de las regiones desérticas del Egipto Medio, han
puesto a disposicién de los egipcios esas cantidades de material que han hecho de ellos
grandes constructores. La ausencia de madera, al obligarles a construirlo todo en
piedra — hasta los techos de los templos —, ha dado a su arquitectura un impresio-
nante aspecto titinico, pero deliciosamente corregido por la extraordinaria finura de
los bajos relieves tallados en el grano tietno y prieto de las calizas blancas, lo que ha
hecho de los egipcios los canteros mds habiles y unos admirables escultores. La influen-
cia de esas rocas blandas, tan adecuadas a los bajos relieves, y de esas piedras duras en
las que han podido labrarse para la eternidad los colosos reales, ha determinado toda
la orientacién artistica de Egipto.

Al propio tiempo, los numerosos yacimientos de piedras preciosas o semipreciosas
(6nices, amatistas, cornalina roja, jaspe rosa, berilo verde), y la existencia de oro en
las regiones desérticas del Este, han contribuido a desarrollar en Egipto un arte de-
corativo de inigualables finura y variedad.

La majestad de una arquitectura concebida sobre un plano colosal y, por otra parte,
el constante cuidado del detalle y la perfeccién, son uno de los secretos de la gracia
de Egipto, cuya civilizacién, grandiosa y matizada a la vez, concuerda totalmente
con el arte que la ha expresado.

Si la naturaleza ha dotado con largueza al valle del Nilo, casi no le ha concedido
madera y le ha privado de plata, cobre, estafio y hierro. De modo inevitable, Egipto
hubo de sentirse atraido por las canteras del Sinai, donde la turquesa yacia junto al co-
bre; hacia la costa de Siria, donde crecian Jos ricos bosques de cedros del Libano y
donde intrépidos navegantes, en relacién con el «hinterland» asiitico, debian facili-
tarle la plata y mds tarde el bronce y el estafio.



La necesidad de adquirir estas materias indispensables a su vida, hubo de desarro-
llar en el norte del pais los centros urbanos del Delta; por otra patte, su expansién
tenia que dirigirse hacia Nubia, donde se hallaba el oro indispensable para los intet-
cambios *.

Asi es como el pueblo egipcio hubo de orientarse, de modo natural, hacia el desa-
rrollo de una civilizacién constructiva y pacifica.

La facilidad con que el pais podia defenderse, no debia hacer de €l un pueblo gue-
rrero. Si en su historia hubo periodos de gloria militar, en general fue un pueblo poco
belicoso, lo que explica en gran parte la moderacién de sus costumbres y la excepcio-
nal elevacién de sus concepciones morales.

Egipto forma, sin duda, una unidad geogrifica. Sin embargo, es necesario distin-
guir en €l dos zonas muy distintas que determinan, a través de toda su historia, una
clara dualidad entre el Alto y el Bajo Egipto.

El Bajo Egipto es una ancha llanura de aluviones. La tierra, muy arcillosa y rica
en 6xido de hierro, se transforma por las crecidas del Nilo en la mas fértil que existe .
El limo de que se recubre no sélo permite un cultivo continuo, que ningun barbecho
interrumpe, sino que rinde varias cosechas anuales. El descanso periédico de la tierra,
justificado en la mayor parte de paises por la necesidad de no agotar el suelo, no existe.
La tierra del Delta, fecundada periédicamente por el rio, es de una riqueza natural
que ahorra al cultivador toda labor de abono o de mejora del suelo. Por el contratio,
la falta de lluvia casi absoluta obliga a un trabajo continuo de irrigacién.

En suma, la tierra del Delta es capaz en todo tiempo de alimentar una poblacién
muy densa; se presta al cultivo individual por parcelas, lo que origina la formacién
natural de la pequefia explotacién. La apropiacién del suelo ha contribuido a dislocar
las tribus y los clanes para fraccionarlos en familias. La abundancia de la cosecha pro-
duce excedentes que necesariamente han provocado constantes intercambios entre
los cultivadores. Por la misma fuerza de las cosas, sobre una tierra tan fecunda,en la
que los medios de desplazamiento se ven asimismo facilitados por la naturaleza
con tan magnificas vias fluviales, la economia sefiorial y cerrada no podia desarrollar-
se 0 mantenerse, y la tierra tuvo necesariamente que fraccionarse entre los que vivian
de ella.

Asi, desde los tiempos mds remotos de la historia, en el pequefio territorio
del Delta del Nilo se ha desarrollado una civilizacién a la que el esfuerzo individual
ha dado una forma claramente orientada hacia el individualismo, y en la que el ficil
intercambio de productos ha facilitado el nacimiento de las primeras normas re-
lativas a la venta, al préstamo, al alquiler de servicios o de cosas, es decir, al nacimiento
de un derecho contractual que, impulsado por la misma actividad a la que habja de
responder, alcanza ripidamente un alto grado de perfeccidén.
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Pero el Delta no es sélo la tierra; es también, y sobre todo, el agua. Y el agua del
Nilo no sélo se extiende sobre la tierra para fecundarla, sino que, durante la mayor
parte del aflo?, corre sobre el pais para verter su caudal en el mar por varias bocas
navegables.

Si la tierra ata a los hombres que mediante su trabajo obtienen de ella los medios
de subsistencia, el agua los llama, ya que abre a su audacia todas las posibilidades.
Por ello es Egipto un pais de barcas y navios. ¢Cémo un pueblo que vive del
agua podria dejar de ser un pueblo de marineros? Al remontar el curso del rio en
busca del oro de Nubia, o para hallar nuevas tierras, los egipcios del Delta han lle-
vado la civilizacién al Alto Egipto, que les dio sus riquezas naturales. Por aventurarse
en el mar han tomado contacto con Asia, han traido a su hogar la madera que les fal-
taba a cambio del trigo, de las habas, del pescado seco, que producian con exceso, y
del oro que el desierto les daba.

Cualquiera que fuera la forma politica que conocié Egipto en el transcurso de la
Antigtiedad, los habitantes del Delta dipusieron siempre de la riqueza que da la tie-
rra y, en una proporcién variable, de los beneficios que acumula el comercio de
ultramar.

La densidad de poblacién, la navegacién, el comercio y la industria que se crearon
al compds de las posibilidades de venta, hicieron aparecer en el Delta, desde una época
tan antigua que no es posible determinar, centros de actividad que han sido sin duda,
con los de Siria, Sumer y el Indo, las primeras importantes ciudades construidas
por los hombres.

En el lugar donde se retnen los innumerables brazos del Nilo, ya en la época pre-
dinistica se formé el gran centro econdémico del pais, Letépolis — al que debia su-
ceder, desde el Imperio Antiguo, Menfis y hoy El Cairo —, y también su gran centro
religioso, Heliépolis. Alli se encontraban hombres llegados de todas las partes del
Alto y del Bajo Egipto para intercambiar los productos de su trabajo, al mismo
tiempo que las ideas religiosas bajo cuya proteccién estaba organizada su vida.

Al sur de El Cairo, el pais toma otro aspecto. No es ya la gran llanura de tierra
negra, sino un largo valle de 8oo km. en el que la tierra arable se extiende en una del-
gada cinta, cuya mayor anchura, en Asiut, alcanza 30 km. a lo largo del tio, sin cuyas
aguas toda vida serfa imposible. Aqui la poblacién no estid concentrada como en el
Delta, sino alargada entre el agua y el desierto. La tierra no tiene, como en el Norte,
asegurada su fertilidad. El nivel alcanzado por la crecida es el que determina la super-
ficie fértil que el agua conquista cada afio a la esterilidad del desierto.

La preocupacién constante de los hombres ha sido, naturalmente, ampliar la su-
petficie de tierra cultivable con un incansable trabajo de irrigacién: excavar canales y
hacer subir el agua hacia el desierto.



En una conquista de tal indole, el esfuerzo individual pronto se detiene. La puesta
en cultivo de las tierras 4ridas, con la ayuda del agua, no puede ser mis que una obra
colectiva precisada de una constante solidaridad, bajo una autoridad que la dirija y
proteja.

El Alto Egipto es tanto mds prospero cuanto mds irrigado estd. Y tanto mds irri-
gado cuanto el esfuerzo hecho en comun sea mayor. Por lo tanto, serd mis rico cuando
el poder central sea mis fuerte y mejor organizado. Los imperios egipcios, al some-
ter la explotacién del agua de su administracién, al excavar canales y construir pre-
sas, han multiplicado el 4rea de la tierra laborable. Entonces reinaba la seguridad,
cada uno estaba seguro del maflana, como en el Delta. La tierra producia mucho y, pues-
to que el rey se encargaba de hacer subir el agua, todos podian vender el excedente de
su cosecha sin preocupacién. Los grandes periodos imperiales, en los que Egipto vivié
bajo un poder fuertemente centralizado, fueron, pues, los que desarrollaron en el valle
alto la riqueza, la economia comercial y, por ende, la pequeila propiedad y la libertad.

Pero cuando los imperios se hundian, la administracién desaparecia y los canales
se cegaban. La superficie de la tierra laborable se reducia y la poblacién no tenia mas
posibilidad de subsistir que limitarse a vivir en un sistema de economia patrimonial
y cerrada.

Asi, mientras el Delta conservé en todas las épocas un régimen cuyas caracteristi-
cas esenciales fueron la pequefia propiedad y la economia comercial, el Alto Egipto,
por el contrario, tan pronto se debilité el poder central se organizé en sistema de
sefiorio.

Esta evolucién fue tan marcada, que las mismas ciudades que se crearon en el
Alto Egipto nunca fueron, como las del Delta, centros comerciales importantes. Eran
mercados regionales o ciudades administrativas cuya prosperidad dependia de su cali-
dad particular de capital de Egipto, en ocasiones, de sede de un gran santuario o de
centro de un gobierno local en otras.

Al estudiar la civilizacién egipcia es necesario no perder nunca de vista estos ele-
mentos permanentes que la condicionan, y al determinar su aspecto y su evolucién
ejercen una influencia constante y profunda sobre el caricter del pueblo, sobre sus
ideas religiosas y morales y sobre sus instituciones.

La situacién geografica que ocupa Egipto ha dado a su evolucién histérica un valor
humano muy particular.

El hecho de que el Nilo no fuese un camino de invasién, ha permitido al pueblo
egipcio vivir al abrigo de las grandes catdstrofes causadas en el Préximo Oriente, en
repetidas ocasiones, por las migraciones de pueblos. No cabe duda que también Egipto
sufrid sus consecuencias, pero nunca hasta el punto de detener su evolucién natural. Por
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ello, el pueblo egipcio fue el unico de todos los pueblos del Mediterrineo oriental
que pudo desarrollarse libremente. Sus periodos de apogeo y decadencia no fueron
provocados por circunstancias externas; fueron las crisis de su propia evolucién.

Esta es de un interés excepcional, puesto que fue determinada en todas las épocas
de su historia por los contactos entre el Alto Egipto, pais de configuracién esencial-
mente continental, y el Bajo Egipto, cuya civilizacién ha sido dominada por las gran-
des ciudades nacidas de la llamada del mar. El Delta del Nilo fue, mds que otra regién
cualquiera del Mediterraneo, un pafs de ciudades. Desde este punto de vista se parece
al pais de Sumer, cuya vida dependia de dos grandes rios que, como el Nilo, se dividen
en multitud de brazos antes de llegar al mar en el extremo del golfo Pérsico.

La historia de Egipto es, pues, la historia de las relaciones entre el Delta, pais de
civilizacién maritima, y el valle alto, de civilizacién continental.

Estos dos tipos de civilizacién se han manifestado, al comienzo de lo que nosotros
llamamos tiempos histéricos, es decir, en ¢l cuarto milenio, por el establecimiento de
un reino feudosefiorial en el Alto Egipto, y de un reino centralizado, urbano, construi-
do sobre la burocracia y el individualismo, en el Delta.

De la reunidn, hacia el 3000 a. C., bajo la I dinastia, del valle feudosefiorial y
el Delta urbano ¢ individualista, nace el primer impetio que conoce la historia. En el
curso de su evolucién, el Imperio Antiguo egipcio ha vivido periodos dominados por
el régimen de la tierra y otros cuya vida social se asentaba en el comercio y los contac-
tos con el exterior?. La historia de Egipto nos muestra cémo ha sido resuelto el
problema de su unién o de su oposicién a través de épocas de centralizacién o de
fraccionamiento.

Todas las cuestiones que la humanidad se ha planteado en el plano politico, econé-
mico, social, juridico y moral, a través de los diversos estadios de su historia, se le
han planteado también a Egipto, precisamente porque este pais abarca, en mis
de 1.000 km. del inmenso valle del Nilo, poblaciones diversas, orientadas unas, por la
vecindad del mar, hacia el trifico internacional y, en consecuencia, hacia el individua-
lismo, y obligadas otras,por las necesidades de su aislamiento y de su economia esen-
cialmente campesina, a darse una estructura jerarquizada, sefiorial o «social».

La evolucién de las relaciones entre estos dos grupos de poblacién, explica toda
la historia del antiguo Egipto.

Atraido por la riqueza y variedad de esta historia, comencé su estudio hace mds
de treinta afios. Me he centrado sobre todo en el Imperio Antiguo y he publicado el
resultado de mis investigaciones en mi Histoire des institutions et du droit privé de I’ An-
cienne Egyptes. En el curso de mis trabajos me he dado cuenta de que la evolucién de
la civilizacién es tan répida en la mis lejana Antigiiedad como en los restantes perio-
dos de'la historia; que los pueblos del antiguo Egipto, de los que nos separan milenios,



han conocido problemas sociales, econémicos, politicos y juridicos, del mismo orden
de los que se han planteado en épocas més préximas a la nuestra.

La conclusién de mis trabajos me ha permitido esquematizar los origenes de la his-
toria de Egipto y del Imperio Antiguo del modo siguiente: Egipto, después de haber
pasado del feudalismo surgido del régimen tribal a la realeza feudal en el Sur y a la mo-
narquia centralizada en el Norte, se ha desarrollado en el marco de una monarquia
unificada — Imperio Antiguo — , que ha sustituido el estadio de la centralizacién por
el de un absolutismo basado en el culto y el estatismo, para disgregarse bajo la presién
de una legislacién fiscal y de una oligarquia gobernante convertida en clase privile-
giada, y llegar al fraccionamiento de un nuevo feudalismo regido en el Sur por los
templos y la nobleza sefiorial, y en el Norte por las grandes ciudades mercantiles trans-
formadas en republicas auténomas.

Me he esforzado en hacer para las épocas subsiguientes de la historia de Egipto
un trabajo idéntico al que habia hecho para el Imperio Antiguo y he llegado a conclu-
siones parecidas, sobre las que insistiré mas adelante. El gran desarrollo de las insti-
tuciones y del derecho desde la época de las pirimides me ha hecho comprender que
no existe ninguna razdén para no aplicar a la historia de la Antigiiedad, y a la de Egipto
en particular, los métodos histéricos que empleamos para periodos mis recientes.

La base de todo método histérico necesita ante todo una rigurosa clasificacién cro-
nolégica de las fuentes. Después de haber sacado las conclusiones, estrictamente limi-
tadas a cada uno de los periodos, que se desprenden de esa clasificacién, me he dedi-
cado 2 aclarar las unas por las otras. Egipto ha conocido monarquias burocriticas e
individualistas, regimenes de absolutismo estatal, periodos feudosefioriales. Documen-
tos que a primera vista pudieran parecer contradictorios, colocados en sus respecti-
vas épocas,en el momento preciso de la evolucién a la que pertenecen, adquieren un
valor excepcional por su misma diferencia. Pienso, por ejemplo, en los documentos
que nos muestran a la familia, ya como formada de personalidades juridicas distintas,
ya integrando un todo solidario bajo la autoridad paterna; en los contratos, tan pron-
to escritos y registrados como concluidos oralmente bajo juramento; en el procedi-
miento, escrito y culto o confiado al oriculo divino. Pienso también en los poderes,
ejercidos tan pronto por funcionarios reales retribuidos como por nobles heredita-
tios que tenian sus cargos en feudo. He comprobado que estos diversos tipos de civi-
lizacién no proceden unos de otros linealmente, de 12 solidaridad al individualismo o del
derecho oral al escrito, sino que a épocas de gran desatrollo del poder suceden periodos
feudales en cuyo transcurso la familia volvia a hallar una cohesién que habia perdido en
las épocas de centralismo, cuando los refinados métodos de administracién cedian
su lugar a los regimenes de autoridad personal jerarquizada o de justicia primitiva.

Son periodos claramente distintos que es necesario estudiar separadamente en una
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evolucién que constituye la trama de la historia. Pero el papel del historiador no se
limita a describir los diferentes tipos de civilizacién que se suceden: consiste en buscar
las causas por las cuales el imperio centralizado sucede a la feudalidad y ésta al impe-
rio centralizado; en descubrir las relaciones constantes que se manifiestan en las dis-
tintas épocas entre el derecho publico y el derecho privado, entre las concepciones
religiosas y el régimen politico, entre la organizacion de la sociedad y los principios
de la moral, entre las evoluciones politicas, econdémicas y sociales.

Tal método sin duda suscitara discusiones. No pretendo, quede claro esto, hacer
una obra definitiva. Pero creo que es legitimo, en el actual estado de desarrollo de los
métodos filolégicos y arqueoldgicos, utilizar, para someterlos al examen de los méto-
dos histéricos, los documentos que los fildlogos y arquedlogos, después de cincuenta
afios de esfuerzos, han puesto a nuestra disposicion. La tendencia inversa parece pre-
valecer hoy dia. Se insiste mas en el estudio del detalle que en la visién de conjunto,
en el tecnicismo que en la investigacion histérica. Creo, sin embargo, que el progreso
de la historia debe fundarse sobre el andlisis y sobre la investigacion sintética.

Acepto, por consiguiente, €l riesgo de que se me reprochen errores de detalle. ¢ Po-
dria ser de otro modo? Si yo cometo errores, otros los corregirin. Todo trabajo cien-
tifico es siempre provisional. Espero, sin embargo, que las grandes lineas de la evolu-
cién que he trazado, sometidas 2 la luz de la critica, serdn aceptadas.

Ellas se me han impuesto, después de minuciosos exdmenes criticos, no como sim-
ples hipdtesis, sino como hechos histéricos.

Lo que caracteriza la historia de Egipto, vista desde ese dngulo, es que las diversas
fases de su evolucion se suceden y se repiten bajo formas que se hallan entre todos
los pueblos, y notoriamente en la historia de pueblos occidentales hasta nuestros dias;
que implican, me parece, cierto nimero de constantes que tienden a hacer aparecer la
historia bajo aspectos nuevos que juzgo particularmente ricos en enseflanzas. El es-
tudio profundo de estas constantes es el que me llevod a escribir Les Grands Courants
de I’ Histoire Universelle® (*). En mi nueva obra, siguiendo el detalle de la civilizacién
egipcia, intento hacer aparecer las constantes fundindome, no en consideraciones so-
cioldgicas tedricas o filosdficas, sino en el estudio minucioso de los documentos y de
los diversos aspectos de la evolucién que ellos reflejan.

La historia de Egipto, tal como se desprende del método de trabajo que acabo de
exponer, se desarrolla segin tres ciclos sucesivos. A fin de facilitar la lectura de esta
obra, a fin de despertar también el espiritu critico del lector que quiera seguirme en
esta larga exposicion, creo 1util trazar en algunas paginas iniciales el esquema de la
evolucién que sufrié Ia historia de Egipto en las diversas fases de esos tres ciclos.

(*) La versién espafiola ha sido publicada por Editorial Exito, S. A., Barcelona, con el titulo de
Historaa UNiversay, Las grandes corrientes de la historia.



II. LOS TRES CICLOS DE LA HISTORIA DE EGIPTO

PRIMER CICLO

Primera fase: desde los origenes El primer ciclo comienza en el cuarto milenio,
a las primeras monarquias por la génesis en el Alto Egipto del reino
feudosefiorial de Nekhen, y en el Bajo Egip-
to, del reino centralizado e individualista de Buto. Estas dos monarquias, una de las
cuales procede de la feudalidad, y la otra de la accién de las ciudades mercantiles
abiertas por el mar al mundo exterior, se han edificado sobre una misma teoria del
poder. Este, ligando la realeza al culto, la hacia sancionar por la consagracién de los
reyes en la ciudad santa de Heliépolis, donde se mezclaban los cultos locales del Norte
y del Sur, y donde se preparaba la cosmogonia solar que debia dotar a todo Egipto
de una misma concepcién metafisica y moral.

Las ciudades del Delta, al propio tiempo que entran en contacto con Siria y las is-
las del Mediterraneo oriental, fundan factorias a lo largo del Nilo en el Egipto Medio.
Estas factorias, de las que han nacido las ciudades, han entrado en conflicto con los
feudales del Sur, conflicto inevitable, puesto que la accién de estos puestos comercia-
les debia tener por fatal consecuencia la quiebra de los cuadros de la economia ce-
rrada y, en consecuencia, del régimen sefiorial del Alto Egipto.

En el transcurso de este conflicto, las ciudades del Bajo Egipto, por sus tendencias
hacia la autonomfia, desmembraron el reino de Buto, lo que permitié a los reyes feuda-
les del Sur reunir a todo Egipto bajo su autoridad.

Segunda fase: la génesis Los reyes del Sur, victoriosos, trasladaron su capital
de la monarquia unificada a Tinis (Abidos) en el Egipto Medio. En el trans-
curso de las dos dinastias tinitas (3000-2778), la uni-
ficacién del pais abrié el Alto Egipto a la vida econémica del Delta. De ello resulté
en todo el valle una evolucién de la economia patrimonial cerrada hacia la economia
comercial.
Al propio tiempo, el rey, al disponer de la estructura administrativa construida
por la monarquia de Buto y de los recursos fiscales que le valia la riqueza del Delta,
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ha creado un ejército real que le ha permitido hacerse con los poderes politicos de los
principes feudales en el Alto Egipto y dominar la pretensién de las ciudades en el Bajo
Egipto a gobernarse como reptblicas auténomas.

De este modo fue extendiéndose a todo el pals, por una parte, el derecho indivi-
dualista que las ciudades habian hecho nacer en el Delta vy, por otra, las instituciones
centrales y burocratizadas que habjan desarrollado ampliamente los reyes de Buto.

Tercera fase: Desde aquel momento se halla constituida, bajo la
la monarquia centralizada III dinastia (2778-2723), la monarquia centralizada.
A partir de entonces, el individualismo triunfa: no
existe ya clase noble o privilegiada; todos los egipcios, hombzes y mujetes, son iguales
en derechos; ni el poder marital ni'la autoridad paterna existen; la familia — a excep-
cién de la del rey — es rigurosamente monégama, y la mujer dispone de sus bienes
sin la autorizacién de su esposo’. Sobre el plan de derecho publico, por todas partes
el funcionarismo ha reemplazado al antiguo sistema feudal hereditario. Los servicios
de la administracién son regidos por un cuerpo de funcionarios nombrados y retribui-
dos por el rey, rigurosamente jerarquizados y sometidos a una escala que les lleva
desde el peldafio més bajo hasta las mids altas funciones de gobierno. La justicia, otoz-
gada exclusivamente en nombre del rey, se confia a tribunales reales. El impuesto
alcanza de modo uniforme a todos los egipcios en proporcidén a sus rentas. Las ciu-
dades gozan atin de cierta autonomia, aunque integradas en el sistema administrativo
general del pais; los antiguos principados feudales se han convertido en provincias.
Pero todo poder, una vez constituido, tiende a acrecentarse. El poder monérquico
crece 2 medida que los privilegios se borran. Pronto no hay mis que un solo poder
frente al poder real: el clero, guardiin del culto sobre el que descansa, por otra parte,
la autoridad del rey.

Para escapar a la tutela de la clerecia, el rey ha renunciado a la consagracién. Se hace
coronar en su propio palacio, trasladado a Menfis, punto central donde se retinen los
brazos del Nilo, y también, por consiguiente, toda la actividad econémica del Delta.
El culto real se ha transformado en culto de Estado. La monarquia va a lanzarse por
el camino del absolutismo.

Cuarta fase: En efecto, todos los poderes se encuentran

la monarquia absoluta (2723-2423) desde entonces reunidos en manos del rey,
que proclama el principio de su omnipotencia

de origen divino. El rey afiade a sus titulos el de «gran dios» y se rodea de un inmenso
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fausto religioso. Escapa a todo control humano. Las grandes pirimides de Gizeh ates-
tiguan que la monarquia ha alcanzado su punto culminante (IV dinastia).

La evolucién individualista alcanza su apogeo al colocar a todos los egipcios di-
rectamente bajo el poder real. Pero el poder monirquico, transformindose en absolu-
tismo, va a destruir al propio individualismo.

Al proclamar su divinidad y darse como objeto de un culto, el rey crea a su alre-
dedor una nueva clase sacerdotal sobre la que redunda su inmenso prestigio. Adorna
a sus sacerdotes con titulos que deben servir para glorificar su propia majestad. Se
coloca tan alto por encima de los demds hombres, que aquellos a los que es dado acer-
carsele, pronto van a constituir en el Estado una clase superior, honrada y ricamente
dotada. Los «cortesanos» constituyen una «orden» especial de dignatarios que se va
a hacer hereditaria de hecho y pronto de derecho.

El boato de la corte, los edificios reales, los del culto, el enorme desarrollo de la
administracién precisan recursos cada vez mayores. La hacienda adquiere una creciente
importancia. El impuesto grava cada vez mis la renta de los ciudadanos. Estos a su
vez intentan evitarlo. Entonces interviene el apremio fiscal. La administracién se su-
perpone a la nacién y los altos funcionarios entran en el «orden» de la nobleza real.
De hecho los altos cargos se hacen hereditarios. Las tierras que se habian dado en usu-
fructo a los grandes funcionarios de la corona a titulo de remuneracién, quedan en su
patrimonio privado en virtud de la herencia de los cargos. Los titulos honorificos se
acompafian con donaciones reales cuya cuantia aumenta de reinado en reinado. Asf
se forma una clase de grandes propietarios que no son otros que los agentes del poder.
Los templos, dedicados a celebrar el culto real, son objeto de grandes privilegios. El
rey cae prisionero del sistema elaborado para asegurar su omnipotencia. La nueva
nobleza, creada para servir de apoyo a esa omnipotencia, la ahoga y arruina. El indivi-
dualismo sobre el que se habia edificado la monarquia centralizada estd en vias de
destruccién. Al fin de la V dinastia, la sociedad egipcia se halla dividida en clases so-
ciales. Una nobleza titular, dotada de grandes privilegios, ostenta hereditariamente los
altos cargos. El poder absoluto sélo existe de nombre. No es més que una férmula
que apenas esconde la oligarquia que se ha ido formando a sus expensas.

Quinta fase: Bajo la VI dinastia la evolucién se pre-

la disgregacién del poder (2423-2263) cipita. La herencia de los cargos se con-
vierte en derecho. Los gobernadores he-

reditarios de provincia se transforman en principes. Los altos cargos de la clerecia
constituyen patrimonios disfrutados por una pequefia oligarquia. Los templos, cuyos
cargos sacerdotales también se han hecho hereditarios, se hacen eximir de impuestos
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y dotarse de una inmunidad que les permita eludir juridicamente el poder real. Desde
entonces constituyen en el pafs células patrimoniales en cuyo seno se reconstituye el
antiguo derecho sefiorial. Al no pagar impuestos los privilegiados, las cargas pesan
mayormente sobre los no privilegiados. Para escapar al fisco real, los campesinos se
vinculan a los dominios inmunistas, donde caen bajo la autoridad sefiorial del templo
y son fijados sobre tierras que, en virtud de la inmunidad que las protege, son inalie-
nables. Los patrimonios de los gobernadores, en trance de transformarse en principes,
cristalizan como los de los templos. La herencia de los altos cargos hace reaparecer el
derecho de mayorazgo. A imitacion del tey, los principes de las provincias se rodean
de una corte y un harén. Como las tierras, la familia se concentra bien sobre los bienes
nobles o sobre la dependencia perpetua de un sefior. La mujer cae bajo la tutela del
marido, y los hijos, incluso mayores, bajo la autoridad paterna, mientras reaparece el
privilegio de masculinidad que favorece a los hijos en la sucesién de la tierra en de-
trimento de las hijas. Con una rapidez sorprendente el individualismo retrocede en
todos los terrenos.

Y Egipto pierde su unidad. De hecho se transforma en un conjunto de principados
y dominios sefloriales. Las provincias se transforman en «feudos» y los altos cargos en
«beneficios». La administracién real, privada de sus medios financieros, se hunde, y
es reemplazada por la administracién local de los principes provinciales, de los tem-
plos y de los propietarios sefioriales.

En la disgregacion general del Imperio sélo las ciudades permanecen como cen-
tros de derecho individualista, ya que su poblacién no estd ligada a la tierra,sino que
obtiene su subsistencia del comercio, de la artesania o del trifico internacional esencial-
mente maritimo.

Sexta y ultima fase: Al fin de la VI dinastia, el Imperio ya no existe. Como

el Imperio se feudaliza antes de la unificacién, el Alto Egipto vuelve a la feuda-

lidad, mientras que en el Delta el régimen sefiorial crece

como una marea alrededor de las ciudades, a las que ahoga con su sistema de economia
cerrada.

Contra ese peligro de muerte que representaba para ellas el régimen sefiorial, las
ciudades reaccionan violentamente. Durante una formidable sublevacién popular, los
nobles que residfan en las ciudades — y en particular en Menfis — fueron asesinados
o expulsados; el régimen sefiorial fue destruido en las zonas vecinas y las ciudades se
dieron un gobierno auténomo bajo la autoridad de «diez hombres» elegidos por la
poblacidn, tal como habia existido diez siglos antes.



SEGUNDO CICLO

Primera fase: el periodo Es interesante comprobar que la evolucién del
de desmembramiento feudal Imperio al desmembrarse en el feudalismo se hizo
siguiendo un proceso exactamente inverso al que

habia seguido el feudalismo evolucionando hacia la monarquia centralizada.

Después de 1a VI dinastia 8, la capital se desplaza de Menfis hacia el Egipto Medio
y se fija en Heracle6polis (IX-X dinastias). El poder monarquico se degrada, y el rey
no es més que el primero de los principes. Y después de algunos reinados los princi-
pes de Tebas se transforman en rivales de los de Heracle6polis, toman el titulo de re-
yes vy fundan una dinastia tebana (XI dinastia)®.

Desde entonces Egipto aparece de nuevo dividido en dos reinos distintos, como
en tiempos de los reyes de Nekhen y de Buto. En el Sur se restablece el régimen feudo-
sefiorial. En el Norte, el elemento esencial estd constituido por las ciudades, que for-
man verdaderas republicas auténomas bajo la soberania del rey. En el régimen sefio-
rial del Sur, la sociedad ha encontrado una forma «social»; estid dividida en sefiorios
y en familias solidarias. Por el contrario, en las ciudades del Norte se conserva el de-
recho individualista.

Después de dos siglos de este régimen llegd lo que habia sucedido mil afios antes.
El rey del Alto Egipto, que dispone de la potencia militar de sus vasallos, se impondra
a todo Egipto (2065).

Segunda fase: Reconstituida la unidad de Egipto por la XI dinas-

la monarquia reconstituida  tia, los reyes se dedicaron a construir un gobierno

central y a hacer desaparecer el poder politico de sus

grandes vasallos, los principes feudales en el Sur y las ciudades auténomas en el Notrte,
tal como lo habian hecho anteriormente los reyes de la I y II dinastias.

Lo que separa la feudalidad y la monarquia feudal,que sucedieron al Imperio An-

tiguo, de las que habfan precedido 2 la I dinastia, es que las dos primeras dinastias

constituyeron por primera vez el poder central en Egipto, mientras que la XI dinastia

no hizo sino reconstituirlo inspirindose en las tradiciones mondrquicas del Imperio
Antiguo.
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La unidad politica tuvo por consecuencia restablecer la unidad econémica del valle
del Nilo. Como en otro tiempo, sobrevino la ruptura de la economia patrimonial ce-
rrada del Sur, que condujo a la ruina progresiva del sistema sefiorial. El rey, para es-
capar a la tutela de los feudales, eligié sus primeros colaboradores entre los mercade-
res de las ciudades y con ellos reconstruy6 una administracién del mismo tipo de la
del Imperio Antiguo. La desaparicién del régimen territorial provocd también la de
la inalienabilidad de la tierra. Las tierras se repartieron entre los descendientes del
propietario o del cultivador, lo que deshizo la solidaridad familiar.

Bajo la XII dinastia la feudalidad cede el paso decisivamente a la monarquia. Rea-
parece el individualismo en el derecho privado al igual que la centralizacién en el de-
recho publico.

Esta evolucién, frenada un momento por la invasion de los hicsos (1730-1580) 19,
se continua tan pronto el nuevo poder se estabiliza. Los reyes hicsos establecidos en
el Delta se egipcianizaron y las ciudades reemprendieron su actividad econémica. La
dinastia tebana, después de este periodo de anarquia, continda su obra centralizadora.
Cuando en 1580 hubo expulsado a los hicsos de Egipto, acaba la reconstruccién mo-
narquica reduciendo a los principes feudales que, al amparo de la guerra, habian in-
tentado rehacer sus antiguas prerrogativas.

Tercera fase: Es ciertamente impresionante ver hasta

la monarquia centralizada (x580-1339) qué punto la monarquia, reconstruida
por la XVIII dinastia, recuerda a la de la

IIT dinastia. Las dltimas huellas del régimen sefiorial desaparecen del Alto Egipto;
la administracién burocratizada, el ejército, la justicia real fueron reconstituidos bajo
los principios del Imperio Antiguo. En todo Egipto coincidié la centralizacién real
con una renovacién del derecho individualista; incluso en los dominios sacerdotales
las tierras vuelven a ser alienables; por la desaparicién del derecho de mayorazgo, del
poder marital y de la autoridad paterna, la familia se disloca; se vuelve al sistema de
contratos escritos sancionados por el registro real, al impuesto sobre las rentas, al pro-

cedimiento escrito y culto.

Cuarta fase: Como bajo la IV dinastia, el poder mondr-

la monarquia absoluta (1339-1225)  quico, una vez reinstaurado, se orienta hacia
el establecimiento de un absolutismo sancio-

nado por el culto. La politica absolutista fue inaugurada por Amenofis 1V, que concibié
el gran proyecto de extender a todo Egipto su autoridad absoluta — incluida Siria,



conquistada pot los primeros reyes de la XVIII dinastia — . Amenofis IV concibié la
autoridad absoluta no como la de un rey conquistadot,sino como la de un soberano
universal apoyado en el culto monoteista del dios Atén. De este modo el rey reunia la
jefatura del Estado y la de gran sacerdote del culto.

Los progresos del individualismo — al hacer aparecer en época de Horemheb las
primeras nociones de derecho natural —, condujeron a la politica real por la nueva via
de las leyes sociales.

Las sociedades campesinas, basadas sobre la jerarquia social, no aislan al individuo;
por el contrario, lo integran en grupos sociales que restringen su libertad, pero en
contrapartida le dan mayores seguridades. Cada uno es parte de una solidaridad. Por
el contrario, las sociedades individualistas, para emancipar al individuo han tenido
que destruir todos los grupos sociales y transferir, por consiguiente, toda la autoridad
al Estado. Desde entonces no hay otra autoridad que el Estado, el cual asegura a cada
uno el ejercicio de las libertades individuales. Este sistema tiene por resultado el favo-
recer hasta el maximo las posibilidades creadoras de cada hombre, pero sacrifica a los
débiles y a los inatiles. Por consiguiente, toda sociedad individualista tiende a la vez
a la formacién de «élites» y de un proletariado. Alcanzado este dltimo estadio de su
desarrollo, las sociedades individualistas reaccionan en virtud de los propios prin-
cipios individualistas. Siempre parece inadmisible, en una sociedad que trata a los
hombzres como iguales en derechos, que haya entre ellos quien carezca de lo necesario
para vivir. Una reaccién semejante aparece por vez primera que sepamos bajo el rei-
nado de Amenofis IV y sobre todo de Horemheb. En ese momento la monarquia
egipcia se lanza a una verdadera politica social: construccidon de ciudades obreras,
medidas de higiene social, decretos reconociendo como un derecho el beneficiarse
con distribuciones de viveres y vestidos a todos los que carecen del minimo vital
necesario.

En el transcurso del periodo que siguié al fracaso de la reforma monoteista de
Amenofis IV, la monarquia toma el mismo caracter que bajo la V dinastia. Ramsés [I
(XIX dinastia) quiso justificar su absolutismo deificindose. Pero al igual que antes,
la divinizacién del rey beneficié sobre todo a la clerecia, que se transformé en clase
privilegiada. Los templos se hicieron atribuir enormes dominios y decenas de milla-
res de prisioneros de guerra. Se reconstruyé una economia patrimonial basada sobre
mano de obra servil. Como bajo la V y VI dinastias, los patrimonios sacerdotales fue-
ron dotados de inmunidad, lo que les confirié el derecho de justicia sobre sus ocupan-
tes. Al lado de la clerecia, transformada en nobleza, la administracién se mudd en
oligarquia y concentré en sus manos un poder cada vez mayor. Para salvaguardar su
independencia, Ramsés II crea un ejército profesional en el que los soldados fueron
dotados con pequefios feudos de tierra. Pero bien pronto esos soldados se transformaron
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en otra clase privilegiada. Como al final del Imperio Antiguo, la sociedad egipcia vuel-
ve a abandonar su caricter individualista para jerarquizarse. La solidaridad del Esta-
do, en lugar de estar representada por el rey, se fracciona en diversas solidaridades:
clerecia, oligarquia administrativa, ejército.

Desde entonces el absolutismo real no es mds que una ficcién. Pero la fachada sub-
siste. El Imperio parece haber alcanzado su apogeo. Es el momento en que fue cons-
truida la sala hipostila de Karnak, el mayor monumento de la época.

Después del reinado de Ramsés I, el Imperio sufre la presién de dos corrientes
contrapuestas: una, salida del individualismo, llevaba a un estatismo que debfa ahogar
y esterilizar al individuo; otra tendia a transformar las clases dirigentes en clases pri-
vilegiadas v minaba el absolutismo al preparar una oligarquia que acaparaba los altos
cargos y se transformaba en una aristocracia de terratenientes.

Quinta fase: Egipto, desmembrado por la oligarquia,
la disgregacion del poder (x225-4-1167) agotado por el fisco, no estaba en con-
diciones de mantener el papel interna-
cional que habfa jugado con Amenofis IV y Ramsés II. Asistié impotente a la oleada
de invasién de los pueblos del mar que en el siglo x11 a. C. desorganizé la actividad
mercantil en el Mediterrineo oriental al destruir las ciudades aqueas. La crisis econé-
mica producida en Egipto precipité la decadencia del sistema absoluto, provocando
una inextricable crisis fiscal. La clerecia la aproveché para hacerse reconocer nuevos
privilegios. En el pais estallaron disturbios entre los cientos de miles de extranjeros
que habian sido asentados en los dominios de los templos y del Estado. La inseguri-
dad impuls6 a la poblacién rural a buscar el apoyo de los templos y de los grandes
propietarios. Los libios, reforzados por aqueos fugitivos, invaden el Delta. Ramsés 111,
incapaz de rechazarlos, les autorizé a instalarse e intenté hacerlos soldados merce-
narios.

Sexta y ultima fase: Ramsés IIl consiguié restaurar momenti-

el Imperio se feudaliza (+-1167-1090) neamente el orden en el pais'. Pero pasada

la crisis de anarquia, Egipto volvia a ha-

llarse dividido en dos zonas de diversa civilizacién, como después de la VI dinastia:

una sefiorial y territorial, en el Alto Egipto, otra urbana y orientada hacia el trifico
maritimo, en el Delta.

El Estado, arruinado, se hunde en el desorden. Muy pronto se nota la falta de un

poder que se decfa absoluto con la brusca aparicién de grandes huelgas provocadas



por la incapacidad del tesoro para pagar los salarios de los obreros. En Tebas, el gran
sacerdote de Amoén se impuso como verdadero «mayordomo» de palacio, mientras
que en el Delta los jefes mercenarios se transformaban en principes feudales.

Para escapar al control de la clerecia, los reyes de la XX dinastia abandonaron Te-
bas y trasladaron su capital a Tanis, al este del Delta, frente al peligro asitico. Pero
al igual que ocurrié al final de la VI dinastia, la feudalizacién del Delta y la extensién
del régimen sefiorial ahogaban la actividad de las ciudades. Como entonces, tuvo lu-
gar una gran revolucién popular que obligé a Ramsés IX a huir de Tanis para refugiar-
se en Tebas, donde habia de transformarse en simple instrumento del clero.

La unidad de Egipto estaba rota una vez més. Todo el Alto Egipto estaba en ma-
nos de una feudalidad sacerdotal apoyada en los grandes patrimonios sefioriales de
los templos. La poblacién se hallaba, como después de la VI dinastia, instalada «per-
petuamente» sobre tierras inalienables e indivisibles, en cuyo cuadro la familia reem-
prendia un estado solidario y patriarcal. En el Norte y en una parte del Egipto Medio
un feudalismo militar de origen extranjero dominaba el pais. Las ciudades, bajo su
soberania, permanecian como células de derecho individualista, y reemprendian
su actividad comercial e internacional.

Egipto habia completado el segundo ciclo de su evolucion.

23






TERCER CICLO

Los dos primeros ciclos de la historia de Egipto han reproducido una sucesién de
fases politicas y sociales anilogas, sin que fueran en absoluto detcrminadas por el
exterior.

En su tercer ciclo de evolucién no debia de acontecer lo mismo. Egipto, arrastra-
do por los grandes acontecimientos internacionales, y conquistado sucesivamente
por nubios, asirios y persas, hubo de sufrir en la evolucién de su vida interna la
influencia dominante del mundo exterior.

La economia internacional, al abocar en el Mediterrineo oriental, a partir del si-
glo v, una gran corriente de civilizacién urbana, orienté claramente 2 las ciudades
del Delta, primero hacia Lidia y luego hacia las ciudades griegas. La tradicién mo-
narquica de Egipto, que descansaba sobre una concepcién bimilenaria, a la vez politica
y religiosa, fue profundamente alterada y en consecuencia se modificé por completo
su evolucién. Sin embargo, los estadios de la evolucién juridica de Egipto se repro-
dujeron como en el transcurso de los dos primeros ciclos.

Primera fase: El tercer periodo feudal, que se abre
el periodo del desmembramiento feudal en Egipto en el siglo x1, fue largo.
(1090 - 663) Duré hasta el siglo vir. El Alto Egip-

to estaba dormido en su régimen pa-
trimonial. En Nubia, la clerecia llegada de Egipto habia organizado una monarquia
seflorial y teocritica. En el Delta, la monarquia, cuya autoridad se extendia teéricamente
sobre la totalidad del pais, habia perdido todo su poder. En los principados feudales,
practicamente independientes, las ciudades formaban islotes de derecho individual
y de economia comercial en medio del pais llano, dividido entre dominios sefioriales
de una caballerfa militar de origen extranjero. La tutela feudal, la guerra entre caba-
lleros, el régimen sefiorial que mantenfan los templos hasta las mismas puertas de
las ciudades, dificultaban la actividad de sus poblaciones formadas por comerciantes
y artesanos libres.
Por esta causa, las ciudades egipcias vivieron una actividad disminuida durante
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varios siglos. Pero en el siglo vir fueron arrastradas por el movimiento utbano y la
gran expansién econémica que se manifesté en el Mediterrineo. El ahogo que suftria
provocé la sublevacion de la ciudad maritima de Sais contra las clases privilegiadas,
clerecia, nobleza de la tierra y militar. Bocchoris (720), que al parecer fue llevado al po-
der por el motin y aparece como el primero de esos tiranos legisladores que debian ha-
cerse instrumentos de la evolucién democritica en las ciudades griegas, desarrollé en
Sais grandes reformas democriticas. Un gran viento de libertad pasé sobre el Delta.
Bocchoris anuld las deudas, suprimié el derecho de detencién, proclamé el habeas
corpus. Al mismo tiempo que liber6 a los campesinos de la violencia seflorial, public6
un coédigo de contratos, reglament6 los préstamos a interés y asimil6 los bienes mue-
bles e inmuebles, haciendo la tierra vendible y apta para constituir un medio de crédito.

Pero los feudales y los sacerdotes reaccionaron. El rey de Nubia, Shabaka, invade
el Bajo Egipto, aplasta las milicias urbanas y hace morir a Bocchoris en la pira.

El Bajo Egipto, conquistado de nuevo por el soberano del Alto Egipto, como
en los dos ciclos precedentes, asimila a su conquistador. Entre la feudalidad sefiorial
que le habfa llamado y las ciudades comerciales, Shabaka no dudé. Se apoyé en
las ciudades y se instalé en la gran ciudad maritima de Tanis, la antigua capital de
Ramsés II.

La prosperidad de las ciudades egipcias se hallaba, en funcién de sus relaciones
con Siria, incorporada ahora al Imperio asirio. Siria se rebelé aguardando el apoyo
de Shabaka. Pero la feudalidad egipcia hizo causa comtn contra él con Asurbanipal,
rey de Asiria, y Egipto, atacado, sélo hallé para su defensa las milicias urbanas. Con-
quistado, fue transformado en una provincia asiria.

Segunda fase: Después de las reformas de Bocchoris, el feudalismo
la monarquia reconstruida en el Delta no era mis que un anacronismo. Sélo
se mantenfa por el apoyo de Asiria.

La intervencion asiria en la evolucién interna de Egipto constituia un hecho nuevo.
Tuvo como consecuencia dividir profundamente Egipto contra si mismo, evitando
el equilibrio normal de las fuerzas en trance de establecerse. Por otra parte, los feuda-
les del Delta, de origen libio o aqueo, aunque desde hacia tiempo egipcianizados, es-
taban dispuestos a hacerse campeones de la dominacién asiria, para mantener privi-
legios histéricamente superados. En cambio, las ciudades, en su deseo de anular a los
feudales y a los templos, que constituian la base del régimen sefiorial, se volvieron con-
tra Asiria hacia los Estados maritimos con los que se hallaban en relacién. Enestos
momentos Lidia se hallaba en primer plano del trifico general. Su capital, Sardes,
constituia el gran mercado internacional sobre las rutas del mar Egeo y del mar Negro



hacia Babilonia. Los reyes de Sardes disponian de los considerables recursos que les
facilitaba la actividad econémica de sus sabditos. El rey Giges temia tanto a Asiria
como las propias ciudades egipcias. Por consiguiente, respondi6 a la llamada de Sais
que, gracias a su ayuda y a los mercenarios carios que €l le envid, pudo expulsar a
las guarniciones asitias del Delta. La feudalidad, privada del apoyo de Asiria, se des-
plomé y Psammético, el principe de Sais, se apresté a devolver la unidad a Egipto.

Esta vez no era la monarquia tradicional, apoyada por la clerecia y sostenida por
las ideas religiosas de la poblacion, la que iba a implantar su autoridad. El principe
Psammético, aunque cubriéndose con los antiguos titulos de los reyes de Egipto, no
representaba en realidad mis que a las ciudades y sus tendencias politicas. La anti-
gua teorfa del poder estaba abandonada, si no de derecho, por lo menos de hecho
(XXVI dinastia).

Division de Egipto en  Egipto, unificado por Psammético (663-609), se lanza a una

dos partes: continental  politica maritima. Pronto la flota egipcia fue la mas po-

y maritima derosa del Mediterrineo oriental. Se establecieron es-

trechas relaciones entre los egipcios y los griegos, que

fueron autorizados a establecerse sobre un brazo del Delta, en la ciudad libre de
Naucratis.

La expansiéon maritima de Sais, concebida en el marco de una economia liberal y
de una politica internacional pacifica, fue acomparada de un violento movimijento de-
mocritico en el plan social. El rey Apries, que para rehacer la unidad del pais pretendia
volver a la antigua concepcién mondrquica fundada sobre el culto y halagaba a los sacer-
dotes, fue destronado por una sublevacién que impuso a Amasis, un militar de origen
oscuro (568),que se lanzd a una politica de grandes reformas. Si hemos de creer a Dio-
doro, Amasis reunié una asamblea de notables de la que fueron excluidos los sacerdo-
tes, y realizé una refundicién de las instituciones egipcias. Se suprimieron los privile-
gios de los sacerdotes, las rentas de los patrimonios de los templos fueron atribuidas
al Estado que, en contrapartida, establecié un presupuesto de culto; fueron asimismo
abolidos los ultimos vestigios del régimen sefiorial. Las reformas de Amasis sefialan
el triunfo del individualismo; en lo sucesivo todos los egipcios serfan iguales ante
la ley; el matrimonio se legalizaba mediante un contrato civil registrado y podia di-
solverse por divorcio. Las causas de divorcio eran las mismas para el hombre que
para la mujer. La economia liberal se afirmé y con ella el trabajo libre, pues, contraria-
mente a lo que sucedia en Grecia, donde la mano de obra industrial era servil, en Egip-
to se reclutaba dnicamente entre el proletariado libre.

Este liberalismo coincidi6 con el robustecimiento del poderreal. Altriunfaren todo el
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Delta el derecho individual, las ciudades dejaron de constituir islotes de derecho ex-
cepcional y por el mismo hecho perdieron su autonomia.

Esta reforma dividi6 profundamente a Egipto en dos partes: el Sut, clerical y cam-
pesino, y el Norte, democritico y orientado hacia el comercio internacional.

En aquel momento Persia amenazaba a Egipto y a Grecia. Amasis intenté oponetle
un frente maritimo aliindose con Samos, y uniendo asi las dos flotas mayores de la
época. Pero la diplomacia persa dislocé el frente maritimo, y en el afio 525 Egipto,
profundamente dividido, se hundia ante el ataque de Cambises.

Los reyes de Persia, ya duefios de Egipto, intentaron continuar la obra monirquica
de los reyes saitas haciendo una politica social apoyada en las clases pudientes. Esa
politica habia de determinar a la larga una sublevacién de las poblaciones urbanas que
devolviera la independencia al pais (404). Pero inexorablemente la lucha se reemprende
entre el partido conservador, dominado por los templos, y el democritico, represen-
tado por las ciudades. El inmenso drama de tal lucha interior condujo a una nueva
invasion persa de Egipto. Las luchas de partido se habian hecho tan agudas que la
guerra contra Persia, en lugar de hacerse nacional, se hizo ideoldgica. Los mis altos
represeatantes de la clase dirigente traicionaron a Egipto en provecho de Artajerjes,
ya que velan en el triunfo del invasor el medio mis seguro de vencer al partido demo-
critico.

Egipto, conquistado de nuevo, serd dominado en adelante por las grandes corrien-
tes de la evolucién internacional.

Tercera fase: Liberado de la dominacién persa por Alejandro (330),

la monarquia absoluta  Egipto recobra la independencia con los Ptolomeos bajo la

forma de una monarquia centralizada que al cabo de un

siglo se otienta hacia el absolutismo. Bajo los Ptolomeos tomard un caricter estatista

y de dirigismo tan pronunciado que Egipto llega a transformarse en una tierra de explo-
tacién en exclusivo beneficio de la ciudad helenijzada de Alejandria,

Después de las grandes guerras por la hegemonia maritima, Egipto, vencido por

Roma, se transforma en una provincia y comparte el destino del Imperio romano.

Cuarta fase: La cuarta fase de este tercer ciclo de la historia de
la disgregacion del poder Egipto, la disgregacién del poder, se confunde con la
decadencia que se manifiesta en el Imperio romano

después de la gran crisis del siglo 111 de nuestra era.
La presente obra sélo aborda muy sumariamente el periodo ptolemaico. El encuen-



tro que en ese momento se ha producido entre el misticismo egipcio y el racionalismo
griego ha hecho surgir gran nimero de problemas cuyo estudio, del mayor interés
por otra parte, abre una nueva era en la historia de la Antigtiedad.

Mi propésito ha sido atenerme a la historia propiamente egipcia de Egipto, cuya
evolucién, tres veces milenaria, constituye, por su diversidad y su riqueza, uno de los
testimonios mds emocionantes de la historia de la humanidad.

Siguiendo en mi obra estos tres ciclos sucesivos de la evolucién histérica de Egipto
he intentado demostrar que no constituyen una construccién abstracta y tedrica del
espiritu, sino que se desprenden del estudio de la evolucién del derecho privado y
del publico, asi como de la organizacién social de las distintas épocas de su histotia.

He de afiadir que toda la historia de la civilizacién de Egipto no estd contenida en
el esquema social y juridico que acabo de dibujar. La organizacién de la sociedad cons-
tituye, sin duda, el marco en el que se desarrolla la civilizacién. Pero €l solo no consti-
tuye la civilizacién. Hoy dia existe una tendencia que en la totalidad de planos preten-
de reducirlo todo a un solo aspecto, el social. Cteo que esta tendencia es nefasta. La
civilizacién comporta elementos — quizd su expresién esencial — que fuera de toda
preocupacién social son puramente espirituales y morales. Pues la moral y la concep-
cién que los hombres se forjan del universo en que viven son independientes de la
organizacién social, aun sufriendo la huella de ésta. Una civilizacién descansa sobre
el valor de los hombres que la crean y que la viven, y creo que Egipto es un buen
ejemplo de ello. Este valor humano puede manifestarse bajo cualquier régimen social
a condicién de que no ahogue la libertad de pensamiento.

A través de la evolucién social que he intentado trazar, Egipto ha conservado dos
grandes fuerzas espirituales: su concepcién metafisica del mundo y su moral. Estas
dos fuerzas han hallado su méxima expresién en las épocas individualistas. Y, no obs-
tante, uno de los monumentos mds notables del pensamiento egipcio, Las instrucciones
del rey Kheti a su hijo Merikare, data del periodo feudal.

En los capitulos que siguen me he esforzado en examinar los principales testimonios
que se conservan del pensamiento moral y religioso de Egipto. He llegado a la conclu-
siénde que,a través de los naturales altibajos, este pensamiento se ha espiritualizado cada
vez mis hasta la gran crisis abierta por el movimiento democritico de la XX VI dinastia.
Esta crisis me parece haber dado a la religién dos aspectos alejados entre si: uno, pu-
ramente espiritual, que se halla en el origen de los misterios cuya accién mistica fue
tan profunda en todo el Mediterrineo oriental; otro, popular, que se une a los simbo-
los como verdaderas realidades.

En este momento la religién egipcia ha perdido el caricter metafisico que hacia
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de ella una «sumax» que englobaba a la vez la cosmogonia, la moral y la concepcién del
poder politico; se ha transformado esencialmente en una religién de salvacién. Bajo
esta forma ha sido preparado Egipto para el cristianismo, el cual aparece por otra
parte como el portador de la tendencia — manifestada a través de toda la historia
egipcia — hacia un espiritualismo que separa siempre, por lo demas, la divinidad de
la materia.

Si he desarrollado aqui estas pocas consideraciones sobre la evolucién del pensa-
miento egipcio, es para insistir sobre el hecho de que los tres ciclos — tal como creo
se imponen a la vista del historiador — no abarcan completamente la civilizacién egip-
cia, sino solo su organizacién juridica, econémica y social. La comparacién de su evo-
lucién espiritual y moral con esta evolucidn social se nos muestra rica en ensefianzas.

Espero haber logrado sugerirlo.

Al terminar esta introduccién sélo me resta camplir el agradable deber de expresar
vivamente mi agradecimiento a mi colega y amigo el profesor Maurice Stracmans y
a mi antiguo alumno el sefior Aristide Théodorides, doctor en orientalismo, hoy un
maestro, por haber querido prestarme con incansable complacencia, de la que temo
haber abusado, la ayuda preciosa e indispensable de sus profundos conocimientos filo-
logicos. No es exagerado decir que sin ellos hubiera sido incapaz de lanzarme a la gran
emptresa que constituye esta [istoria del Antigno Egipto.

JacQues PIRENNE



Cronologia

En esta obra he adoptado la cronologia de la historia de Egipto establecida por Dr10TON y VANDIER en Les
Peuples de I’ Orient Méditerranéen, 11, L’ Egypte (Clio, 3. edic., Paris, 1952). Esta cronologia no ha sido conservada
por J. Yovorre en L’ Egypte Ancienne (Encyclopédie de la Pléiade, Histoire Universelle, 1, Paris, 1956). Este autor
sigue la cronologia corta propuesta pot P. VAN DER MEER, The Chronology of Ancient Western Asia and Egypt
(2.8 edic., Leiden, 1955), que ha sido justamente criticada por G. GoOsSENS en Bibliotheca Orientalis, X1II (Leyden,
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sept.-nov. 1956), pig. 191.

En conjunto, estas cronologias concuerdan desde los origenes hasta alrededor del 2000 a. C., tanto para Egip-

to como para Mesopotamia, Siria y Creta. Existen divergencias sobre todo entte el 2000 y el 1580, que matcan

el advenimiento de la XVIII dinastia, en Egipto, a partir de la cual la cronologia es practicamente estable.

Lo esencial es establecer las concordancias entre los momentos importantes de la historia de Egipto, Me-

sopotamia, Siria y Creta.

Creo poder hacerlo, basindome en las tablas cronolégicas de la Pliade, en Van DErR MEER, GOOSSENS y

DRr1oToN-VANDIER.

Siria-Creta

2750 Fundacién de Tiro
Biblos bajo el protectorado de
Egipto

Mesopotamia

3000 I din. de Kish
I din. de Uruk

Después de 2600, I din. de Ur

2300-2150 Impetio de Agadé
Campafias de los reyes de Agadé

en Siria

Invasiones de los pueblos indoeuropeos

2000 Construccién de los prime-

ros palacios cretenses

1750 Destruccién de los prime-
ros palacios cretenses

1600 Comienzo de 1a era micé-

nica

1570 Apogeo de Cnosos
1450 Destruccion de Cnosos

2050 IIT din. de Ur

I din. de Babilonia (fundada en-
tre 1860 y 1830)

Reino de Hammurabi, que dura
45 afios. La I din. de Babilonia
termina con la invasion de Egip-

to por los hicsos

Hacia 1600: Imperio Antiguo
hitita

1580 Incutsiones hititas contra

Babilonia

Egipto

3000-2778 I y II dinastias

2778-2723 III dinastia
2723-2563 IV dinastia

2563-2423 V dinastia

2423-2263 VI dinastia

2263-2050 VII-X dinastias
(periodo feudal)

2065-2000 XI dinastia

2000-1788  XII dinastia

1788-1750  XIII dinastia

1730 Invasién de los hicsos

1580 Expulsién de los hicsos y
comienzo de la XVIII dinastia
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Notas

I.

W

5.

Sobre los recursos econdmicos de Egipto durante
el Imperio Antiguo, véase G. Dyxkmans, Histoire
économique et sociale de I’ Ancienne Egypte (3 voli-
menes, Paris, 1936-1937), 11, cap. 5.

Esta obra, hecha por uneconomista conamplia
informacion y segun los mejores métodos de la
ciencia econémica, se presenta como un intere-
sante esfuerzo para integrar al antiguo Egipto
en los estudios de historia econdémica. Los egip-
tologos patrecen desconocerla y, no obstante, po-
drian sacar gran provecho de ella.

. DykMaNs, op. ¢it., 1, pig. 25.

La crecida del Nilo casi impide la navegacion
en la mayoria de sus brazos durante los cuatro
meses que siguen al solsticio de verano.

Sin embargo, en todas las épocas la agricultura
ha constituido el elemento esencial de la econo-
mia egipcia.

Editions de la Fondation

Tres volumenes,

10.

I1.

Egyptologique Reine Elisabeth, Bruselas, 1932-
1935.

. Siete vohimenes, Editions de la Baconniére,

Neuchitel, 1944-1956.

. Contrariamente a una teoria muy difundida, en

Egipto no se hallan restos de matriarcado.

. Inmediatamente después de la VI dinastia, se

inicia un periodo de anarquia que abarca las
VII y VIII dinastias.

. Al contrario, la monarquia tinita (I y II di-

nastias) se habia fundado en la destruccidon de
los privilegios feudales.

En el transcurso de esta época se sitian los
reyes de las XITI-XVII dinastias.

Comienzo de la XX dinastia (1200-1085).

LAMINAS 1 A 8P






s

1 R T R D e

-l &
=
.



















*

o R

A Ny 0 o B
4 .f.,..“ﬂw__,hm..fb‘: y




<4LAMINAS1A8

PRIMER CICLO

DESDE
LOS ORIGENES
HASTA EL FINAL
DEL IMPERIO
ANTIGUO

(42200 a. C.)






PRIMERA FASE

DESDE
LOS ORIGENES
HASTA LAS
PRIMERAS
MONARQUIAS






I. LOS ORIGENES

1. La prehistoria y el poblamiento  Durante el paleolitico inferior, los desiertos

del valle del Nilo del norte de Africa estaban cubiertos de

selva virgen. El Nilo desembocaba en el

mar a la altura de El Cairo. Parece ser que en ese momento la regién tunecina se ha-
llaba unida territorialmente a la peninsula italiana.

La glaciacién de una parte de Europa, al provocar la desecacién de la atmdsfera
y por ende la disminucién de las condensaciones en el norte de Africa, condujo 2 un
régimen cada vez mis seco que hizo desaparecer la vegetacién?. Durante el paleoliti-
co superior, ésta se hallaba limitada a las orillas de los lagos y rios. La poblacién si-
guié los restos de la vegetacién y tribus de cazadores descendieron de las mesetas li-
bicas desertizadas hacia el valle del Nilo y sus afluentes, el Wadi Hammamat y los
wadis del desierto.

En el valle del Nilo no han sido hallados yacimientos paleoliticos. Las primeras
pruebas de vida humana con silex tallados recogidos en los limites de los oasis, que
entonces eran lagos, y sobre las terrazas del Nilo al norte de Tebas, cerca de Nag-
Hammadi, de Gebel Akhmar, de El Cairo y el Fayum. Las excavaciones han revelado
la existencia de establecimientos a 20 y 30 m. de profundidad, lo que significaria
una antigiiedad de 14000 aflos a. C.?

Quizis hacia esa época tribus semiticas llegadas por el Sinai o el mar Rojo, que
habrian estado en contacto con Mesopotamia, se infiltraron hacia el Nilo?, donde se
fundieron con las poblaciones preestablecidas, constituyendo asi el tipo egipcio tal
como lo hallaremos bajo el Imperio Antiguo®.

Parece ser que el valle del Nilo fue poblado por una mezcla de razas diversas: me-
diterrdneos, alpinos y montafieses llegados de Europa, de Asia y del norte de Africa,
donde durante el paleolitico inferior habtian llevado una vida némada sobre las mese-
tas libica y ardbica que se descuelgan sobre el valle del Nilo. En una poblacién asi
mezclada el tipo negroide no ha cesado de disminuir ante el elemento blanco. El fon-
do de la poblacién parece constituido por un pueblo de raza camitica — como los
galas y los somalies —, fijado en el sudeste de Egipto, y por bereberes de Libia.
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El final del periodo paleolitico marca un lento progreso hacia la civilizacién. Se
hallan hachas de mano, azuelas, perforadores, raederas y raspadotes de silex; luego
silex y de oro. Con ello alcanzamos el afio 10000 a. C., comienzo de la época neoli-
tica ®.

En ese momento el valle del Nilo ha tomado su aspecto actual. Las poblaciones
del Sahara y del desierto aribigo, que durante largo tiempo habian acampado cerca
de los lagos y de los cursos de agua, han sido rechazadas hacia el valle del Nilo por la
desecacion progresiva de las altas mesetas. Entonces es cuando Egipto se puebla en
su actual configuracién geogrifica. En el limite del valle fértil se instalan poblados,
con preferencia en las lomas, para evitar las inundaciones en los periodos de crecida.
Todas las actuales ciudades de Egipto estin construidas sobre establecimientos neoli-
ticos.

Se los ha reconocido en el limite del desierto, principalmente en-Merimde Beni
Salama (al oeste del Delta), en el Fayum, en Dimeh, Kom Uchim, Qasr es-Sagha y en
el-Omari, en los alrededores de El Cairo.

En el Alto Egipto la estabilizacién parece haberse operado en la misma época. Han
sido hallados establecimientos prehistéricos en Tasa, Qattarah, Gebelein. Revelan una
civilizaciéon mucho menos evolucionada que la del Bajo Egipto®.

Sélo podemos figurarnos lo que era la vida de esos grupos némadas, en el momen-
to en que se estabilizaron, por los rastros que han dejado en las ideas religiosas o en los
documentos de la época histérica.

Los signos distintivos que conservaron las ensefias de ciertos nomos, presentan
un caricter tan arcaico, que sin duda puede hacérselos remontar a una época anterior
a su instalacién en el valle del Nilo. El elefante, el halcédn, el lobo, un arbol, un monte
caracteristico, dos flechas, etc., son emblemas que han podido designar a las primeras
tribus némadas”.

De la tradicién religiosa de Egipto parece deducirse que la organizacién patriarcal
de la familia no es anterior a la fijacién de las tribus en el valle, pues la creencia de que
Osiris hubiera sido el fundador de la familia y aun su propio culto s6lo aparecen con
la civilizacién agricola. ¢ Cudl fue el régimen de las tribus némadas? Lo ignoramos.
Sin embargo, no parece que hayan formado clanes, como generalmente se dice.

En efecto, no hay nada en los ritos funerarios ni en la religién egipcia que recuerde
un sistema totémico, ni siquiera una solidaridad de gens. Sin duda debe considerarse
que la vida social de estas tribus presentaba una cierta promiscuidad sexual, quizd
templada por determinadas reglas de exogamia o endogamia, cuyas huellas se habrian
conservado en el matrimonio consanguineo de los reyes en la época histdrica.



2. Los primeros cultos. Como la mayoria de los pueblos primitivos,
El culto de la diosa madre parece que los egipcios, desde su origen mds re-
moto, dieron culto a las fuerzas de la natura-

leza, al cielo®, a la tempestad, al sol, a la luna®.

Ademis de estos dioses universalmente adorados, las tribus parecen haber tenido
dioses propios que llegaron hasta la época histdrica®.

Entre los cultos consagrados a las fuerzas de la naturaleza, el que se concreté al-
rededor de la fuerza fecundadora ha tomado una importancia particular al hacer apa-
recer la diosa madre!.

En definitiva, es la misma vida lo que los hombres han adorado e igual comproba-
cién puede hacerse en Creta, Siria, Anatolia y Grecia. En el grupo humano es sobre
todo la madre la que aparece esencialmente como fuente de toda vida, de un modo
particular en esa época en que la unién conyugal no existia de modo estable. La madre
es la que simboliza la fecundidad. Y puesto que toda fecundidad halla su origen en la
tierra nutricia y creadora de hombres, animales y plantas, la diosa madre fue la divini-
zacién de la tierra madre®.

Alrededor de la idea de la diosa madre se construyé la primera concepcién de
mundo. El universo no sélo estd formado por la tierra,sino también por el cielo, y
si la tierra ha dado vida a las plantas, a los animales y a los hombres, el cielo ha pro-
ducido los astros, que tan importante papel juegan en la vida de los némadas. De este
modo la diosa madre tomé el aspecto no sélo de una diosa de la tierra, sino también
de una diosa del cielo; en otras palabras, fue la diosa primordial de la que procede
todo lo que vive. .

Probablemente la misma evolucién se operd entre todos los pueblos, pues, cosa
curiosa, todos han dado a la diosa madre los mismos atributos. Diosa cténica, se sim-
boliza por la serpiente que parece salir de la tierra; diosa del cielo, es adorada como
un ave; fuente de toda fecundidad, esti acompafiada de animales tan pronto salvajes
como domésticos; ella es la vaca, la leona, la gata; es también la vegetacién y como tal
venerada en forma de un 4rbol al que todas las religiones antiguas han conservado
como «irbol de la vida». Y de un modo natural es también la diosa del amor. Pero ya
que toda vida estd llamada a morir, es también la diosa de los muertos, pues el mundo
no se aparece a los hombres sino como una sucesién de vida y muerte, de dia y noche,
de verano e invierno. Como los muertos son confiados a la tierra, la diosa de la vida,
diosa de la tierra, es también diosa de los muertos. Y como diosa de los muertos es
a su vez diosa de la guerra.

Esta evolucién, que se observa de manera tan aparente en el culto simero-babil6-
nico, como también en el culto cretense y entre las diosas griegas, se la pueda seguir
paso a paso ep la mayoria de las diosas egipcias. En el panteén de la época historica
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cada una de ellas tiene sus atributos bien determinados, su historia, su genealogia.
Pero bajo las sucesivas aportaciones, que le han dado una fisonomia particular, a tra-
vés de los documentos més antiguos, se halla su caricter originario de diosa madre.
Uadjet y Nekhbet, que en la época histérica serdn diosas protectoras de los reyes del
Bajo y del Alto Egipto, tienen por atributos el buitre y la cobra®. Sélo ello seria su-
ficiente para presentirnoslas como antiguas diosas madres. La tradicién que en la baja
época hizo de Uadjet la diosa de los partos, es una evidente confirmacién 4. Y ese carcter,
si no siempre, lo conservé mucho tiempo, pues Uadjet parece haber sido adoptada en
Creta, de donde pasé a Grecia bajo la apelacién de Eileithyia o Eleusia, nombre que per-
sisti6 en el de Eleusis, cuyos misterios se enlazan asi con la antigua diosa madre egipcia®s.

Hathot, simbolizada por una vaca, es una diosa de la fecundidad, pero al igual que
Uadjet y Nekhbet es también una diosa-cielo y una diosa-tierra, y como tal, diosa de
los muertos. Puesto que el sol muere cada dia en Occidente para renacer cada mafiana
por Otiente, el reino de los muertos est4 situado en el Occidente del mundo, y Hathor,
diosa de los muertos, aparece como sefiora de Occidente®. La diosa Amenti, es decir,
la dama de Occidente,es la misma divinidad bajo otro nombre. Hathor, diosa de la
muerte, es también diosa de la guerra. Diosa del amor, estd representada por un 4rbol
de vida que le valdri el titulo de «dama del Sicémoro»?. Bajo estos diferentes aspec-
tos, Hathor corresponde exactamente a las diosas madres de Asia y de Creta.

Mut es «la madre», como su nombre indica; diosa del cielo simbolizada por un
buitre se halla en el origen del mundo. Como Hathor y como Sekhmet — ésta repre-
sentada con una cabeza de leona —, serd también una diosa de la guerra.

Isis, como su hermana Neftis, que sélo es su doble, es diosa de la fecundidad,
del amor y del cielo. Neith es una forma de diosa madre y la serpiente Renenutet,
diosa de las cosechas, es una divinidad cténica®s,

La religién oficial conservari siempre el recuerdo de estas diosas madres y de su
caricter subterrineo manteniendo en todos los grandes santuarios un reptil sagrado,
simbolo de la tierra, considerada a la vez como diosa primordial y como diosa de la
fecundidad®.

Los distintos aspectos que tomé la diosa madre y los diversos nombres bajo los
que fue venerada, prueban que poco a poco ha sido asociada en las diferentes tribus
a divinidades locales. Por consiguiente, me parece que la especializacién de las dio-
sas egipcias es un fenémeno derivado de la reparticién de las tribus a través del Delta
y el valle, donde han terminado por asentarse al ritmo de la desecacién de las tierras.

Ello no presupone que el culto de la diosa madre haya sido en su origen un culto
unico. El dios-monte Ha, divinidad muy arcaica que veneraba la ciudad de Metelis,
ya en la época protohistérica, como protector de la ciudad, es ciertamente el recuerdo
de un culto tribal que se celebraba anteriormente en tiempo del nomadismo, puesto



que dicha ciudad est4 situada en una zona absolutamente llana. Lo que es vilido para
Metelis, lo es también para las tribus que constituyeron los otros nomos.

Es necesario admitir, por tanto, que al lado de cultos universales consagrados a las
fuerzas de la naturaleza y en particular a las diosas madres, las tribus posefan cultos
propios de cada una de ellas, que se han asociado estrechamente a los cultos «nacionali-
zados» de las diosas madres, concebidas, por otra parte, como diosas «locales» a partir
de la estabilizacién de las tribus .

3. La estabilizacion La estabilizacién es el momento crucial en la vida

de la poblacién en Egipto de los pueblos. Los que permanecen némadas no so-

brepasan un cierto nivel de desarrollo que, una vez

adquirido, se mantiene durante milenios sin cambios, puesto que permanecen las mis-
mas necesidades.

La estabilizacion, por el contrario, abre una era completamente nueva en su evolu-
cién. Los datos que las excavaciones han proporcionado demuestran que en Egipto
ha sido asi. Al estabilizarse, la poblacién ha pasado del estadio de la caza al pastoril
o agricola, lo que lleva consigo un ripido progreso en su nivel de civilizacién. La po-
blacién estabilizada del Bajo Egipto atn usa el silex, pero pulimentado para fabricar
puntas de flechas y de lanzas o hachas; utiliza corrientemente la madera, el cobre, el oro
y el hueso, que le sirve para fabricar punzones y agujas para trabajar las pieles de los
animales. Aparecen la cesteria y el tejido, asi como Ja fabricacién de la cerdmica fina,
roja y negra.

Por otra parte, la agricultura, al fijar al hombre de por vida a la tierra, impone la
organizacién patriarcal de la familia, caso de que no hubiera sido ya preparada antes.
Al propio tiempo hace aparecer la primera nocién de la propiedad inmobiliaria. La
agricultura plantea a la tribu dos problemas esenciales: en adelante serd necesario que
viva sobre un territorio limitado por tribus vecinas, también sedentarias, y se verda
obligada a defender su seguridad contra ellas, puesto que no tendri el recurso de emi-
grar. Desde entonces aparece la nocién de «territorio», antes desconocida. Y a la an-
tigua solidaridad de grupo se afiade una nueva cohesién impuesta por el suelo.

La tribu, para defenderse, ha tenido antes que organizarse. Al lado de la autori-
dad del jefe de familia o del jefe de grupo, aparece una autoridad mis elevada, la del
jefe del territorio. Serd la primera forma de poder publico, asociada al culto local y que
por ese mismo hecho presentard un caricter hasta cierto punto divino 2.

La tribu, o la confederacién de tribus unidas bajo un mismo culto, una vez estabi-
lizada sobre un territorio limitado bajo la autoridad de un rey sacerdote, alrededor
de un reducto, que serd la metrépoli, se transforma en un nuevo grtupo, que
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entre los griegos y romanos serd llamado la ciudad y entre los egipcios el nomo.

Probablemente, en la metrépolis del nomo, alrededor del “rey”, se ha formado
una asamblea de notables que ha constituido la primera forma de gobierno, al igual
que el Senado en Roma o la Boury en las ciudades griegas .

En la época en que aparece la escritura, el nombre de nomo, sepe, territorio divi-
dido y el signo que lo representa EEEBEB lo dan como partido en distritos sobre
el suelo o sobre una tierra irrigada por canales, es decir, formando un pequefio terri-
torio ya organizado *. :

Quizas el poblado descubierto en Merimde, en el oeste del Delta, sea uno de esos
centros, metrépolis de nomo. Tiene la forma de una larga calle bordeada de chozas de
planta oval construidas con paja, pieles de animales y barro?. En la proximidad
de las chozas, grandes canastas enterradas, con tapaderas enlucidas de barro, sirven de
silos para conservar los cereales. Las sepulturas se excavan sobre una terraza desér-
tica no lejos del poblado. Las tumbas son ovales como las viviendas. El muerto es en-
terrado mirando hacia las chozas; algunas tumbas contienen varios cuerpos, aunque
la mayotia sean individuales. El muerto es envuelto, unas veces, en una piel de vaca;
en otras descansa en un sarcéfago de cesteria. La tumba contiene ajuar funerario, en
particular figuritas femeninas 2.

Las excavaciones practicadas en el Egipto Medio muestran que en esta época la
civilizacién ha alcanzado ya un notable nivel. El utillaje, aparte de las armas y las vasi-
jas de piedra pulimentada, comprende recipientes cerdmicos, utiles y adornos de mat-
fil, hueso, asta, oro y cobre. Las plantas ya habian sido seleccionadas y fueron objeto
de cultivo el trigo, la cebada, el lino y el mijo. Como animales domésticos se hallan
las vacas, carneros, cabras, asnos y petrros %.

Las barcas navegan por el Nilo. El valle esti organizado y el nomo parece
servir de marco a un sistema de irrigacion 7.

4. Las parejas divinas Esta gran etapa en la vida politica y social del
reemplazan a la diosa madre pueblo egipcio se acompafia de modo natural de
una profunda evolucién religiosa. La agricultura

dio un nuevo rumbo al culto de la fecundidad.

Parece que en la época agricola el trigo fue divinizado en el dios Nepri, primera
manifestacién de un culto agrario 2, Por otra parte, desde los tiempos mds primitivos,
los hombres se esforzaron en explicarse la génesis del mundo.

En torno de la diosa madre, antes de la restauracién del régimen patriarcal, parece
haberse formado el primero de estos sistemas. Representando a la vez la tierra y el
cielo, la diosa madre es el universo entero, la diosa primordial. Por consiguiente, la



creacién procedera de ella al concebirse como derivada de su fecundidad. En la crea-
cién, que a la vista de los hombres no cesa de renovarse, el sol juega un papel
importante. De ello a admitir que el sol fue la primera criatura no hay mds que un paso.
La diosa madre habia dado a luz al sol, cualidad que los textos de las pirdmides reco-
nocen tan pronto a Mut como a Hathor o a Neith *.

Pero la formacién de la familia patriarcal ha cambiado profundamente las ideas
sociales. La madre ya no se concibe aisladamente. Al propio tiempo que madre es es-
posa. Desde entonces la fecundidad aparece como una fuerza representada por el
principio masculino y, por el propio acto de creacién, el dios creador tomé una impoz-
tancia que no cesari de acrecentarse. En el Bajo Egipto, Osiris, desde la época prehis-
térica mas remota, es el dios creador; es el trigo que se siembra *; el agua nueva de
la inundacién 3. Dios de la vegetacién, muere con las plantas y renace en la primavera
con el trigo que crece; es el campo que emerge después de la crecida del Nilo 3 y, pues-
to que muere periédicamente, es también el dios de los muertos. Osiris es el Nilo. Y
asi como la diosa madre es representada con frecuencia por la vaca, el toro es su sim-
bolo. Horus, al que mas tarde se dard como su hijo, tiene el mismo caricter de dios
fecundante, caricter que explica su confusién por los griegos con el dios Priapo. Por
otra parte, el dios Khnum, representado por un carnero, es el agua fecundante®, y
mids tarde serd en particular el creador de los hombres 3, como el dios Ptah, que pa-
rece haber sido el primero entre los dioses masculinos que se eleva frente a la diosa
madre en calidad de dios primordial. El macho cabtio venerado en Mendes recuerda
un culto semejante®. En el Alto Egipto, el dios Min toma la forma de un hombre
itifdlico; €l es el que «rapta las mujeres», el «seflor de las jévenes» . En su honor
se celebra una gran fiesta de la cosecha®. Kamefis, que mds tarde debia ser adorado
bajo el nombre de Amén, parece que no es més que otro aspecto del dios Min; como €l
es un dios fecundante, un dios agrario y, aun en la época histérica, «todas las plantas
se regocijan por su causa en todos sus bellos prados» #. Como Osiris, estd también
simbolizado por un toro, blanco éste, que bajo el nombre de Bukhis no es mds que
un doble de Min; m4s tarde serd simbolizado por un carnero.

El dios creador no aparece al principio como el marido, sino como el hijo de la
diosa madre. Tal es el caso del dios Min y de su doble, Kamefis. Uno y otro se presen-
tan como «fecundando a su propia madre» o «toro de su madre» ¥, idea que también
encontraremos en la mitologia griega y que expresa la creacién eternamente renovada.

Horus, que tan importante papel debfa desempefiar en la teologia egipcia, es tam-
bién el hijo de una diosa madre que no es otra que Hathor, cuyo nombre significaria
«castillo de Horus»; madre de Horus, habria perdido su nombre para no ser mis que
aquella a quien él debfa la vida, lo que demuestra la preeminencia tomada por el dios
masculino sobre la diosa de la fecundidad.
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Neith, por tltimo, da a luz al dios Sebek, representado por el cocodrilo *, que tam-
bién es un simbolo de creacién, puesto que se le ve en primavera acostarse sobre las
orillas del Nilo, donde aparece la primera vegetacién, en las tierras fangosas apenas
abandonadas por la crecida. Es lo que hizo nacer la idea de que la vida nace en el agua
tanto en Egipto como en Mesopotamia, donde el mismo fenémeno habia sido obser-
vado en los deltas del Tigris y del Eufrates. Por ello los batracios y ciertos peces son
simbolos de la fecundidad al lado de las serpientes, las aves o los mamiferos.

La nocién de la familia patriarcal acabé dominando sobre el plano religioso y so-
bre el social. Su primera forma fue ciertamente la de la poligamia.

El dios Min se representa en los bajos relieves del Imperio Antiguo seguido de
cuatro concubinas. La poligamia de los reyes, que se mantuvo a través de toda la his-
toria de Egipto, y también la de los principes feudales, son sin duda supervivencias
de un estado social arcaico.

Pero de la poligamia inicial se ha desprendido la monogamia. Esta debi6 de desarro-
llarse muy pronto, puesto que los dioses agrarios, cuyo culto se desarrollé desde el
estadio agricola, salvo Min, se unieron todos a una sola diosa. Asi aparecieron las
parejas divinas, en las que el principio creador se asocia a la fecundidad de la diosa
madre, tomando frente a ella un lugar preeminente.

Asi, pues, al estadio mondgamo de la familia corresponde una nueva fase de la
evolucién religiosa en el curso de la cual aparecen las familias de dioses, primero pare-
jas, luego triadas. Osiris se unié a Isis, Ptah a Sekhmet, Khnum a Setet, Shu a Tefnet,
Upuat a Uadjet y Horus, originariamente el hijo, se transformé en el esposo de Hathor,
como también en el de Nekhbet. Desde entonces la pareja sustituye a la diosa madre
primordial como origen del universo, y su poder creador se refuerza por la admisién
en el culto que se le rinde de un tercer dios nacido de su unién .

Un solo dios agrario, Min, constituye una excepcién. En lugar de unirse a una
diosa determinada queda duefio de un harén en el que las mujeres, intercambiables, no
tienen personalidad definida.

Min parece proceder del desierto oriental 42, Su culto se desarrollé en el valle alto.
Quizis incluso es originario de las lejanas playas del Punt #, El estadio de civilizacién
que representa, mucho mds primitivo, es una prueba del considerable retraso en el
desarrollo de las poblaciones del Sur sobre las del Norte. Quizé los otros dioses agra-
rios, en sus otigenes, fueran poligamos como Min. En todo caso, la tradicién se per-
di6 totalmente ante las concepciones religiosas maés desarrolladas que acabaron por
representar. S6lo Min conserva ese caricter birbaro —que le valié ser asimilado
por los griegos al dios Pan #—, y que le hizo pasar al panteén egipcio bajo la forma
de un dios itifilico, como todos los dioses agrarios %, pero que en lugar de una
esposa posefa un harén de concubinas.
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LAS PIRAMIDES DE GIZEH p



IL. LA EVOLUCION DEL BAJO EGIPTO
CRISTALIZA EN LA FORMACION DEL REINO DE BUTO

1. La confederacién de los nomos Constituidos los nomos, la civilizacién no
y la aparicion de las ciudades cesé de progresar!. A las chozas de paja
y de atcilla suceden las casas de adobes. La
agricultura se desarrolla, los intercambios entre nomos se hicieron mis frecuentes.
Al propio tiempo se amplia el marco de la vida pdblica de modo paralelo al de las
relaciones econdmicas. Pronto se formaron las primeras confederaciones de nomos 2.
La mis antigua confederacién que recuerdan los «Textos de las pirdmides», es la de
los nomos de Occidente, realizada sobre el confin libico del Delta. La primera realeza
que sobrepasa el marco de un nomo, parece haberse constituido en un medio rural y
agricola. En efecto, los reyes conservaron siempre la uncién de aceite que acompafia-
ba a la consagracién de los reyezuelos de Imen, y la pluma libica quedard como en-
sefla real .

En los nomos del Norte se formaron varias concentraciones. Para convencerse
basta comprobar la importancia que adquirieron desde el neolitico centros como Me-
rimde y el-Omari, que contrastan con la pequefiez de los poblados del Alto Egipto.
Puede deducirse que en la época neolitica existia en el Delta desde hacia mucho tiem-
po una civilizacién preurbana 4,

En la confederacién de Imen, Sais, uno de los nomos que la componian, vio aumen-
tar su poblacién hasta el punto de extenderse a fundar una colonia én Prosopis, en la
frontera de su territorio. Metelis, aldea de pescadores situada cerca de la costa, sobre
uno de los brazos principales del Nilo — lugar préximo al que luego ocupéd Alejan-
dria —, da nacimiento a una poblacién que acabard transformindose en una verdadera
ciudad maritima. Sus barcos, remontando el Nilo, llevaban el aceite de sus nomos
hasta el Alto Egipto para conseguir el oro de Nubia, y costeando parecen haber alcan-
zado las playas sirias ®. Enarbolando el arpén como ensefia, las naves de Metelis son
representadas en gran nimero de vasijas arcaicas halladas en todo Egipto®.

Al mismo tiempo que Metelis, aparecen otras ciudades sobre los principales bra-
zos del Nilo 7. Todas fueron importantes centros de poblacién, y las mis poderosas,
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en su lucha por la hegemonia, se impusieron como metrépolis de nuevas confede-
raciones.

La aparicién de ciudades en la costa y en los brazos del Nilo es sin duda el fenéme-
no capital en toda la historia de Egipto. No se trata de refugios fortificados en los que
se instala un reyezuelo de tribu al lado de un templete de madera erigido a su dios,
como se han visto en todas las civilizaciones sedentarias; son verdaderos centros ur-
banos donde la poblacién se ha concentrado por razones econémicas. Las ciudades
del Delta, que ya las paletas prehistéricas esquematizaron con una muralla de ladrillo
y un templo o palacio, no son aldeas de campesinos, sino concentraciones de marinos,
artesanos y comerciantes como las que se constituyen en la misma época en Sumer,
en el delta del Eufrates y del Tigris ®.

Sobre la formacién de estas ciudades nada sabemos. Los documentos m4s antiguos
nos muestran el Delta cubierto de gran nimero de ciudades amuralladas, tan antiguas
que utilizaban corrientemente la escritura ®.

Debe rechazarse la idea de que Egipto, al entrar en la Historia, ofrezca el marco
de uria sociedad primitiva, por lo menos el Delta. Cuando se nos revela, ha recorrido
ya largos siglos de civilizacién que han hecho del Delta una clasica tierra de vida urbana.

Todas estas ciudades, duefias del nomo que las rodea, son pequefios estados aut6-
nomos bajo el poder de reyes sacerdotes cuya aparicién data probablemente de la
estabilizacién de las tribus. La autoridad en ellos es esencialmente religiosa. Toda me-
trépoli es «la casa del diosy, de quien el rey es sélo su representante. Asi, a medida que
los nomos se desarrollan, ganando intereses distintos, entran en lucha unos con otros;
el culto, que se confunde con la ciudad, toma un caricter més y mas local. Cuando un
nomo conquista a otro, le impone su dios, y cuando funda una colonia le transmite
su propio culto. De este modo, la historia arcaica de Egipto puede seguirse mediante
las migraciones de los dioses. Mas por otra parte, los mitos que se crean alrededor
de los dioses, reflejan la historia de los nomos bajo su patrocinio . Los elementos
religiosos y politicos se entremezclan, lo que contribuye a dar a los dioses locales ca-
ractetes propios que,si no borran por completo su significado primitivo,acaban rele-
gindolos a simbolos cada vez menos comprendidos, en provecho de caracteres nuevos
que se desprenden de las teologfas y de los acontecimientos histdricos.

De este modo los nomos se transforman a la vez en centros politicos, econémicos y
culturales, y por su mismo caricter econdémico entran forzosamente en relacién unos
con otros.

El movimiento de navegacién interior se concentré evidentemente en el lugar de
donde parten los brazos del Nilo, es decir, en Letépolis. Antecesora lejana de Menfis
y de El Cairo, debié de ser el principal mercado interior y punto de reunién de mer-
caderes y nautas de todo el pais.



En la época primitiva, el derecho no existe mas que en el interior del grupo solida-
rio. Cada ciudad tiene su derecho propio, como su culto. La religién sanciona el de-
recho y sé6lo pueden contratar entte si los que practican el mismo culto. De igual modo
s6lo pueden establecerse relaciones normales entre distintas ciudades si éstas recono-
cen sus cultos como reciprocos entre si. Los intercambios econdémicos, en cuanto al-
canzan un estadio regular, juridico, conducen necesariamente a una interpenetracién
de los cultos. Es un fenémeno general que se comprueba en todos los pueblos. Esta
es la causa por la que aparecieron santuarios cerca de los grandes mercados,en los
que se veneraban dioses que introducian los propios mercaderes y que, admitidos por
unos y otros, hicieron posibles las relaciones juridicas y comerciales entre sus devotos.

2. Los primeros intentos de cosmogonia De este modo, frente a Letépolis,
en Heliépolis y la institucién del Heliépolis toma el cardcter de centro
culto agrario religioso del Delta 1.

Heli6polis, como todos los nomos,
tenia un culto local que parece haber sido consagrado originariamente a una pareja
divina, el dios Shu y I2 diosa Tefnut. Esta, antigua diosa madre, formaba con su pare-
dro una pareja de dioses con cabezas de ledn.

Alrededor de estos dioses se agruparon los de otras ciudades que, a pesar de su
caricter local, procedian de ideas primitivas muy semejantes. Esas afinidades, afirmédn-
dose en un plano universal, iban a dar nacimiento a una religién nacional. Su elabora-
cién fue obra de los sacerdotes de Helidpolis.

Hemos visto como casi todos los cultos locales hallan su origen en la unién de una
diosa madre y un dios fecundante. En Heliépolis se constituyd un sistema que los sin-
tetizb en una primera cosmogonia. Por encima de Shu y Tefnut, se superpuso un dios
universal, Atum, simbolizando a la vez el universo 2 y su organizacién. Desde enton-
ces, Atum fue considerado como creador de Shu y Tefnut, de su propia substancia 2.
De éstos, por procreacién natural, nacieron Geb, el dios tierra,y Nut, la diosa cielo.

El culto de estos dioses primordiales, reconocidos en el Delta, iba a establecer en-
tre los nomos un lazo religioso. Un culto comun, superpuesto a los cultos locales,
haria posible las relaciones permanentes y normales entre todos los que lo adoptaban.

De este modo, Heliépolis, santuario de los dioses primordiales, se convierte en la
ciudad santa del Bajo Egipto y puesto que el culto hacia posible el derecho, también
en Heli6polis surgieron los primeros rudimentos de detecho publico que no tardé en
manifestarse en las confederaciones, en vias de transformarse en verdaderos Estados.

La cosmogonia establecida en Heliépolis alrededor de los dioses universales no
cesard de perfeccionarse. El origen del mundo creado fue representado por los dos
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grandes dioses del cielo y de la tierra, estrechamente unidos en relacién amorosa.
A Shu %, que los separd violentamente uno de otro, se le dio como simbolo el aire,
que en adelante se interpone entre ellos.

Tal parece haber sido la primera cosmogonia egipcia. Esta contiene ya #na idea
nueva: la nocién del caos %, que posee en s mismo su propia fuerza fecundante, orde-
nado por el dios Shu, el aire, que separa violentamente los elementos y hace aparecer
la tierra y el cielo.

En esa cosmogonia —donde ya se dibuja la concepcién panteista que permaneceri
en la base de todas las ideas religiosas del antiguo Egipto — el mundo, representado
por Atum, aparece como increado y como poseyendo en si mismo la fuerza generatriz
que, salida de Atum, estd representada por Shu, que nace el mismo dia en que Atum
emerge del caos. Shu es la fuerza vital del mundo, del que, sin embargo, no es el crea-
dor, sino sélo el ordenador. Una vez separados los elementos, la creacién se continda
por la fuerza procreadora que poseen los seres vivientes.

Por consiguiente, la cosmogonia no consiste tan sélo en explicar cémo ha nacido
el mundo — que es eterno —, sino cémo se ha ordenado pasando del caos al univer-
so en el que vivimos, donde los elementos se han separado para dar nacimiento a toda
la jerarquia de seres bajo los mds diversos aspectos.

Al mismo tiempo que esa primitiva cosmogonia se elaboraba en Heliépolis, el pri-
mer culto agrario, celebrado universalmente en todo Egipto, iba concentrindose
cada vez més alrededor de un dios Gnico que se nos ha conservado bajo el nombre
de Osiris ¥7.

Ositis, que asumia el aspecto de un dios universal, reunia todos los atributos més
notables del culto agrario, mientras las antiguas diosas madres y sus paredros perdian
su caricter original para transformarse en dioses locales, patronos de sus nomos.

Osiris, como dios drbol o como dios grano, es esencialmente dios de la fecun-
didad y, por ello mismo, dios del Nilo y de la navegacién. Es aquel del que dicen los
«Textos de las pirimides»: «jOh!, aquel cuyo 4rbol es verde, el dios que ha nacido del
campo. [Ohl, el dios que abre las flores, que se halla bajo su sicémoro. {Oh, dios!,
forma resplandeciente de las riberas, que estd debajo de su palma. jOh!, sefior de los
campos verdeantes»®, Y también: «Tu eres la inundacién entre los campos que
brotan »®. Preside las primicias, frutos y legumbres que cada afio se renuevan des-
pués de la crecida ®. Es el duefio de la vifia en flor 2.

En el Libro de los Muertos, Ositis dird: «Yo vivo como el dios grano (Nepri), yo
soy el trigo» 2.

Como el desarrollo de la civilizacién data del estadio agricola, Osiris aparece ense-
flando 2 los hombres, ademis de la agricultura, las instituciones esenciales nacidas de
la estabilidad de las tribus sobte el suelo, la familia monégama y la nocién de la ley.



El culto que se le da procede de la vida agticola. Pero la resurreccién de la natura-
leza en primavera, después del letargo invernal, y el milagro de la germinacién del
grano confiado a la tierra, hicieron nacer la idea de que si la muerte sucede a la vida,
ésta procede de la muerte. Tal creencia ha sido la razén de los sacrificios humanos:
la victima es sacrificada para que su muerte perpetie la eterna renovacién de la vida.
En ello debe buscarse el origen del sacrificio de los primogénitos que en las épocas
mi4s antiguas conocieron los judios y que los fenicios conservaron obstinadamente
en honor de su dios Melqart. En Egipto no se aprecian huellas de sacrificios humanos.
¢Existieron en un principio? Los relieves prehistéricos, reproducidos también en épo-
ca histérica, que representan al rey sacrificando un prisionero, permiten creerlo. Sin
embargo, los documentos no hacen ninguna alusién a ellos, y si el sacrificio humano
llegé a existir, muy pronto fue reemplazado por las victimas animales y la ofrenda de
las primicias de la cosecha.

La misma idea que se halla en la base de los sacrificios humanos, ha llevado a los
hombres a integrar en el culto agrario el culto funerario a los muertos. Todos los pue-
blos han dado culto a los muertos, bien por haberlos temido, bien por haber querido
obtener su proteccién o, simplemente, venerarlos. Para los egipcios Osiris, dios agrario
por excelencia, fue también el dios de los muertos y por ello el de la vida de ultratumba.

Los egipcios creyeron muy pronto en la vida de ultratumba, y esa creencia la apren-
dieron en el culto agrario. ¢El hombre confiado a la tierra no es participe en la misma
vida de la naturaleza? Y al igual que la muerte es seguida de una renovacién de vida,
¢no deberi el muerto a su vez conocer una nueva vida en el reino de Osiris? El mismo
dios, por otra parte, no menos que la naturaleza que representa, tampoco escapa a la
gran prueba, ya que muere con la vegetacién para resucitar con ella. Osiris, como dios
agricola, es un dios rural. En la época en que las ciudades maritimas comienzan su
expansién, es el dios de la plebe urbana. El mito que se ha elaborado a su alrededor
ha sido concebido por esos marineros egipcios que navegaban hacia Biblos y que
conocieron en la costa siria un culto agrario muy parecido al suyo propio, del que pu-
dieron tomar algunos elementos %,

Su papel de dios de los muertos y de la vida de ultratumba prevalecié sobre su
originario cardcter agtricola. Al mismo tiempo se integrd a la cosmogonia heliopolita.
Osiris, dios universal, fue presentado como hijo de Geb, dios tierra, y de Nut, diosa
cielo ®. Osiris no es, pues, el creador del mundo que, simbolizado por esos dioses pri-
mordiales, posee en si mismo la fuerza creadora, pero serd la expresién de esa fuerza
sobre la tierra. Es, entre los dioses, el que mis se aproxima a los hombres, de los que
serd su benefactor. El no los ha creado®, pero ha ordenado y embellecido su existen-
cia revelandoles las reglas de la agricultura, de la familia, de la moral %, De este modo,
Osiris constituye el principio del bien en lucha contra el principio del mal. Isis, antigua
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diosa del cielo, asociada a su culto, vio perder su carictet de diosa primordial ante su
papel de diosa de la familia y del amor. Pero Oisiris, el bien, perecié victima de su her-
mano, el mal. Su cuerpo, arrojado al Nilo, detivé hasta Biblos 7, el puerto sirio al que
iban los marineros del Delta. Alli lo encuentra Isis y lo lleva otta vez a Egipto, don-
de su amor le da de nuevo vida. Osiris, con su resurreccién, abre a los hombres el
camino de la vida eterna.

Con el mito osirfaco, la religién gana otros horizontes. El hombte se plantea el
problema del bien y del mal, es decir, el problema moral, y empieza a concebir la mo-
ral como revelada por el dios que preside los destinos de ultratumba.

El culto de Osiris debia enriquecerse con nuevos elementos en el transcurso de
los tiempos. En sus lineas esenciales ya estaba establecido en el momento que un hom-
bre nuevo, al que la tradicién llama Anedjti, e/ Protector, se adueiié del poder en el
nomo de Busiris.

3. La hegemonia de Busiris En la historia politica y social de Egipto, el ad-

y la realeza osiriaca?® venimiento de Anedjti partece marcar una etapa

tan importante como la que franqueé el pensa-

miento religioso con el establecimiento del culto ositfaco. Por otra parte, estos dos
grandes acontecimientos estuvieron estrechamente asociados.

Hasta el momento en que Busiris, bajo la autoridad de Anedjti—«gran jefe de los
nomos» 28 bis—_ adquirié la hegemonia del Delta, el poder real, tal como existia en
todos los nomos, debia estar atn estrechamente ligado al antiguo sistema tribal: el
rey era el gran sacerdote del dios local, el representante de la clase aristocritica de los
terratenientes .

En la confederacién de Occidente, la realeza, desbordando el marco del nomo,
no parecia haber cambiado de caricter. Cuando adquirié primacia la ciudad maritima
de Metelis fue, en efecto, el dios local del nomo elque se impuso a toda la confedera-
cién; ese dios Ha, el «dios monte Ha», era un dios tribal. El poder que encarnaba
no cambid de naturaleza al rebasar el plan del nomo por el de la confederacién.

Por el contratio, el advenimiento de Anedjti instaura en Busiris un poder absolu-
tamente nuevo. ¢No puede deducirse acaso que el cambio implique una revolucién
social? Anedjti no era originariamente un rey, pues en tal caso habria sido represen-
tado por la ensefia de su nomo o por su dios. Es un hombre nuevo. Al tiempo que se
apodera del poder, desaparece en Busiris el antiguo culto local y se instaura el culto
de Osiris. La realeza de Anedjti no basa su poder en un antiguo culto local, sino en un
gran culto universal. Se erige como reaccién contra el culto local y, por consiguiente,
contra la clase dominante, es decir, contra la clase aristocritica y de los terratenientes.



Me parece que hay que ver en ello el advenimiento de una nueva capa social, la de la
burguesfa de marinos y comerciantes que en todo el Delta son fieles partidarios de
Osiris. Después del advenimiento de Anedjti, Busiris toma el nombre de Per Osiris
Neb Djed, «Casa de Ositis, sefior del djed». El djed, simbolo de Osiris, ha podido ser
considerado como una de las especies coniferas que crecen en los montes del Libano
y que los marineros del Delta iban a buscar a Biblos . Osiris es erigido en dios patrén
de esa nueva poblacién formada en los centros urbanos, y probablemente en los cam-
pos vecinos ¥, que acababa de liberarse de la tutela sefiorial. La ruptura con el antiguo
régimen debié de ser total, puesto que el antiguo culto local de Busiris desapareci6
sin dejar rastro.

Bajo el reinado de Anedjti, Busiris no tardé en hacerse duefia del Delta. Siguiendo
su ejemplo, las ciudades adoptaron una tras otra el culto de Osiris, que creo debe ser
considerado como el signo del acceso al poder politico de la clase no noble. Metelis
y Mendes, que vivian ambas de la navegacién, se unieron al culto de Osiris por encima
de sus cultos locales; Sebennitos tomé por patrona a Isis, esposa de Osiris, y los dioses
locales fueron presentados en adelante como aliados de Osiris: Thot, en Hermépolis;
Upuat, en Buto; Anubis, en Behdet. Parece formarse bajo la autoridad de Busiris una
gran confederacién que bien pronto se extenderi a todo el Delta, agrupada alrededor
del culto de Osiris. Son probablemente los «aliados» de Osiris de que habla la leyenda.

Parece que Anedjti fue llevado al poder en Busiris por un movimiento popular;
es el «sefior de las aclamaciones»® y también el representante del dios, con el que la
tradicién acaba confundiéndolo. Pero frente a las otras ciudades de la confederacién
no es mis que el «primero de los principes», el «jefe glorioso que preside los jefes» .
De este modo la realeza osirfaca parece instaurar una nueva forma de poder. El rey,
reconocido como tal en su ciudad por la voluntad del pueblo, es admitido como jefe
de los principes confederados por uninime consentimiento, y desde entonces aparece
como representante del dios Osiris. Este caricter a la vez religioso y politico de la mo-
narquia osirfaca se halla de nuevo en la época histérica en la fiesta del beb-sed, durante
la cual se celebra cada treinta afios el jubileo real; esta fiesta parece ser la transposicién
de la antigua fiesta religiosa en la que el rey debia ser confirmado en su poder por los
delegados de todos los nomos del reino .

Viene 2 apoyar esta hipdtesis el modo semejante como se organiza el poder real
en Creta, en la época del rey Minos, cuya cualidad de sacerdote y de soberano debia ser
periédicamente renovada en el transcurso de una gran ceremonia religiosa .

La realeza osirfaca, constituida como reaccién contra el antiguo poder de la aristo-
cracia, parece haber sido la primera etapa de la evolucién de la que parte la monarquia
faradnica.

Esta evolucién puede seguirse en todas las principales ciudades del Delta. Violenta
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en Busiris, en las ciudades de Metelis y Mendes parece haber sido un compromiso entre
la plebe y la atistocracia, pues al lado de Ositis, introducido por la nueva clase, se
conservaron los dioses locales: Ha, el dios monte, en Metelis,y Khnum, el dios carnero,
en Mendes. En el nomo de Hermépolis, la primera etapa de esta revolucion se realiza
mediante la promulgacién de una constitucién escrita bajo la proteccién del dios Thot.
Segun la tradicién narrada por el historiador griego Diodoro, esta constitucién se
hallaba en la base de las instituciones del Delta que Menes extendié al Alto Egipto
durante la unificacién®. Los «Textos de las pirdmides» vienen a confirmar una vez mis
la base histérica de la tradicién, haciendo de Thot el juez por excelencia® y déndole
el caricter de dios de la Ley, que Egipto le conservé en todos los tiempos.

El advenimiento de la monarquia debié de coincidir con el acceso de la poblacién
urbana o de parte de ella a los derechos politicos y con la apaticién delas primeras codi-
ficaciones. Parece también contemporinea de una profunda transformacién del dere-
cho privado. En efecto, la leyenda dice que Isis aportd en herencia a Osiris el doceavo
nomo del Bajo Egipto y que ella en lo sucesivo lo goberné con él. El establecimiento
de tal mito prueba que la mujer posee una personalidad juridica independiente y que
ha adquirido derechos sucesorios, por lo menos en derecho putblico. Siguiendo un
proceso absolutamente general en la evolucién del derecho, la emancipacién de la
mujer y el fin del régimen aristocritico aparecen como fenémenos simultdneos, produ-
cidos ambos por el individualismo que se desprende de los antiguos prejuicios sociales
bajo el impulso del comercio.

El culto de Osiris, adoptado oficialmente por Busiris, pasa al plano politico y el
mito del dios se encargd desde entonces de toda la historia de la ciudad, que debia
constituir su gran santuario en el Bajo Egipto.

La leyenda de Osiris se vio influida por los acontecimientos histéricos hasta el
punto de hacer aparecer a Ositis, no ya como dios agrario (leyenda que parece haberse
formado en efecto en las ciudades del Delta), sino como un soberano que habia reinado
antes de transformarse en un dios. Osiris se casé con Isis, que le aportd en dote el
nomo de Sebennitos; luego, con ayuda de sus aliados, Upuat (dios de Buto) y Anubis
(dios de Behdet), marcha a la conquista de todo Egipto. En el Alto Egipto descubre
las minas de oro. Su ministro Thot (dios de Hermépolis) inventa la escritura y las
artes. Pero en el afio veintiocho de su reinado, Osiris es atraido a una celada por su her-
mano Seth, quien lo arroja al Nilo ayudado por setenta y dos conjurados ®. Su cuetpo,
encerrado en un cofre, desciende por el rio y alcanza el Mediterrineo siendo llevado a
Biblos ®. Su esposa, Isis, que habja partido en su busca, lo hallard alli y lo vuelve
a llevar a Buto. Seth lo descubre, mutila su cuerpo y lo distribuye en catorce pedazos a
sus complices ®, Isis, después de haber conseguido reunirlos, a excepcién del sexo,
reconstruye su cuerpo y fecundada milagrosamente por Osiris, por obra exclusiva del



amot, sin intervencién de la carne, da a luz a Horus, que se impone como rey en el
Delta antes de vencer a Seth y conquistar todo Egipto 4.

Desde entonces el mito osiriaco constituye una combinacién de narraciones hist6-
ricas y de simbolismo religioso. Osiris, dios agrario transformado en un dios muerto,
constituird, una vez resucitado, el dios real. El triunfo de Busiris impone el culto osi-
riaco al clero de Helidpolis, que le dard un lugar preeminente; Osiris serd «el que pre-
side las ofrendas en Heliépolis».

Pero de nuevo Osiris vuelve a tomar todo su significado religioso. Integrado en la
cosmogonia en formacién, en calidad de hijo de los dioses Tierra y Cielo, introduce
en la religién oficial el problema moral. A las ideas de la preexistencia de la materia
y de la creacién del mundo por la separacién de los elementos, en un principio con-
fundidos en el caos, se afiade esta concepcién esencial: en el universo apenas formado
entran en lucha el bien y el mal bajo las formas de los dioses Osiris y Seth, ambos hijos
de Nut. Desde entonces la religién egipcia se orienta por la via de la moral, que ya no
abandonard y hari de ella uno de los mayores estimulos de civilizaciéon del mundo
antiguo.

La leyenda de Osiris, alegoria religiosa y narracién histérica, permite seguir la
historia de la confederacién osirfaca. Busiris, duefia de Letdpolis #1¢is, aliada de Bi-
blos (?), conocié una gran expansién econémica hacia Asia y el Alto Egipto. Surgen
conflictos entre la ciudad comercial y los principes feudales del Sur y, en el afio veinti-
ocho de su reinado, Osiris muere en el curso de una batalla que puso fin a la confede-
racion osirfaca 2. Surgié luego una larga guerra civil que ensangrent6 el Bajo Egipto
hasta que, a su vez, Letépolis impuso su hegemonia en el Delta a causa de su posicién
central, que la hacia duefia de la navegacién por el Nilo.

4. Helidpolis da a la realeza La instauracién de la monarquia osiriaca sefiala

la sancién religiosa una etapa importante en la organizacién del po-

der. Naturalmente, la confederacién formada bajo

la hegemonia de Busiris descansaba sobre la fuerza. Pero de hecho esta hegemonia habia

de hallar una justificacién juridica y no podia obtenerla mis que haciéndose sancionar
por Heliépolis.

No existe ninguna soberania sin sancién. La unica sancién del derecho en el inte-
rior de los grupos politicos es la sancién religiosa. Entre grupos distintos las sanciones
regulares sélo podian establecerse si reconocian el poder de las mismas divinidades.
La cosmogonia heliopolita, basada en la preeminencia de Atum, Shu y Tefnut, de
Geb y de Nut, habia establecido una jerarquia entre los dioses, algunos de los cuales
disponian de autoridad local, y otros universal. La clerecia heliopolita, al invocar
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la primacia de sus dioses, podia ejercer desde entonces un poder de atbitraje, fundado
en la sancién divina, entre los principes y las confederaciones.

Por la misma fuerza de las cosas, Heli6polis constituyé no sélo la ciudad santa en
la que se reunian todos los dioses del pais,bajo la supremacia de los grandes dioses
primordiales %, sino también el primer centro politico internacional.

El poder politico, que se superpuso a las soberanias locales en Heliépolis, no era en
si un poder necesariamente soberano,sino arbitral. Los sacerdotes de Heli6polis, pre-
sididos por su rey local, el rey-sacerdote, nunca ejercieron la soberania sobre el Delta.
Sin embargo, fue el instrumento de la sancién que aseguraba la legitimidad de todas
las soberanias locales confiriéndoles su reconocimiento por Geb y Nut . Proba-
blemente esa sancién se expresaba por medio del oriculo que se conservaba aun en
la época histdrica. Los sacerdotes no ejercian autoridad personal alguna sobre los re-
yes locales; eran unicamente los intérpretes de la voluntad de los dioses expresada
directamente.

De este modo, los dioses poseian desde su origen el derecho de legitimar la autori-
dad politica en todo el Bajo Egipto. Las autoridades politicas que impusieron sucesi-
vamente su soberanfa, las de Busiris, Letépolis, Sais y Buto, después de imponerse
por la fuerza tuvieron que legitimar su autoridad solicitando de Heli6polis la sancién
religiosa. De hecho, Heli6polis se atribuyé el derecho de confirmar en su poder a los
reyes del Bajo Egipto. ;

En Heli6polis se organizd, pues, la primera forma de derecho internacional conce-
bida como un arbitraje ejercido por la divinidad y expresado por el oriculo .

La admisién de Osiris como dios real es la primera manifestacién, que sepamos,
de ese poder internacional ejercido por los sacerdotes de Heliépolis. Al hacer de Osi-
tis a la vez el dios real ® y el hijo de Geb y de Nut, los sacerdotes de Heli6polis ci-
mentaron la teoria del poder que conservé Egipto hasta el Imperio romano.

En lo sucesivo, por encima de los reyes locales, que deben su poder a los dioses
de su ciudad, existird un rey reconocido como depositario de la autoridad de Osiris.
Osiris, primer dios salido de Geb y Nut, «su primogénito, al que han dado su patri-
monio», es superior a todos los dioses locales#”. Del mismo modo, el rey que obtiene
su autoridad de Osiris es superior a los reyes locales. Asi la jerarquia politica se apoya-
r4 sobtre una jerarquia religiosa. El «rey ositiaco» no es sin duda més que el «primero
de los nobles» designado port sus «pares», los reyes de los nomos; pero esa designacién
humana sélo cobra todo su sentido al ser confirmada por Osiris. Puesto que Osiris,
admitido por Heliépolis en la cosmogonia universal, se ha convertido en un dios
«heliopolitanoy, el sacerdocio de Heliépolis es el que en nombre del dios confirma
la superioridad del rey de Busiris sobre todos los pequefios soberanos Jocales.

La hegemonia de Busiris, creada por la fuerza y sancionada en Heliépolis, se trans-
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forma en autoridad legitima. Al integrarse en un sistema religioso, pierde su caricter
arbitrario para apoyarse en un principio a la vez religioso y juridico. En lo sucesivo,
como depositario de la autoridad divina, el rey de Busiris es responsable ante Osiris
y para ser admitido en el otro mundo deberi ser «justificado».

Asi, pues, la religién no ha creado el poder, pero lo ha disciplinado al reconocerlo
como nacido de la fuerza de una autoridad legitima y divina. Le ha impuesto una mo-
ral, lo ha sometido a una sancién, en una palabra, ha convertido el poder en un ele-
mento de orden de origen divino.

5. La primacia de Letépolis La difusién del culto de Osiris parece indicar que

la federacién osirfaca alcanzé una gran prosperi-
dad bajo la hegemonia de los reyes de Busiris. Pronto fue emprendida una verdadera
colonizacién del Egipto Medio. Colonos de Busiris se instalaron en Abidos (Tinis),
donde introdujeron su culto y sus instituciones. La insignia que tomaron, «el relicario
Anedjti», y el hecho de que Abidos fuera el centro del culto osiriaco en el Egipto
Medio, muestran que la colonizacién de Busitis fue una empresa publica colocada
bajo la proteccién del culto nacional de la metrépoli, como lo serdn més tarde las
colonizaciones griegas.

Los colonos del Delta entraron en conflicto con los feudales del Sur. El cuchillo
de Gebel el-Araq nos lo recuerda. En €l vemos un barco del tipo de Biblos con gente
del Norte que combate con gente del Sur.

Estas luchas entre colonos nortefios y feudales del Alto y Medio Egipto fueron el
origen de la guerra que enfrent6 a la confederacién osirfaca a una coalicién de los
principes del Sur. Transportando al plano politico el mito de Osiris, puede conside-
rarse que el rey de Busiris muri6 en el curso de los combates y que a su muerte se di-
solvi6 la confederacién osiriaca. Sigue un periodo de guerra en el que los reyes de
Letopolis acaban por rechazar a la gente del Sur y se irrogan la hegemonia del Bajo
Egipto.

Let6polis, situada en el punto donde el Nilo se divide para formar el Delta, era la
clave de la navegacién del Nilo. La unificacién del Delta bajo su autoridad tuvo por
consecuencia la libertad de relaciones comerciales entre todas las ciudades situadas
sobte los diversos brazos del Nilo, lo que significaba para ellas la prosperidad. El him-
no de Osiris la glorifica en estos términos: «La abundancia se establecié gracias a tus
leyes; los caminos son libres y las vias estdn abiertas» 5, lo que nos da a entender
el papel primordial que tuvieron en la economia egipcia, desde los comienzos, la li-
bertad y la facilidad de intercambios.

Sin embargo, no le bastaba al rey de LetSpolis haberse asegurado el poder; era
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necesario que los dioses de Heliépolis lo reconocieran como tal. El rey hizo sancionar
su victoria por los sacerdotes de Helidpolis, cuyo papel de arbitros en conflictos in-
ternacionales vemos aqui. En esta ocasién el gran sacerdote de Helidpolis no se limité
a confirmar en el poder al rey de Letdpolis, sino que pronuncié una condena formal
contra los principes del Sur representados por el dios Seth, que presidia su coalicién.
Esta condena se recuerda en los «Textos de las pirdmides» en estos términos: «Acuérda-
te, joh Sethl,de esta palabra que Geb ha dicho y de esta amenaza que los dioses han
hecho contra ti en el castillo del principe de Heliépolis, cuando ti abatiste a Osiris »4s.

Aparece toda la escena. El litigio — representado como la lucha entre Seth y Osi-
ris — fue llevado ante el principe gran sacerdote de Helidpolis; éste dio a conocer
la sentencia pronunciada por el dios Geb, considerado entonces como el dios supremo,
por la cual condenaba a Seth y pronunciaba las execraciones habituales. Fue el oriculo
del dios Geb, intetpretado por el gran sacerdote, quien al condenar a Seth, dios de
los principes del Sur, declaré ilegitimo su poder en el Bajo Egipto después de su vic-
toria contra Busiris, y en nombre de Geb confirié la corona al rey de Letépolis. Esta
confirmacién del poder real ositiaco, en provecho del rey de Let6polis, debia acompa-
fiarse de la confirmacién por los dioses de Heliépolis del poder de Horus, el dios halcén
que presidié el culto de Letdpolis, donde ejercia su soberania . Horus fue reconoci-
do como hijo de Osiris, lo que equivalia a hacer de los reyes de Let6polis los legitimos
sucesores de los reyes de Busiris.

Siguiendo el procedimiento empleado ya después de la anterior victoria osiriaca,
los hechos histéricos que habfan rodeado la victoria de Letépolis fueron introducidos
en la mitologia sagrada. El rey de Letépolis habia vencido a los principes feudales del
Alto Egipto, que habjan destruido la realeza osirfaca; Horus, en adelante dios real,
fue declarado vengador de su padre y restaurador de la justicia. Ello legitimaba a la vez
los acontecimientos al datlos como queridos por la voluntad divina y afirmaba la
dependencia de los hombres frente a los dioses integrdndolos en la mitologia. Repre-
sentar los hechos histéricos como determinados por los dioses equivalia a afirmar
que los reyes eran sus meros instrumentos, es decir, subordinar el poder real al culto.

Entre la realeza osiriaca y la realeza horita de Let6polis fue franqueada una impor-
tante etapa juridica. Los reyes de Letépolis ya no fueron reyes elegidos por sus pares y
renovados periddicamente en su soberanfa: fueron reyes vitalicios. Era una cuestién
de poder que fue establecida como dogma religioso. En efecto, la realeza horita apa-
recia como otorgada por el propio Osiris: «Osiris ha ordenado que el rey aparezca
como un segundo Horus» 3. El rey tiene poder vitalicio, puesto que se lo ha con-
cedido Osiris y no los fieles de Osiris. Ya no es el «sefior de las aclamaciones», es
el «que tomo la corona después de Horus, el duefio de los hombres» ®. Es decir, el
rey es consagrado en Heliépolis, donde recibe el poder que le transmite el gran sacer-



dote en nombre del propio Osiris, lo que los «Textos de las pirimides» expresan diciendo
que el rey, asimilado al dios Hotus, es heliopolita como lo son su padre Osiris y su
madre Isis .

Desde entonces la realeza es un poder estable, implantado por los propios dioses,
representados por los sacerdotes de Heliépolis.

El triunfo politico de Letépolis, como antes el de Busitis, se acompafié de nuevas
concepciones teoldgicas y cosmogénicas. Horus, dios real, se afirma, si no como gran
dios, cuando menos como el primer dios del mundo creado. Es el soberano de todos
los dominios celestes y como tal se le representa como Horus de los Dos Ojos®,
que no son mis que el Sol y la Luna, dispensadores de la luz %.

Los conflictos politicos, que con el triunfo de Letépolis condujeron al de Horus
sobre Seth, se acompafian de luchas entre los propios dioses. Como en la [/iada, los
dioses protegen a sus fieles y combaten entre si. No obstante, en el momento en que
se presentan en la morada de los dioses, los «espiritus» de los antiguos combatientes,
que acompafian el 4z del rey, destruyen sus armas %,

En el curso de la guerra entre los nomos feudales del Sur, cuya divinidad protec-
tora es Seth, y los nomos del Norte, agrupados alrededor de Busiris, adoradores de
Osiris e Isis, Horus y Thot, se formulan imprecaciones contra esos dioses del Norte.
Estas imprecaciones violentas, en las que Thot es llamado «el que no tiene madre»
(es decir, el exp6sito), e Isis es calificada de «grande en podredumbre», se han conser-
vado en los «Textos de las pirimides» 5. Posiblemente estas palabras sacrilegas contra
Osiris y. Horus son las que provocaron en Helidpolis la severa condena de Seth que
hemos mencionado.

6. Las primeras monarquias No parece que las ciudades del Delta aceptaran

de buen grado la primacia de Letdpolis. Acen-
tuando su papel econdmico, las principales ciudades se orientaron cada vez mis hacia
el mar. Si los documentos prehistéricos nos muestran la presencia de naves de Leto-
polis en el Alto Egipto, muestran también las de Metelis y de Mesen navegando hacia
Asia, principalmente rumbo al puerto de Biblos 3.

Sin duda las ciudades que tenfan acceso directo al mar alcanzaron una potencia
creciente que las convirtié en rivales de Letdpolis, provocando una ruptura de la
unidad politica del Delta apenas realizada. Vemos al Delta dividirse en varias confe-
deraciones nuevas. Una fue colocada bajo la hegemonia del dios Thot %, es decir, de la
ciudad de Per-Djehuti (Hermdpolis) ¢, donde habria sido redactada la primera ley es-
crita en la época de la confederacién osiriaca. Otra reconocié la primacia de Sais, que
habia de llegar a ser una de las ciudades maritimas més importantes de Egipto.
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Naturalmente, esas rivalidades politicas se apoyaron sobre sistemas religiosos ri-
vales a su vez. Hermdpolis y Sais, para justificar su poder que quizds Heliépolis no re-
conocia, opusieron a la cosmogonia heliopolita un sistema que hacfa del dios local
de ellos el dios creador.

En Hermépolis una cosmogonia hacia de Thot, simbolizado por la Luna, el gran
dios creador que salido del caos, representado por el agua primordial, creé el mundo
separando los cuatro elementos figurados por cuatro parejas de batracios. Al propio
tiempo se robustecia una teoria del poder que divinizaba al rey después de su muerte,
puesto que parece que fue en Hermopolis donde por vez primera se rindié culto a
las almas divinizadas de los reyes .

En Sais se elabor6 una cosmogonia rival de la de Horus alrededor de la diosa ma-
dre Neith, que suplantando a Nut fue atribuida como esposa a Geb, y el Sol, creador
del mundo, fue su hijo. También en Sais, sin duda, se elaboraria una teoria monarqui-
ca que habia de alcanzar gran influencia en el derecho publico posterior, puesto que
los faraones conservaron siempre la corona roja que tomaron como emblema los re-
yes de Sais y el nombre de 4:zy, «el de la abeja», con que se designaron 62,

Estas cosmogonias de Hermdpolis y Sais fueron establecidas probablemente frente
a Heliépolis, que apoyaba a los reyes de Let6polis ¢, por lo menos momentineamente.
Sin embargo, su parentesco con la concepcién heliopolita es evidente. Los Dos Ojos
de Horus estdn en estrecha relacién con las cosmogonias de Thot y Neith, que atribuian
la creacién a los dioses Sol y Luna, respectivamente.

Es necesario admitir que ambas se relacionan con el simbolo de los «Dos Ojos de
Horus», a menos que esta calificacién no sea posterior y le haya sido atribuida pre-
cisamente para reunir en Horus la potencia creadora de los dioses que le oponian las
ciudades reales rivales de su poder.

Sea lo que fuere de estas dos hipodtesis, es interesante observar que en ese momento
una misma corriente conduce al pensamiento egipcio a atribuir la creacién del mundo
a un dios luz, preparando con ello el culto solar.

Sobre el plano politico la tendencia es la misma: el poder real se enlaza cada vez
mas al del dios creador. En Let6polis el rey es el segundo Horus; en Hermépolis
es asimilado al mismo dios y divinizado después de su muerte; en Sais lleva el nombre
de bity %, es decir, el representante de la propia diosa Neith, puesto que la abeja es su
simbolo.

Al propio tiempo que el Delta se dividia en reinos dominados por Letdpolis, Hermé-
polis y Sais, el caricter del poder real se transformé profundamente. Los reyes de las
ciudades que existieron en la época de la confederacién osirfaca desaparecen reempla-
zados por colegios de diez magistrados %. Tenemos en ello el indicio de una evolucién
politica y social que se nos escapa. Sélo podemos comprobar que las ciudades se han



transformado en verdaderas republicas gobernadas por consejos de «diez hombres»
que para justificar su poder no parecen referirse a ninguna autoridad divina. Sin duda
hemos de ver en ello una nueva etapa en el camino de la autonomia urbana, que apare-
ce, en efecto, como una adquisicién de esta época .

Al propio tiempo el rey, que se diviniza cada vez mas en Helidpolis, Hermdpolis
y Sais, toma el cardcter de un verdadero soberano. Los estados del Bajo Egipto no
se presentan ya como confederaciones, sino como reinos unificados.

¢Acaso han desaparecido los principes locales bajo la accién de los reyes que te-
nian la soberania? Es probable. En efecto, la centralizacién monérquica se revela
en el plano politico por la concentracién del poder en las manos del rey, y en el reli-
gioso por la elaboracién de cosmogonias que imponen a los dioses locales la omni-
potencia del dios de quien el propio rey obtiene su autoridad. Al hacer del rey un
segundo Horus, la teologia integra el poder real enla génesis. El rey recibe directamente

del dios primordial Atum toda su potencia, pues es «por orden de Atum por lo que

las ciudades y los nomos han sido unificados para ti (el rey)» ¢7.

7. La unificacién del Delta En Buto es donde habia de triunfar el principio

bajo la monarquia de Buto  monirquico. Los reyes de Buto, obtenida la hege-

monia del Delta, no sabemos cémo, reunieron en

sus manos el poder de los reyes de Letdpolis, Hermdpolis y Sais. En sus diversos es-
tados se proclamaron como sus directos sucesores.

Es interesante comprobar que en el ceremonial y en las insignias del rey del Bajo
Egipto se conserva el recuerdo de todas las etapas franqueadas por el poder desde su
origen més remoto. El ureus de su corona recuerda a la diosa Uadjet, protectora de
los antiguos principes de Buto; la uncién con aceite es tomada de la primera confedera-
cién de Occidente; como hijo de Horus se enlaza con los reyes de Letdpolis, pero
el propio Horus nace de Isis y Osiris, y de este modo el rey de Buto se afirma como el
continuador de los reyes de Busiris y como descendiente del propio Ositis, €l princi-
pio del bien; finalmente, por su corona roja y el nombre de 47¢y, aparece como sucesor
directo de los soberanos saitas.

Por consiguiente, su poder no se ha constituido en oposicién al que los dioses ha-
bian concedido antes a otros principes, sino que constituye su sintesis; el rey de Buto
se afirma como unico soberano legitimo del Bajo Egipto por la voluntad de todos
los dioses.

La teoria monirquica se ha establecido progresivamente en el transcurso de la
evolucién recorrida desde la pequefia jefatura de nomo, a través de la confederacién,
hasta la realeza de Buto. El rey ya no es el primero de los nobles, como en la lejana



época de las tribus; su poder ya no es confirmado port las aclamaciones del pueblo o
el consentimiento de los principes, sus iguales, como en la’ época ositiaca. Ya no tiene
iguales. Posee su autoridad por nacimiento.

La teologifa heliopolita, que triunfa por completo en la época de los reyes de Buto,
consiguié justificar el nuevo poder al que aspiraban integrindolo en el sistema reli-
gioso que elaboraba desde hacia siglos. Desde su mds remoto origen el poder real
procede del dios en el sentido de que el dios es el duefio del nomo y que el rey, sugran
sacerdote, es su representante ante sus subditos. En Busitis el poder real rebasa el
cuadro del nomo; el propio Osiris interviene para confirmarlo. En Let6polis la sobera-
nfa se destaca del plano humano: el rey se hace consagrar en Heliépolis por el gran
sacerdote, que en nombre de los dioses le confiere su poder. En Hermépolis, el rey,
después de su muerte, es asimilado a los dioses y se rinde culto a sualma. De este modo
la teoria monérquica, al integrarse en la teologia, ha venido a afirmar que el rey es de
una esencia superior a los demds hombres, puesto que su alma, divinizada después
de 1a muerte, es recibida entre los dioses.

En Buto, la monarquia, que ahora se impone a todo el Delta, alcanzé el término
de su evolucién; el rey, hereditario, tiene el poder por si mismo, es Gnico y no lo com-
parte con ningin otro rey en todo el Bajo Egipto.

La teologia de Heliépolis debia adaptarse una vez mds a la nueva situacién politica
que en parte habfa contribuido a establecer. Antes del advenimiento de los reyes de
Buto, la geneaologia sagrada hacia de Horus, el de los Dos Ojos, el hijo de Osiris,
hijo a su vez de Geb y Nut. Al mismo tiempo se establecié el mito de la realeza ejer-
cida antes por los mismos dioses: Geb, soberano universal, Osiris, Horus de Let6po-
lis, Horus nifio (dios real de Buto), se sucedieron como reyes de los hombzres antes
de abandonar su autoridad a los principes de Buto.

Desde entonces cifie el rey la corona por la voluntad de los dioses, no de los hom-
bres, lo que se expresa en Heliépolis por la ceremonia de la consagracién, en cuyo trans-
curso el gran sacerdote impone al rey el mandato de reinar.

Para obtener legitimamente la soberania se impone al rey una doble condicién:
debe habetla recogido hereditariamente en Buto y habetla visto confirmada en Helis-
polis por la consagracién. Es lo que expresan los «Textos de las pirimides» : «Tu buen
pan estd preparado en Buto; recibe el cetro en Helidpolis» %, o al recordar que el rey
«ha buscado en Buto (el Ojo de Horus)» %, pero que «lo ha hallado en Helidpolis» ™.

La consagracién introdujo definitivamente la nocién de la monarquia de derecho
divino, que confiere al rey un poder absoluto, al no precisar ninguna sancién humana.
Por otra parte confirma la primacia del poder espiritual sobre el temporal al someter
la soberania a la sancién divina por medio de la consagracién. El rey es responsable
ante los dioses, no ante los hombres. Cuando habri terminado su misién .y haya
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