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Prologo

De laE ala Z: Elémire Zoila,
un estudioso de los misticos y algo mas

Unica base della ragione € invece la comunanza fra chi osserva e cid che
osserva. Nessun sistema filosofico regge senza arrivare a questafusione.

Elémire Zoila, La nube del telaio, 1996

De excursion por la Toscana

Habia salido de la Ciudad Eterna muY temprano. Todavia me zumba-
ban en el animo las primeras paginas de fa Sonata de Primavera de Valle-
Inclan, que acababa de releer. Un tren, ){)no una silla de posta, debia lle-
varme hasta Chianciano. Desde alli, celebrado enclave residencial por sus
aguas termales, debia proseguir en autobUs por las pequefias carreteras
toscanas zigzagueantes. El camino iba bordeando monticulos sumamente
ondulantes, repletos de olivos y vifiedos. _

El delicioso viaje me depararia, una vez llegado a su conclusion, el
agobio de tener que encaramarme por las empinadas escaleras y rampas
de una antigua ciudad, Montepulciano. Como si me hubiera topado con
una aristocratica mufieca rusa, de esas de las 3ue van saliendo mufiequi-
tas sin parar, tuve que asomarme a las puertas de un castillo, bordear unas
murallas muy bien conservadas, descender por ligeras pendientes, Para fi-
nalmente y antes de darme de bruces con un jardin umbrio, aterrizar
frente al pe(iueno peldafio de una puerta destartalada, con un nombre en
%I timbre a la derecha del umbral de un tipico edificio sefiorial: Elémire

oila.



Durante esta jornada de excursion, acontecida hace muy poco, en
plena primavera sienesa, tuve el tiempo suficiente para reflexionar sobre el
azaroso jugueteo del destino, y su, a veces, fausta influencia.
~ Conaci a Elémire Zoila hace ya muchos afios. Y propicio eI_azar_gue
tiempo después coincidiéramos como docentes en la misma Universidad
—la de Roma—, en el mismo pasillo donde han convivido, hasta su jubi-
lacion, nuestros respectivos despachos. En lo que diferiamos era en la ma-
teria de ensefianza —literatura angloamericana, la suya— Y, téngalo por
cierto el lector, en el conocimiento, Sabiduria y saberes. Abrumadores, por
supuesto, los suyos. . .

Una de las cosas que me sorprendio era que a Zoila le gustaba mucho
loasqar. «De joven daba unos paseos de kilometros para asequrarse de que
a ciudad no existia»,1nos cuenta en Un destino itinerante, refiriéndose a
su ciudad natal, Turin, donde se educd, con una madre in_?_lesag, profesora
de piano y un padre Fmtor,.namdo en Inglaterra. Esta significativa relacion
con la «realidad» es la que induce a escribir al referirse a Culianu, su buen
amigo y gran estudioso entre otras cosas de las religiones, en el volumen a
él dedicado: «Me queda su recuerdo, como el de alguien a quien yo podria
haber sofiado que inventaba».2

Elémire Zolla, ya desde su tierna infancia, se ha «paseado» como.loez
en el agua por el mundo de los suefios, de las ensofiaciones, de los mitos,
de los simholos, de la alquimia, de los misticos, de las otras realidades, un
poco a la quisa de quienes, devotos y sinceros seguidores del zen, todavia
practican el sutil combate de boxeo con la sombra.

En numerosas ocasiones, a lo largo de los afios, habiamos paseado en
Roma por los alrededores de lapiazza Vittorio, a cuya puerta magica (o me-
jor dicho a sus restos) ha dedicado Zoila sapientes paginas. La meta de
nuestro deambular era siempre su residencia en la ViaMerulana, toponimo
que evoca la famosa novela de Cario Emilio Gadda. Inevitablemente cam-
bian los escenarios pero no el espiritu de los actores.

L1 Elémire Zoila, Doriano Fasoli, Un destino itinerante [Conversazioni tra Occidente
e Oriente), Venecia, Marsilio (I Grilli), 1995, pag. 22. Este es un libro en el que Elémire
Zoila conversa con el estudioso Doriano Fasoli y se despacha a placer, pero de manera
austera, sobre buena parte de su «biografia» tanfo fisica como intelectual. )

2. Elémire Zoila, Joan Petru Culianu (1950-1991), Alberto Tallone, 1994, pag. 60.



Paseos primaverales

Hoy, en Montepulciano, he vuelto a pasear de nuevo con Elémire Zoi-
la, siempre elegiante, distinguido, por mas que los afos le vayan dejando los
surcos Iindelebles de sus.num_erosas_g fructiferas cosechas. La conversa-
cion, tras sufrir los mas divertidos alti aljlos, ha recaido inevitablemente so-
bre la inminente publicacion en casteflano de una obra tan importante
como la de Los misticos de Occidente. Importante por lo que representa en
si misma —una auténtica novedad todavia hoy—, pero fundamentalmente
Por la enorme y extraordinaria hibliografia de su autor. Sin mas preambu-
0S voy a transcribir, con la pretension de ser lo mas fiel posible, lo que ha

dado de si el entrafiable paseo.

VGO: Has hablado del misticismo como el conocimiento de lo eterno, del
regreso de la unidad, a lo uno. ;Como se obtiene? _

Ez:  Hay mil caminos. Unos pueden ser opuestos a otros. Tamhién podria
responder que se logra a través de la violacion, de manera sistemé-
tica, de todas las leyes como el tantra. La definicion mas precisa, sin
embargo, son muy pocos quienes la recuerdan: es la del quietismo,
la de Miguel de Molinos, por ejemplo. Los esfuerzos que hacen los
tratados de mistica catolica para sostener que la mistica es uno de los
pilares de la religion, mientras que el quietismo es una herejia, me ha-
cen sonreir, 3 . ) .

VGO: Esta Antologia aparecio por primera vez en el afio 1963, editada
por Garzantr; una segunda edicion de Rizzoli, entre los arios 1976
¥_198_0; y recientemente, Adelphi la ha reeditado, con ligeras modi-
icaciones, en el afio 1997. ¢De quién nacio la idea? y, ;como te las
arreglaste para traducir los textos? _

Ez. Nacio a principios de los afios 60, como una obra concebida por
amor, pero siendo resultado de la ayuda de todas las personas que
veia en aquella época. Algunas eran alumnos mios de entonces. Pero,
principalmente, Cristina Campo, la mujer con quien convivia en
aquel periodo. La traduccion de muchos textos fue una labor muy
agradable. Traducir, para mi, es una especie de extension de la escri-
tura, de la mano. Muchos originales son manuscritos que encontré en
varias bibliotecas y que traduje directamente. Se trato de una diver-
$ion, mas que de Un 3ran esfuerzo. _ _

vGO: Entre la introduccion de 1962 —que es realmente una «ljoya»_ muy im-
portante para la comprension de todo el trabajo— y fa Ultima,"la de



1997, apenas hay diferencia. Los retogues son minimos. ¢Lo sabias en-
tqnc%s «casi» todo, 0 has podido descubrir cosas nugvas en todos estos
afios

EZ Sobre este ar?umento no he tenido que descubrir muchas cosas. Si te
refieres a la India, por ejemplo, ya es otro universo, pero de todo
esto, de sus leyes, de sus metaforas, ya hablaremos luego...

VGO: Buena parte de tu obra va siendo traducida al castellano, y cada vez
mas dejas de ser un ilustre desconocido. ;Qué opinion te merece que
una obra tan importante como Los misticos de Occidente sea tradu-
cida al castellano?

Ez. Creo que lamente de un espafiol esta hecha para poder comprender
estos argumentos. La mistica espafiola es una de las cosas mas im-
?ortantes que puede ofrecer Europa. Habiendo leido algunas cosas
undamentales, y habiendo podido saber que sanJuan de la Cruz es
el primer autor gue instaura un lenguaje incomprensible para refle-
xionar sobre la incomprensibilidad de fa experiencia mistica (como
muy bien explica Luce Lopez-Baralt), es logico que el pablico que
lee en espaiiol pueda sentirse como en casa al leer todos estos auto-
res.

VGO: ;Qué representa esta obra en el conjunto de todas las obras que
has escrito?

Ez. Es el corazon de miobra. _

VGO: ¢Por qué te detienes en el siglo xvin? ;Acaso no hay misticos en el
siglo XIx 0 en el xx? _ o

Ez: Porque a partir de entonces, del xviil, cesa el gran estilo de la mistica,
Hay misticos en el siglo XIX, pero si contemplo su estructura, su mani-
festacion, me enfrento Siempre con un estilo un poco «miserable» res-
pecto de la época que yo considero plena. Epoca que es dividida en
dos, a raiz del uso por parte del clero «sermonné» (de serman), de una
liturgia en francés. Estamos en el periodo de la Revolucion francesa, y
este uso litdrgico (en francés) ha sido, para mi, una de las cosas mas te-
rribles de la Revolucion francesa.

vGo: Tal vez tu Gltimo libro 1L Dio dellEbbrezza (Antologia dei moderni
?IO&]_IS_I{:\CI) pretende Ser una continuacion un tanto «laica» de dicha
radicion.

Ez. Hoy la tradicion mistica no se ha perdido; continda en los Iugsres
mags impensables por parte de la gente educada para recibirla. Des-
Pues de que Nietzsche haya hecho resurgir a Dionisio, podemos con-
emplar ahora a un pueblo de jovenes que se lanzan en los brazos de



VGO:

EZ:

VGO:

EZ:

Dionisio en las aventuras modernas de las discotecas. Con la utiliza-
cion de las drogas pretenden encontrar ayuda, y en ellas la buscan.
Es divertido. Todo el mundo habia sido subyugado por una ideolo-
gia antirreligiosa. Y ahora se han abalanzado sobre este cambio radi-
cal, sin saber Ilamar a las cosas por su nombre. Su tradicion, sus nom-
bre clésicos, sus convicciones dionisiacas, s¢ encuentran fuera del
mundo ideologico que habian abrazado. Realmente singular.

Antes me dijiste que hablarias del misticismo en el mundo oriental.
Muy brevemente. Los misticos de Occidente alcanzan el «uno» al
maximo de su experiencia. Los de Oriente, normalmente, alcanzan el
«Ceroy, es decir, la nada. Esto ocurre tanto en el taoismo, en el bu-
dismo 0 en el zen, como en la tradicion hindU originaria. _
Para concluir. ;Has tenido algunos maestros que no hayan escrito
nada, pero que te hayan impresionado? _

Si. Han sido seis gatos que yo tenia en Roma. Dos, como minimo,
eran grandes sabios. Me lo han ensefiado todo: como se yace, como
se avanza, como se contempla. Todos estos smta%mas son términos
que para un mistico constltugen su bagaje natural, en la medida en
que son sus arquetipos. Ora hasta.

~ Con esta expresion, tan familiar en italiano, puso Elémire Zoila punto
final a una conversacion deliciosa, como tantas otras que espero poder
compartir todavia durante muchas jornadas.

eshago, mentalmente, el camino andado y antes de emprender el ca-

mino de vuelta a Roma, caput mundi, me despido de ti, querido lector, para
gue puedas sumergirte en la lectura y meditacion de una obra tan extraor-

inaria, a la que una meritoria casa editorial y un esforzado traductor han
decidido dar vida en castellano.

Valenti Gomez i Oliver
Montepulciano, primavera de 1999



Nota introductoria

E 1 ESTADO MISTICO COMO norma del hombre

~ Existen interpretaciones psicoanaliticas de la religiosidad y del misti-
cismo como enfermedad; pero, ante todo en el psicoanalisis corriente, re-
sulta morhosa la falta de un concepto de hombre normal, es decir, la ausen-
cia de un centro, y mas morhosa todavia la tosca teoria que considera sano
a quien carece de actitudes criticas respecto a la sociedad donde vive. En
realidad, los misticos describen precisamente lo que el psicoandlisis indica
a su modo, por exclusion, al enumerar formas de inmadurez patologica: la
adecuacion a la norma, al ser que es tal como deberia ser normativo,

1 Segln G. Bose («“AU or none” Attitude in Sex», Yearbook of Psychoanalysis, 1948),
la actitud religiosa es una huida del dolor que plantea un aut aut radical entre incontinencia
yrabstlnenua, y demuestra que el sujeto sigue dominado por una flgura paterna opresiva. S.

arachow («St. Paul and Early Christianity», Psychoanalysis and the Social Sciences, 1V, 1955)
cree que las doctrinas de salvacion nacen solo en sociedades esclavistas; que Ia redencion es
una mera transposicion del rescate del esclavo; que la presencia de Cristo en el fiel es una lar-
vada traslacion de deseos sexuales; que la libertad mistica es una mera licencia para ser ma-
soquistas. En el tratado de Otto Fenichel, el uso del término es de lo més corriente.



La confusion que hace parecer i)aradéjica esta coincidencia nace del uso
de una jerga simplista por parte de la psicologia moderna: cuando el mistico
afirma que esta abandonado a Dios, la tosquedad moderna cree que se
proclama suspendido en una especie de trance hlPﬂOtICO; cuando afirma
que es pasivo, le imputa una femineidad masoquista. _

El uso del término «yo» en psicoandlisis y en los misticos es la primera
fuente de equivocos. Para Freud, «yo» puede coincidir con el «si mismop,
y no designa un_contenido de conciencia, sino un esguema de comporta-
miento, un continente que se dllstm?ue del Ello (1d o Es) y del Superyo, de
manera que «para el psicoanalista a insistencia del mistico en la pérdida
del yo o identidad también puede sugerir que se abandona a una confusion
Pslcotlc_a entre realidad exterior e interior, con la consiguiente pérdida de
a identidad personal, como sucede en las alucinaciones o en las ilusiones
paranoides... Pero los grandes misticos... lejos de mostrar confusion entre
el yo y el entorno, actuan con gran eficacia y con un agudo sentido de las
realidades sociales... EI yo, el si mismo, que se pierde en la iluminacion
mistica, no es el yo o si mismo necesario para la realizacion practica de las
P_roplas tareas, no es el yo en el sentido psicoanalitico».2Asi, el yo del mis-
ico no coincide con la imagen de si o nocion de la propia persona, porque
el mistico no_queda en absoluto privado de este dato fundamental de la
orientacion. Federn, partiendo de conceptos como la alienacion y la des-
personalizacion, elaboro el concepto de «sentido del yo; pero, en reali-
dad, lo que él llama «falta de sentido del yo» no es la ausencia de senti-
miento, sino un sentimiento positivo, el de una carencia. EI enfermo
percibe claramente sus actividades y sus sentimientos, y sabe perfecta-
mente que son suyos, pero de manera intelectual, exterior, experimen-

2. H. Fingarette, «The Ego and Mystic Selflessness», Psychoanalysis and Psychoanaly-
ticalReview, XLV, 1958, pags. 13-35, del cual se han sacado las citas que siguen. Esta tesis
la desarrolla de modo mas satisfactorio O. Brown %Llfe Against Death. The Psychoanalytical
Meaning ofHistory, Nueva York, Random, 1959). Se puede fundamentar perfectamente en
los escritos del mismo Freud: «Ciertas practicas misticas pueden invertir las relaciones nor-
males entre las secciones de la mente, de manera que, por ejemplo, el sistema perceptivo se
vuelve capaz de captar relaciones en las profundidades del Yoy del Ello que de otro modo
seguirian siendo inaccesibles... los esfuerzos terapéuticos del psicoanalisis han escogido el
mismo métodox, Neue Folge der Vorlesungen zur Einfilhrung in die Psychoanalyse, Viena, In-
ternationaler Psychoanalytischer, 1933, leccion XXXI (para la trad. cast. véase Obras com-
%Ietas, Madrid, “Biblioteca Nueva, 1972-1975). Ademas de los trabajos de Fingarette y
rown, s Euede leer K., Stern, The Third Revolution. A Study of Psychiatry and Religion,

Nueva York, Harcourt-Brace & Co., 1954,



tando una sensacion de carencia; Siente que no es él mismo, en cierto
modo, quien experimenta lo que experimenta, y eso le resulta angustioso.
Pero el mismo Federn, llegando a definiciones mas precisas, observa que
se trata de un sentimiento de ausencia, mas que de una ausencia de senti-
miento, pues «normalmente no se advierte el yo mas que el aire que se res-
Blra», y, por tanto, la enfermedad consiste precisamente en reflexionar so-
re el propio yo, sobre el si mismo. «EI yo introspectivo, consciente de i
Mismo, no es Una percepcion de la propia persona en su totalidad; es mas
bien un particular afecto, idea o acto de la persona, percibido por la per-
sona_ misma en un contexto emotivo donde domina alguna forma de an-
gustia... La conciencia del propio yo, del si mismo, no es la percepcion de
un ente individual cualquiera, sino mas bien una conciencia tefiida de con-
flictos y angustias interiores... Cuando, en cambio, las funciones del yo es-
tan exentas de angustia, se obtiene el olvido de si mismo caracteristico de
las funciones autonomas del Vo que utilizan una energia psiquica neutra».
De manera, gue la muerte del yo a la que tiende el mistico es la muerte de
la personalidad acorazada, preocupada de la propia imagen; y su renuncia
a las palabras es la misma del terapeuta que sabe hasta qué punto es indtil
un conocimiento exclusivamente basado en el raciocinio y discursivo de
los vicios psicologicos. Del yo (en el sentido que los misticos dan a esta ,oa-
labra) nacen laira, la soberbia, la Iu#urla y la vision imaginaria de lo real,
no de otro modo, el psicoanalisis atirma que las neurosis llevan a percep-
ciones distorsionadas, irreales. o _
Otros conceptos misticos como la liberacion del deseo y la aceptacion de
lo real s confunden con un rechazo de toda iniciativa y una satisfecha sumi-
sion o cobardia. En este caso es el lenguaje mistico el que expresa una afirma-
cion como ausencia: «El mistico muy bien puede reconocer que ama la co-
mida, a los amigos, a los vecinos, el honor y el bienestar, siempre que no esté
angustiosamente ligado a ellos ni sea incapaz de afrontar sus opuestos, de
modo que el iluminado, sin deseos y abierto a la experiencia, persigue, delei-
tandose en ella, toda meta que le parece oportuna». El mistico, cuando reco-
mienda los diversos estados negativos, invita a repudiar «la atencion forzada,
obsesiva, autoconsciente, a nuestros sentimientos y perceﬁmones, a nuestras
distinciones tedricas Y a las demostraciones logicas... Rechaza... la tendencia
neurotica a alcanzar la sequridad introduciendo toda experiencia en un sis-
tema l6gico cerrado, claro, nitido, en el que cada elemento sea manipulable
con seguridad... La percepcion esta presente [al mistico], pero su mente esta
vacia, es decir, privada de modulos perceptivos o cognoscitivos forzados, este-
reotipados».



Por otra parte, la experiencia mistica se describe a menudo en térmi-
nos que sugieren una re?_resmn alainfancia, a la fase oceanica, a los place-
res de la nutricion infantil, de la omnipotencia infantil, de la dependencia
infantil respecto a figuras omnipotentes, del narcisismo extatico; pero una
curacion significa que se esta siempre en contacto abierto, libre de todo te-
mor 0 empacho, con la condicion infantil, que se tiene «acceso a las fanta-
sias infantiles, con tolerancia de los placeres instintivos en el marco de un
comportamiento maduro... La sensacion de poder yaleg_r[a proveniente de
un funcionamiento carente de conflictos interiores también puede tener el
tono extatico de las fantasias de placer y omnipotencia de Ia infancia.

, tAsi, el psicoanalisis ofrece, por exclusion, una definicion del estado
mistico.

Es una misera tentativa moderna de transformar al siervo en amo, o,
como dice el Evangelio, en hijo del amo. EI hijo del amo es aquel que obe-
dece al destino sin ser arrastrado.

La mistica como iniciacion

El' misticismo es Ia repeticion, en una civilizacion que yano es unanime,
de la experiencia iniciatica: es un retorno de la tradicion en sentido propio,
recuerdo involuntario de una realidad sepultada. Por eso una antologia co-
mienza en el momento del agotamiento de los ritos iniciticos, cuando el in-
dividuo se separa de la comunidad y deja de ser modelado de forma natu-
ral por ella. No por casualidad el misticismo lleva a menudo a la creacion
de nuevas comunidades dentro del Estado o en sus mérgenes: conventos,
asociaciones de anacoretas, que tienden a restablecer las condiciones de una
comunidad distinta y mas arcaica, fundada sobre el cultivo del huerto o so-
bre la actividad que Sustituye en un mundo urbano el espigueo de las tribus
felices: la mendicidad, y donde queda restablecida la pureza de las costum-
bres (voto de castidad), la fusion de las voluntades (voto de obediencia), la
indiferencia ante la ganancia y la acumulacion de bienes (voto de pobreza).
Es casto aquel que no dirige su deseo aun porvenir, sino que acepta la cria-
tura presente, observo Simone Weil; asi, el espiritu de obediencia y de po-
breza solo son posibles si el futuro no usurpa el presente. El regreso al esta-
do de animo arcaico, esto es, al festivo abandono de la edad de oro, permite
casi en cada caso recrear las bases economicas del comunismo primitivo o
insertarse en sociedades ya formadas con tal fin. El misticismo se separa de
|a fuente misma de las sociedades modernas: del deseo de acumular riqueza



y prestigio social. Asi delinea Jack Lindsay el primero y maximo movi-
miento mistico chino, el Tao: «Los taoistas parecen de primeras negativos
nada encuentran de aceptable en la sociedad clasista y ansian un reforo
tribalismo primitivo; pero, si observamos mas en profundidad, vemos que,
queriendo 0 sin querer, utilizan la perspectiva de la igualdad de la gens solo
en la medida en que sirve para proporcionar una vision distanciada del
mundo clasista. Desprecian el compromiso confuciano, con su esfuerzo de
anular, moralizando, la situacion social efectiva. Tienen una serie de emble-
mas del mundo unificado al (1ue tienden: el bloque todavia por labrar, la
cepa, el saco, el fuelle y una palabra que se traduce “caos”. Ciertas palabras
sugieren el mundo artesanal, como “fuelle”. Otras quizas se refieren a cla-
nes o héroes de clan que se resistieron al advenimiento de los reyes..., otras
palabras sugieren cofradias corporativas de oficios... Uniendo el viejo suefio
paleolitico con el esfuerzo alquimico por transformar la materia, los taois-
tas miraron al futuro.s N . _

Una vez apagada la sed de prestlgilo, de riqueza, de seguridad, se des-
vanecen todas las enfermedades que lleva aparejadas, vuelve una esponta-
neidad en los actos que hace insensatos los problemas de la voluntad, de la
fatigosa adecuacion a un sistema de leyes. En efecto, el mistico vuelve al es-
tado anterior a la emanacion de las leyes, cuando la costumbre sostenia al
hombre sin que €l se diese cuenta. o o

El eje de los tiempos paleoliticos, la iniciacion tribal, ha sido interpre-
tado, de acuerdo con las estrecheces mentales modernas, como entrena-
miento para privaciones y sufrimientos, curso de instruccion en el patrimo-
nio de nociones eclesiasticas, momento de antagonismo entre viejos y
jovenes, hombres y mujeres. Son éstos elementos espurios y que, Si acaso,
afloran en las iniciaciones més tarde. _
~Lainiciacion tenia por finalidad eliminar el miedo a los desastres, sus-
tituyéndolo por Ia reverencia a la divinidad; los modernos han interpretado
la quietud de los iniciados primitivos como una impasibilidad obtenida a
través de un duro temple de la voluntad. El ascetismo se propone destruir
las reacciones mecanicas, y, en los monasterios, en el aislamiento de los as-
cetas se ven resurgir todas las practicas de las iniciaciones primitivas, desde
|a flagelacion hasta las formas més complejas de tortura; los modernos han
interpretado todo padecimiento voluntario como masoquismo. La ilumi-

3. ] Lindsay, A Short History of Culture{rom Prehutory to the Renascence, Londres,
Studio Books, 1962.



nacion es alegre y hace tan intensa Ia vida, gue se asemeja al Unico regocijo
concedido al no iniciado, el abrazo; los modernos han interpretado las me-
taforas erdticas como indicios de un desahogo sexual reprimido.4El mis-
tico se pone fuera del mundo de la competencia por el prestigio y el poder,
es decir, adquiere poder sobre el poder; los modernos y los degenerados
entre los antiguos han cambiado esta paz por una busqueda de poderes
practicoss o o

Yaen la antigiiedad cldsica, piensan algunos, los iniciados se procuran
conocimientos del mismo tipo que los comunes, discursivos, adquiridos en
los estudios profanos; otros creen que obtienen garantias de vida de ultra-
tumba, pese a que los textos hablan claramente: Diodoro dice que los ini-
ciados se hacen mejores; Sopatro de Apamea, que se emparientan con lo
divino; Teon de Esmirna, que alcanzan la bienaventuranza y el favor di-
vino.

Pero, a partir de la revolucion cientific, los equivocos se han multipli-
cado hasta el punto de que la definicion psicoldgica del misticismo como
estado de normalidad parece hiperbolicamente paradojica.

4.El comprendio de los prejuicios erdticos mezquinos sobre el misticismo, el tratado de
James Leuba (The Psychology ofthe Religious Mystiasm, Londres, Paul, Trench, Trubner &
Co., 1925), aval6 la opinion de que los misticos son ingenuos que sin saberlo caen victimas
de su sensualidad, como si san Buenaventura no hablase de aquellos que «in spiritualibus
carnalis fluxus liquore maculantur». San Juan de la Cruz y santa Teresa hablan explicita-
mente de este tema, pero no se detienen en él, y lo tratan sin temor. La psicologia contem-
pordnea ha demostrado que los movimientos sexuales son consecuencia de una emocion
que se desarrolla en todos los sentidos, dato que se conecta mejor con la idea de redundan-
tia, familiar para san Juan de la Cruz. EI movimiento erético es secundario, y desaparece
cuando se llegaa la perfeccion (véase Louis Beirnaert, «La Signification du symbolisme con-
jugal dans la vie mystlguep, en Mystique et Continence, travaux scientifiques du VII congrés
Intemational d'Avon, Brujas, Desclée de Brouwer, 1952, pag. 386). Hoy es casi imposible
que a_Igmen se desprenda de la obsesion sexual, en la misma medida en que el erotismo se
ha aridecido y convertido en un deber. Se capta esta materialidad en las poesias del Her-
mano Antonino, un fraile heat («<Anllame en mi virilidad, Sefior, dame / el sexo de la mu-
Er y hazme débil / si arauas a esa transformacion total / puedo conocerte mejor», véase
vergreen Review, 1959).

5. En un relato de ‘Abdallah al-Y&fi1 (Rawd, 238), un faquir le pide a un jeque que
le desvele el nombre secreto de Dios, cuyo conocimiento hace omnipotente. El jeque le
Fregunta si es digno de ello, y €l responde que si. El jeque le pide que vaya a la puerta de
a cmdadLY le cuente todo cuanto vea en ella, Alli ve pasar a un viejo con un asno cargado
de lefia. Un soldado arremete contra el viejo, le roba y lo echa. Cuando el faquir se lo
cuenta al jeque, éste le pregunta gue habria hecho &l si hubiera poseido el nombre secreto.
«Habria hecho justicia con el soldado, responde el faquir. Y el jeque le dice: «Ese viejo es
el que hace afios me reveld el nombre secreto de Dios».



Para entender el misticismo es preciso, no solo desembarazar la mente
de los estereotipos cuya lista acabamos de elaborar, sino también reconstruir
la antigua condicion, el estado del ?ue nacia todo misticismo, es decir, el
mundo anterior a la revolucion cientifica. Hoy, como suele decir Bertrand de
Jouvenel, el hombre se ha vuelto completamente desplazable; por otro lado,
su ambiente es intercambiable con casi cualquier otro, de Suerte que esta na-
turalmente dispuesto a un ascetismo al revés: ya por naturaleza, renuncia a
los maximos bienes profanos —a la propia tierra como ente inconfundible,
a la salubridad del aire, a un papel social no angustiante, a un trabajo razo-
nable, a ropas y utensilios con estilo, a alimentos puros—. A cambio de su
ascesis, de su renuncia a estos consuelos, no recibe, sin embargo, bienes es-
pirituales, sino los materiales que casualmente se puedan producir en serie;
debe someterse a [a ascesis por fuerza (los nifios no pueden, de todos mo-
dos, vagar aprendiendo Y desempefiando tareas en la tienda o en el campo,
no pueden jugar en la calle vigilados For la colectividad, ni bafiarse en el to-
rrente, ni educar a los nacidos tras ellos, pues su padre debe trabajar en la
fabrica o en la oficina, vivir en una colmena entre extrafios, renunciar a las
aF_uas que no sean piscinas publicas, limitar los nacimientos; el padre que en
el jardin de infancia, en el colegio 0 en la banda de coetaneos, reconoce for-
mas de exilio, y en la soledad, una forma de encarcelamiento para sus hijos,
sufre; si, en cambio, juiciosamente se ciega, vivira satisfecho en la infelici-
dad). Los Gnicos que pueden sacar provecho de esa ascesis son los perfecta-
mente desplazables, que llegan a crearse falsas necesidades que seran satis-
fechas. La insercion en este nuevo orden comporta instintos reprimidos,
debiles, el hombre desplazable retrocede mas aca de las pasiones. El mistico
las trascendia. Existe una semejanza entre los dos, precisamente porque el
uno es contrario del otro: ninguno de los dos esta sometido a los hienes na-
turales de la tierra.

Quienes han osado recorrer en los tiempos modernos la senda indicada
por las obras misticas, primero han tenido que criticar la condicion desa-
rraigada, es decir, han encontrado un obstaculo mas, otro peldafio de la es-
cala, una mediacion afiadida a la cadena de mediaciones tradicionales.

Para trascender el mundo es preciso que el mundo exista; para alcanzar
lo sobrenatural es necesario que nos representemos lo natural. Por eso las dos
mediaciones actualmente previas a todo conocimiento mistico seran; pri-
mero, la critica de la necesidad falsa, del consumo forzado, de la represion de
|a naturaleza; después, la configuracion de la propia vida segun el orden an-
terior a la modernidad. Este doble movimiento se percibe en todo mistico
moderno como premisa ce sus conocimientos. La historia de Kierkegaard es



conocida. Antes de él, Holderlin tuvo que criticar en primer lugar el mundo
el (iue «han huido los dioses», y luego recrear su lengua depurandola para
que [legase a ser expresiva, y no miseramente comunicativa. Después, recihio
como don las pasiones vigorosas y solemnes que lo ligaron con amor a Dio-
tima: de este punto pudo partir, por la via trazada en tiempos inmemoriales,
hacia los conocimientos misticos, que le fueron prodigados hasta la locura,
Herman Melville primero hace en Redburn una critica semejante a la de
Marx; después recupera, en Omoo y White jacket, las nociones de las pasio-
nes, infernales Epurgatprlas; y finalmente las trasciende en el viaje iniciatico
de Moby Dick. Emily Dickinson puede medir en la soledad la plena extension
de los impetus pasionales, y después trascenderlos. Los cuadernos misticos de
Kafka no se habrian escrito si él primero no hubiera reducido a cenizas el
mundo burocratizado. Robert Musil demostrd lo horrendo que es todo im-
pulso mistico que no va inmediatamente precedido por el bafio de la doble
mediacion: «Si hoy alguien quiere llamar hermanos a los pajaritos, no debe
quedarse en tales donaires, sino estar dispuesto a arrojarse a la estufa, a me-
terse en el suelo através de una conduccion eléctrica 0 a remover en lo hondo
de las cloacas como si fuera un lavabo, se dice en el Hombre sin cualidades.
Asi, La connaissance surnaturel de Simone Weil no podria existir sin La con-
dition ouvriére. Pasternak debia comprender como «lo que era metaforico se
ha vuelto real, y alejarse de todo rasgo moderno para exponerse a la terrible
furia de las pasiones'y trascenderlas finalmente segln los canones de a litur-
Fla de un modo que, aunque fuese solo oscuramente advertido por quienes
0 han exaltado por error, deberia convertirlo en un worst setter.
Pero esta complicacion impuesta por la historia moderna otha ain-

terrumpir, al menos con la Revolucion francesa, una antologia de los mis-
ticos occidentales; ﬁues el cardcter de la experiencia mistica es totalmente
distinto cuando el hombre no parte ya del dato natural, cuando lo inme-
dla}o no es ya la pasion ciega y plena, sino su cuidadosa represion y si-
mulacion.

~ Introduce a la lectura de los misticos del pasado una reconstruccion del
distinto punto de partida, del distinto inicio de la iniciacion, una reedificacion
del mundo que se puede llamar zodiacal, el cual, en su Rlemt_ud, coincice con
el misticismo mismo, hasta el punto de que «en la nistoria de la religion
grleg_a, el “mistico”... s nos presenta en las formas de un hecho festivo o, me-
jor dicho, de calendario».

6. K. Kerényi, Die Geburt der Helena, Zurich, Rhein, 1945,



El fin de la antigua Humanidad queda marcado en el siglo xvii por
la aparicion de un misticismo que no se distingue de la veleidad sincre-
tista, de la mistificacion, con Emanuel Swedenborg d(que_ redu1|o las dis-
tintas nociones misticas recogidas por él a una propedéutica del perfecto
funcionario). o 5 _

~William Blake y los dos «gnosticos de la Revolucion, Louis-Claude de
Saint-Martin y Antoine Fabre d’Olivet, responden ya a caracteres propios

de nuestros tiempos.

El mundo zodiacal

Dos pasajes, de Shakespeare y de Donne, cierran y abren las dos eda-
des, aquella en la que el hombre esta todavia en armonia con su mundo so-
cial y cosmico, donde &l se siente un microcosmos, y la otra en la que se en-
cuentra extraviado y solitario. Bastara yuxtaponerfos para hacerse idea de
la imprevista transformacion. El grlmero es 1a alocucion de Ulises en Troilo
y Crésida (acto I, escena 11, w. 85-93, 101-124):

Los cielos mismos, los planetas y este globo terrestre, observan con orden
invariable Ias leyes de categoria, de la prioridad, de la distancia, de la posicion,
del movimiento, de las estaciones, de la forma, de las funciones y de la regu-
laridad; y por eso este esplendoroso planeta, el Sol, reina entre los otros en el
seno de su esfera con una noble eminencia; asi, su disco saludable corrige las
malas miradas de los planetas funestos, y, parecido a un rey que ordena,
manda sin obstaculos a los buenos y a los malos astros.

iOh! Una empresa padece bastante cuando se quebranta la jerarquia,
escala de todos los grandes designios. ¢Por qué otro medio sino por la je-
rarquia, las sociedades, la autoridad en las escuelas, la asociacion en las ciu-
dades, el comercio tranquilo entre las orillas separadas, los derechos de pri-
mogenitura y de nacimiento, las prerrogativas de la edad, de la corona, del
cetro, del laurel, podrian debidamente existir? Quitad la jerarquia, descon-
certad esa sola cuerda, y escuchad la cacofonia que se sigue. Todas las cosas
van a encontrarse para combatirse: las aguas contenidas elevarian sus senos
mas alto que sus margenes, y harian un vasto pantano de todo este solido
globo; la violencia se convertiria en ama de la debilidad, y el hijo brutal gol-
pearia a su padre a muerte; la fuerza seria el derecho; o méas bien el derecho
y la culpa, cuya eterna querella esté contenida por la interposicion de la jus-



ticia, que establece su residencia entre ellos, perderian sus nombres, yasi ha-
ria la justicia. Entonces todas las cosas se concentrarian en el poder, el po-
der se concentraria en la voluntad, la voluntad en el apetito, Y el apetito,
lobo universal, doblemente secundado por la voluntad Y el poder, haria ne-
cesariamente su presa del universo entero, hasta que al fin se devorase a si
mismo.

Esta representacion del orden cdsmico donde todo se corresponde con
armonia, la sociedad y la naturaleza, la vida del hombre y la vida del Sol,
donde la labor agricola se refleja en la religiosidad cristiana que va mar-
cando litdrgicamente el ritmo del afo y sus trabajos, es la dltima que se Bo-
dra dar ya, es un epicedio. Pocos afios mas tarde, ese orden parecera no-
rrado; en An Anatomie ofthe World, The First Anniversary (w. 205-385),
John Donne entona notas opuestas:

Una nueva filosofia vuelve a poner en duda todo,

el elemento del fuego esta completamente apagado,
perdidos el Sol y la Tierra, la sagacidad del hombre

de nada sirve para hacerles encontrar de nuevo su rumbo.
Abiertamente confiesan los hombres acabado

este mundo si en los planetas, en el firmamento

van buscando otros; que éste lo ven

caer de nuevo en sus migajas anatomicas.

Todo esta hecho aflicos, ha desaparecido toda coherencia
y toda justa reparticion y relacion,

principe, subdito, padre, hijo, son cosas olvidadas

pues cada uno cree que debe ser un fénix

y que no puede haber fuera de él

otros de la especie a la que pertenece...

Sabes lo estropeado que esta este mundo,

y aprendes asi de nuestra anatomia

que el difuso mal de este mundo

No esta en cierto humor o en cierto miembro,

sino, como has visto, en la podredumbre de su corazon;
ves como una tisis febril ha invadido

la sustancia entera mas alla de todo freno,

de suerte que de un solo modo te cabe evitar

la infeccion del mundo: no formando parte de é€l..



Corrupta o huida esta la belleza de los mundos:

belleza, que es color y proporcion.

Creemos que los cielos gozan de su esférica,

redonda proporcion que todo lo abarca;

también su carrera varia y dudosa,

observada en tiempos diversos, incita a los hombres

a descubrir tantas partes excéntricas

y tan diversas lineas rectas y transversales,

como para poner fuera de proporcion la pura forma,
desgarrando el firmamento en cuarenta y ocho condados;
pero hete aqui que surgen en tales constelaciones

nuevas estrellas, mientras las viejas desaparecen de la vista,
como si el cielo hubiera padecido terremotos, paz y guerra
cuando se alzan nuevas torres y son abatidas las antiguas...

Desfigurada est la proporcion del mundo

por eso: que las dos piernas sobre las que se apoya,
recompensa y pena, quedan distorsionadas.

iAy de mil, ya no es licito poner en duda

que lo mejor de la belleza, la proporcion,

ha muerto, si el duelo mismo, lo Unico que nos queda,
esta fuera de toda proporcion...

Pero el sequndo elemento de toda belleza,

el lustre y el color, también se ha apagado.

Aunque el mundo mantuviese su justa proporcion,
sequiria siendo un anillo del que ha desaparecido la gema.
Lo mismo que la piadosa turquesa, con su palidez dice
que quien la lleva esta enfermo,

y que el oro, punzado por el mercurio, se estropea,

todas las partes del mundo muestran tal semblante...

La vista solo tiene el color para nutrirse,

y el color esté corrompido, el manto del verano

se ofusca, parece un vestido retinto demasiado a menudo.
La rojez que solia derramarse sobre nuestras mejillas

esta resorbida, y s6lo son rojas nuestras almas...

Es malvada vanidad pensar S
en colorear hechos malignos con benignas ficciones



y con tinte de mendicidad para engaiiar a los sentidos humanos.
La corruptela del mundo en ningin lugar aparece

mejor que en este signo: el cielo le niega su influjo.

0 no lo sienten ya los elementos:

es estéril el padre o la madre,

las nubes no conciben lluvia, no hacen arreciar

en el momento natal justo su balsamo,

no se sienta la brisa materna sobre la tierra

a incubar sus estaciones y a hacer nacer cada cosa;

eran las primaveras cunas, y son tumbas.

El lamento toca los diversos derrumbes de la boveda celeste, de la c-
Byla que durante siglos habia encerrado al hombre, desde cuando se ha-
ia establecido en cierta tierra con cierto hogar y morada: una intoleran-
cia respecto al mundo empuja hacia astros lejanos, una desconfianza en
los sentidos empuja a explorar nuevas realidades con instrumentos, y
toda forma de este mundo se vuelve espuria, convencional. Los nuevos
movimientos estelares descritos por Copérnico desbaratan la Escritura
de Dios, la anulan desde el cielo, el Verbo yano se manifiesta en ellos, el
hombre se proyecta alli a si mismo y ya no se siente dominado. Faltando
este criterio de la Iprqporcu’m, gueda emponzofiada la fuente de nuestros
actos: la contemplacion del orden de la naturaleza. Sin una relacion con
el cielo falta también el color de las cosas, todo se destifie, se abren de
Par en par infinitos abismos, en vez de una relacion digna con la exis-
encia.
~ No solo los descubrimientos cientificos trastornan el viejo orden; tam-
bién el nuevo equilibrio economico, el oro del Nuevo Mundo, desquicia la
economia patriarcal de Europa. .

El mundo cuyo epicedio canta Shakespeare tenia su filosofia expuesta
visiblemente, cuando no discursivamente, en la sucesion de las fiestas del
afio. La celebracion agraria de los solsticios y de los equinoccios se habia
fundido con la liturgia eclesidstica, la alternancia de las renovaciones es-
tacionales reflejaba el deber del hombre de morir al viejo si mismo y de
renacer al sol de Cristo: los libros de meditaciones y practicas devotas
acon?paﬁaban dia a dia la vida humana a través de las etapas del zodiaco
anual.

Dentro del afio, el dia; dentro del dia, el momento del sacrificio ritual
y gestual, del drama sacro que celebra la vida del Salvador solar, la misa.
Cuando el celebrante sale de la sacristia, surge como Cristo del seno ma-



terno, como esposo del talamo. Ante el altar extiende los brazos con el
gesto con que Moisés derroto a los amalecitas y con que Cristo fue puesto
en la cruz, y de modo semejante celebra el levantamiento sobre la cruz
cuando alza el caliz. El sonido de campanillas y de campanas es el mismo
con el cual los soldados romanos tapaban los gritos de los reos sometidos
al suplicio (es el sonido de la creacion, el retumbo Produmdo con el tam-
bor hecho con la piel del animal sacrificado, voz del muerto).

La copa donde se transforma el vino en sangre es el habitaculo donde
Cristo fue custodiado en su muerte, Y cuando se moja la hostia tras la con-
sagracion, se dice que Cristo es sepultado de nuevo y se deposita la patena
como piedra sepulcral. EI corporal Fuesto sobre el altar es tanto sudario
como pafial para el recién nacido. El altar es, por turno, tumba, cuna, pa-
tibulo. Los desplazamientos de los objetos y del celebrante son semejantes
a los de las piezas del juego de damas, y cada uno denota un aconteci-
miento (la izquierda significa la tierra del mal). Los instrumentos utilizados
durante la misa se deben confeccionar con materiales puros, y mantener
cuidadosamente limpios. El instrumento de la encarnacion, la madre de
r?mtt?’ era virgen, exenta de corrupcion. Asi es preciso que se haga todo

ombre.

La caida del mundo zodiacal es lenta, solo se completa a finales del si-
Flo XVIl. Athanasius Kircher, a finales de esa época, recogia en sus obras
0 vestigios de aquel mundo.7En una sociedad distinta, no agraria, la re-
lacion con la naturaleza deda de ser paradigmatica, por eso Hegel censurard
las tentativas de comprender de nuevo, sin mediacion intelectual, el orden
que la «nueva filosofia» habia desquiciado (Y' con ella sus instrumentos: el
telescopio y el microscopio que desvelan realidades nuevas, y el trabajo de
manufactura primero, el industrial después, que no se amoldan alos ritmos
de las estaciones). Hegel intentd reconstruir una armonia de la providen-
cia meramente humana y no de la naturaleza, condenando la ética zodia-
cal; la naturaleza para él'y para la nueva realidad es arbitrio, dialéctica de
necesidad y accidentalidad, yno de necesidad y libertad; si se vive bajo los
esquemas Ya extintos, se esta verdaderamente fuera de la sociedad, pues
los nuevos esquemas, la «nueva filosofia», son a su vez historicamente ne-
cesarios, nueva naturaleza. Por eso Hegel dird contra las «restauraciones»
de la ética zodiacal: «Incluso el mal es algo infinitamente mas alto que los

7. LaMusurgia universalis, Roma, 1650, y sobre todo el Oedipus aegyptiacus, sive uni-
\F/Qersahsl%lg)ezro é}gﬁhlcae veterum doctrinae temporim iniuria abolitae instauratio, 3 vols,,
oma, -1654.



movimientos regulares de los astros y la inocencia de las plantas; porque el
que asi yerra sigue siendo, no obstante, espiritu».s 5
En adelante, la inmediatez es solo fa cadena de las culpas: la salvacion
esta en el recuerdo de la naturaleza antigua.
¢ Qué elementos se han perdido y se pueden recordar? La naturaleza
tal como se presenta a los sentidos desnudos y los simbolos.

Pérdida de la naturaleza

~En la pintura antigua se representa intuitivamente al hombre como
microcosmos, de manera que del ambiente natural solo se dan ligeros in-
dicios: «En las figuras de las vasijas... 'el ambiente —casa o calle— solo se
menciona, como abreviado, declarado solo con la inicial; y en cambio son
todo los hombres desnudos, son como arholes que dan fruta y guirnaldas
de fruta, como setos en flor, como primaveras en las que cantan los paja-
r0s. Entonces era el cuerpo —lo cultivaban como una tierra, se dedica-
ban a él como a una recoleccion, lo poseian como se posee una buena ha-
cienda— la belleza que se debia contemplar, la imagen a través de la cual
pasaban en orden ritmico todas las significaciones, dioses y animales, y
todos los sentidos de la vida».oSequn Rilke, el descubrimiento del paisaje
se remonta a Leonardo: «Mirar el paisaje como algo lejano y extranio, re-
moto y abstracto que encuentra en si su cumplimiento: esto era necesa-
rio para que ello, el paisaje, se convirtiera en medio y ocasion para un
arte autonomo... se comenzo, de hecho, a comprender la naturaleza
cuando ya no se la comprendio: cuando se comprendio que ella era la
otra Eparte, indiferente, incapaz de acogemos».o .
| hombre se separa del paisaje precisamente porque ste sustituye a
|a naturaleza. Para los antiguos era suficiente la mencion de la encina, de
la selva; bastaba el nombre para tener la sequridad de suscitar todas las
asociaciones correspondientes; al faltar tales certezas compartidas, el pai-
saje ste debe precisar, analizar, pero su exacerbacion es precisamente Su
muerte,

8. G. W. F. Hegel, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften im Grundrisse,
Heidelberg, Oswald, 1817, _ _ o
) %7 R. M. Rilke, «Del paesaggio», en Delpaesaggio e altri scritti, Milan, Cederna, 1949,
ag. 21.
& 10. En el mismo lugar, pags. 30-31.



La literatura romantica es un intento de salvamento de la naturaleza,
cuyo manto es destefiido y retefiido, y enseguida ésta como paisaje «de-
genera en un recurso demasiado facil'de resolucion de un momento psi-
colégico, en una dilucidacion paisajistica del mismo», en el ingenuo lu-
gar comun de la opera, como escribio Praz, «para el cual una violenta
agitacion de Ipechos humanos se acompafia con soplar de vientos y tro-
nar de procelas en la escena». Més tarde se reconocio en el paisaje, no
tanto el estado de animo, cuanto la tradicion ética nacional: se Iprocur(’)
combinarlo, no con los astros, sino con la historia de un pueblo. Pero
también esta ancla queda destrozada por el nuevo orden del universo, la
historicidad de los lugares degenera en motivo de curiosidad turistica, de
imaginacion erudita. Asi, también el aire lleno de polenes de plantas an-
tiquisimas se ve disperso, y el hombre del siglo Xx se encontrara solo,
bombardeado por rayos y por ruidos, considerando encuadres fotografi-
c0s, ya no en relacion con una realidad, sino con un suefio. Y la indus-
tria del suefio le procura, bajo especie cinematografica o de otro tipo, sus
inyecciones de dr_odga alucinogena. La naturaleza, manipulada y desbara-
tada, tras haber sido desgajada del cielo de las estrellas fijas, muere, y de
ella sobrevive una conjetura o una simulacion. _

Sin embargo, es precisamente de los jirones todavia sanguinolentos de
lo antiguo de donde saca su comida el Golem, es de las carnes del hombre
de lo que se nutre el robot. La luz es todavia alegria y conocimiento; la ti-
niebla, todavia desqra(:la; alin se experimenta espanto en los espacios in-
mensos. De hecho, lo ilimitado, lo desproporcionado de la naturaleza pos-
copernicana, sera el tema de la poesia cosmica decimonanica. A producir
tal universo de desmesuras contribuye el telescopio, al trastocar el cielo del
mismo modo que el microscopio desintegrd la tierra visible. Los dos ins-
trumentos introducen el ojo humano en un mundo de espacios siderales o
de portaohjetos donde ya no existen formas consagradas, donde la cohe-
rencia de las imagenes viene dada s6lo por convenciones, por hipétesis. Si
se afirma que la ex_BIlcampn del mundo directamente visible es revelada
por el mundo invisible a simple vista, y si lo invisible que esta detras de lo
visible es revelado por los instrumentos acercadores, se instaura el mundo
cientifico, que descompagina el universo y confia ala causalidad cientifica,
Bmas tarde al calculo de probabilidades, el papel antes desempeiiado por

10s, por el destino, por la necesidad inscrita en los movimientos celestes.
El hombre no es ya un microcosmos, sino un antagonista de la naturaleza.

Sera la poesia la que afirme en el siglo xix y en el xx la necesidad de

obedecer y sequir a la naturaleza, pero en desacuerdo con la ciencia y tam-



bién con la vida social y econdmica. De ahi el «descubrimiento» del pai-
saje en el mglo XVIILy en el XIX, precisamente porﬂue el paisaje se convierte
en ilusion de los sentidos desarmados, porque el reflejo de palsalje es ya
dudoso al no haber verdadera armonia entre el paso de la noche af dia, de
una estacion a otra, por un lado, y la vida cotidiana por otro, de manera
que la naturaleza se convierte en espectaculo que se ha de degustar, y como
tal puede al final aburrir, al haber sido cortados los vinculos de carne que
ligaban al hombre con el ciclo celeste. Se instaura el aburrimiento: el pre-
cursor de Baudelaire, Pétrus Borel, proclamar aburrido que las hojas sean
verdes y no violetas o azules. EI Ultimo esfuerzo desesperado por estable-
cer una armonia entre el hombre y la naturaleza, el impresionismo, procura
fundarse sobre la teoria cientifica de la luz, aceptando la fragmentacion de
|a naturaleza, viéndola como mera funcién de las vibraciones luminosas. El
mundo visible a simple vista queda desmentido o al menos remitido a un
mundo invisible, a la teorfa de la luz tal como la proporciona la observa-
cion del espectroquB|o; pero los impresionistas no podran mas que desin-
tegrar el mundo visinle a simple vista, cuando lleven al extremo su analisis
de la naturaleza como haz de puras ondulaciones. Mas alla de una plurali-
dad infinita de puntos luminosos, en efecto, el ojo percibe de hecho for-
mas: se ve una mesa, y no slo una llovizna de puntitos. Ante la contradic-
cion se puede reaccionar de dos modos: se vuelve a las formas, pero la
forma pura se convierte en geometria de blogues cuadrados, el cubismo; o
bien nos mantenemos sobre el limite entre la vision coherente de objetos y
|a amalgama de manchas semejantes a las convencionalmente repartidas e
interpretadas, que nos son desveladas por los instrumentos acercadores.
Un pasaje de Proust ilustra esta vacilacion del ojo desnudo despojado de
autoridad: existen «ilusiones dpticas que... demuestran gue no Identifica-
riamos los objetos sino hiciésemos intervenir el razonamiento, Cuantas ve-
ces en coche descubrimos una larga carretera clara que comienza a algu-
nos metros de nosotros, cuando en cambio tenemos delante un muro
violentamente iluminado que nos ha provocado el espejismo de la profun-
didad... A este agregado de razonamientos [lo] llamamos vision.z Solo
parece quedar el arte para dar coherencia ala vision; el arte, por tanto, deja
de ser imitacion de la naturaleza, se le pide sin mas que cree la naturaleza
0 la recree, y esta miseria o delirio agonico se toma por riqueza y poder;

J1L M. Proust, «Le coté de Guermantes», en A la recherche du temps perdu, 3 vols,,
Paris, Gallimard, 1954, vol. I, pag. 419 (trad. cast.: En busca del tiempo perdido, 7 vols,,
Madrid, Alianza).



«Muchos son los artistas originales, y tenemos a nuestra disposicion otros
tantos mundos, mas diversos entre Si que los que giran en el infinito». 2
«Hete aqui que el mundo (el cual no ha sido creado una sola vez, sino tan-
tas veces cuantas ha aparecido un artista original) nos parece totalmente
distinto del antiguo, pero perfectamente claro... Las mujeres... e incluso los
coches son ya de los Renair, y el agua y el cielo... Tal s el universo nuevo
y perecedero que ha sido creado. Y durara hasta la Promma catastrofe de-
sencadenada por un nuevo pintor o escritor on%ma ».B _

La profecia de Donne, de que cada uno debera ser un fénix, se cum-
F_Ie,. el mundo visible esta sometido a la catastrofe permanente, al apoca-
ipsis como pan cotidiano e insulso. El artista debe ser orlgimal,_ur]’de-
miurgo que reforma un zodiaco de su propiedad: la naturaleza imita al
arte. Asi «el claro de luna... de argénteo que era en otro tiempo, e ha
vuelto azul con Chateaubriand, con el Victor Hugo del Eviradnus y de la
Féte chez Thérése, para tornarse amarillo y metalico con Baudelaire y Le-
conte de Lisie», uexplica Proust. Naturalmente, este titanismo, o sustitu-
cion de Dios por parte del artista, conduce a lo contrario del f)oder,_ por-
que el artista no comunica en absoluto una vision suya a [a sociedad
entera, sino gue ésta recibe sus mensajes deformados, a través de las di-
vulgaciones de un mecanismo social novisimo, la industria cultural, de
suerte que, cuando se afirma que «en cuanto ala paradoja de Wilde: la na-
turaleza imita al arte; y la regla del artista debe ser, no tanto atenerse a las
propuestas de la naturaleza, sino no é)roponerle nada que ella pueda o no
deba enseguida imitar», sen realidad se esta diciendo que el artista debe
proponer ideas destinadas a divulgarse.

El Unico universo que aflora a la superficie rociada, o manchada de
otro modo, por aquellos que se valen de la herencia de la pintura es se-
mejante al desvelado por los microscopios o telescopios, pero tal como se
le presenta a un_demente que encuentra en €l un punto de partida para
sus ensuefios: privado de una organizacion basada en hipotesis cientificas,

12. Proust, «Le temps retrouvé», op. cit., vol. 11, péF. 896,

13, Proust, «Le coté de Guermantes», oF. cit., vol. II, gag 327,

14, Proust, «La prisonniére», op. cit., vol. I, pags. 407-408.

15. A. Gide, Journal des Faux-Monnayeurs, Paris, Gallimard, 1927, pag. 35 (trad. cast.
Losfalsos monederos, Losada, 1962). Los primeros en prop,u?.nar la idea de la creacion ar-
tistica como recreacion del universo fueron algunos romanticos alemanes, como Solger.
Por supugsto, una cosa es afirmar gue la fantasia creadora es afin a la creacion divina por
ser sintética e inventiva, como era doctrina de Coleridge, Yotra declarar que las dos cosas
no son afines, sino iguales. La moda a la que Gide se ajusta fue instaurada por Whistler.



el objeto se pierde enteramente. La enfermedad cuya aparicion denun-
ciaba Donne ha provocado los Ultimos sobresaltos.

Cierto es que los datos biologicos Ferswten: de hecho, la curva de la
temperatura del cuerpo sigue todavia el arco que el Sol describe en los es-
pacios; el suefio contintia sobreviniendo a veces con el creplsculo para di-
siparse por la mafiana; de hecho se dan vacaciones en lpleno.verano como
celebracion del Sol victorioso; de hecho el cuerpo de la mujer esta some-
tido al calendario lunar, y la gestacion se realiza en los nueve meses co-
rrespondientes a la distancia entre un solsticio y un equinoccio; de hecho
el lenguaje conserva las metaforas astrobioldgicas y en €l se habla de per-
sonas agitadas por tempestades invernales, melancolicas por crepisculos
otofiales; pero la riqueza de significado de las metaforas es dudosa, el
cuerpo mismo del hombre se va adaptando a condiciones industriales, no
obstante la dificultad y lentitud extremas de esta metamorfosis, de mami-
fero, a insecto social.

PERDIDA DE LOS SIMBOLOS

La idea de la minoridad espiritual de los pueblos «primitivos» es su-
Berstmlosa si la atencion prestada por un simple como Van der Post al pue-
1o aﬁarenteme.nte mas t0sco, el bosquimano, descubre en €l una filosofia, s
si s¢ na a?.renmdo a entender el pensamiento bant( como un sistema teo-
logico, si finalmente la busqueda en el pozo del pasado lleva a no creer «ya
que los indoeuropeos fueran “primitivos”, [porque] se sabe que ni su Civi-
lizacion, ni su lengua permiten hablar de un “prmmqu”, de un cero abso-
|uto, y que, al contrario, tanto una como otra llevan la impronta, la carga y
el fruto de un rico pasado, pasado hasta el cual nuestra vista no puede re-
montarse». zDesde la obra de Marcel Griaule, hasta los testimonios de Alce
Nerp,thay ya con qué enterrar la etnologia de los safiudos espirituales pro-
resistas.

_g El simbolo Y el mito, sin embargo, aparecen a los ojos de los europeos,
incluso de aquellos que reaccionaron ante el cartesianismo primero y frente
al iluminismo despues, como ornamentaciones superpuestas a la sustancia,
que seria el discurso en torno a la cosa, y propios, por tanto, de una civili-

16. L. van der Post, «The Creative Pattern in Primitive Africa», en Eranos, 1956.
17. G. Dumézil, Japiter, Mars, Quirinus, 4 vols., Paris, Gallimard, 1941-1944.



zacion inmadura. Esto se capta en los siguientes pasajes de Vico, que se con-
sideraba campedn del conocimiento mitico perfiguras contra la presuncion
de los doctos (PI‘.InCIFIOS de una ciencia nueva, V, 8-9): «Ixion hace girar siem-
pre la rueda, o bien la serpiente que se muerde la cola: la encontraremos de
nuevo poco después como la Tierra ?ue se cultiva: su significacion, oscure-
cida al no entenderse el circulo, que fue el primer xixA.os, fue tomada por
rueda, que tamhién es llamada asf por Homero: de este cambio radical les
quedo a los latinos terram vertere por arar... [Los griegos numeraban el
tiempo con las mieses] y en los circos quedaron sus metas, llamadas asf en-
tre los latinos por meto —segar (mietere en italiano)—, lo mismo que e si-
guio hablando de las “metas” {mete) de grano entre los italianos, etimologia
mas propia que aquella segtn la cual denotan el cono que describe en su
curso anual el Sol, cosa que solo mas tarde entendieron los astronomos mas
doctos: lo mismo que la serpiente enroscada que se muerde la cola no pudo
significar para los héroes campesinos la Eternidad, qlue a duras penas en-
tienden los metafisicos, sino gue significa el afo de las mieses, que la ser-
piente de la tierra emboca cada doce meses; después, al no entender, hicie-
ron de ella la rueda de Ixion, por lo que se vino a decir anno {afio), circulo
grande, del cual viene annulus, circulo pequefio; el cual circulo no describe
ciertamente el ir y venir del Sol dentro de los dos tropicos».

Pero los misterios g/ las iniciaciones campesinas daban a conocer la ana-
logia entre curso del Sol y siega, entre curso de la vida y curso del Sol, en-
tre renovacion del Sol y renovacion del hombre, y el héroe interpretaba es-
pontaneamente los encuentros significativos ofrecidos por el destino por
analogia con los encuentros del Sol en las diferentes casas de su curso. La
eternidad a duras penas la entienden los metafisicos en forma discursiva,
decia Vico: CFero, (qué otra experiencia se daba en los misterios, per figu-
ras, sino la de volver, suspendiendo el tiempo ordinario y tripartito, al cen-
tro inmovil sobre el que giran el afio y el Sol y la vida humana en su pro-
ceso de muertes y renacimientos? No era otro el contacto festivo con lo
sagrado, sino precisamente el conocimiento de lo eterno, que se traducia
en figuras y no en discursos, en gestos de danza y no en signos de escritura
alfabetica, lo mismo que tambien podia no expresarse en forma escrita la
legislacion y la doctrina politica de las castas indoeuropeas que Platon re-
producia discursivamente cuando ya habian perdido su vigor. y

La misma reverencia supersticiosa por la forma discursiva que nutrio
el anticartesianismo de Vico poseyd después el antiiluminista Hegel, el
cual afirmaba: «El aspecto de un simbolo engendra la duda de si la figura
se debe tomar 0 no como simbolo, aun cuando dejemos de lado la otra



duda sobre el contenido que la figiura denota, entre los muchos significa-
dos... Cuando la reflexion no ha llegado todavia a fufe_lr establemente, ni
por tanto a exponer per se, conceptos universales, la figura sensible rela-
tiva, en la cual debe encontrar su expresion un significado universal, no
Se juzga todawa,segarada de este significado, sino unida a él. Esta esla di-
ferencia entre sim oIoX comparacion. Por ejemplo, Karl Moor exclama
ante el Sol occiduo: “jAsi muere un héroe!”. En este caso, el significado
esta expresamente separado de la representacion sensible, esta pegado a
la |ma%en... Los pueblos, en el tiempo en que creaban sus mitos, se en-
contraban en situaciones poeticas, y por tanto llevaban a la conciencia lo
que era en ellos mas intimo y profundo, no ya bajo forma de pensamiento,
sino de fisionomia fantastica, sin se%arar los conceptos abstractos univer-
sales de las imagenes concretas. Debemos considerar que éste es el caso,
aun concediendo que en semejante explicacion se Fueden insinuar com-
binaciones artificiosas e imaginarias».sNo haber llegado a fijar los pen-
samientos en su forma discursiva es para Hegel un signo de tosquedad, lo
mismo que considera el arte simbolico un grado inferior respecto al clasi-
cismo, que es afirmacion del sujeto. Pero existen mitos de individuacion:
la subjetividad encuentra tambien expresion perfiguras-, lo que Hegel an-
tepone, consciente o inconscientemente, al pensamiento y al arte es la
forma discursiva. _ _

Al examinar el arte iranio, admite que las figuras de GemshTd, ocupado
en romper con un pufial el cuerpo de la tierra, deben de ser algo mas que
una representacion con cuerpo, metaforica, de la actividad a?rarla (como
le habria parecido a Vico): es verdad que pueden «significar fa cultura de
los campos, y que ésta no es de por i una actividad espiritual. Pero tam-
poco es una cosa meramente natural, sino un trabajo humano universal
proveniente de la reflexion, de la experiencia, del entendimiento, que atra-
viesa todas las etapas de la vida humana. En el concepto de la obra de
Gemshid no se dice que se aluda a la agricultura, ni se habla de la rotura-
cion o feracidad de los campos, y puesto que ese hecho parece representar
algo mas que la delimitacion y roturacion del suelo, es preciso buscar en él
|a cosa simbolizada. Lo mismo vale para los conceptos que se expresan en
|a forma mas tardia del culto de Mitra, representado como un jovencito en
una gruta oscura, ocupado en levantar la testuz de un toro cuyo cuello tras-
pasa con un pufial, mientras una serpiente lame la sangre del animal, al que

18. G. W. F. Hegel, Estética, 11, 1, 3a-b.



un escorpion pica en los %enitales. Esta representacion se ha interpretado,
bien astronomicamente, bien de otro modo. Desde una perspectiva uni-
versal y mas Brpfunda, se puede tomar al toro por el principio natural so-
bre el cual obtiene la victoria el hombre, el espiritu, y al que tambien se
R/%{eden adaptar bien las alusiones astronomicas. Pero el nombre mismo de

itra, que significa “mediador”, deéa claro que en esa representacion s
comprende la victoria del espiritu sobre la naturaleza; especialmente en los
Ultimos tiempos, cuando la elevacion sobre la naturaleza era ya una nece-
sidad de los pueblos».2Aun en medio de estos reconocimientos, no deja
de actuar la supersticion del progreso y la equivalencia establecida entre
discurso y conocimiento perfecto. La misma incertidumbre se capta en el
discurso sobre el simbolismo egipcio: «Las figuras artisticas, en cuanto
simhélicas, no tienen una forma verdaderamente adecuada al espiritu
mientras en ellas el espiritu como tal no es todavia claro, y por tanto libre;
sin embargo, esas figuras son tales que demuestran que no son escogidas
para representarse solo a i mismas».oHegel se detiene sobre el mito de
Hércules-Sol ?/ de sus doce trabajos (o casas zodiacales), sobre los mitos de
Adonis, Cibeles, de los Didscuros, de Ceres y Proserpina, para concluir
que «el momento... de lo negativo, de la muerte de lo que es natural, ab-
solutamente fundado en la divinidad, resulta posible de intuir en ellos
como significado».2 Los mitos solares y de la vegetacion manifiestan «la
esencialidad de lo negiatlvo... tanto espiritual como natural»;2pero, enton-
ces, la solemnidad y los lamentos y el regocijo de los ritos no parece que
hayan de ser modos de aprehension inferiores ala lectura de paginas en las
cuales acaso no se dé tampoco un estudio de ritmos para llamar al cuerpo
entero a significar Ia esencialidad de lo negativo. Hegel llega, en todo caso,
alos umbrales del reconocimiento Gltimo: que, con el predominio del co-
nocimiento discursivo, se ha esterilizado el conocimiento mismo.

~ De las aporias del pensamiento moderno solo se sale.?rauas a una
ciencia de la metafora, es decir, neﬁéndose a creer que los filosofos hayan
dicho otra cosa distinta de lo que han metaforizado en torno a la verdad:
quien hablo de la verdad como desnudamientopretendiadesvestir de sus
habitos al clero y la aristocracia; quienhablode ella como de un descu-
brimiento de conocimientos nuevos pretendia abandonarse a los dicta-

19, Op. cit,, 11, 1, la.
20. Op. cit., 11, 1, le.
21. En el lugar citado.
22. En el lugar citado.



menes de la era de la técnica industrial ‘Ia metafora del desnudamiento es
complementaria de la del mecanismo, el despojamiento debia mostrar re-
sortes, funciones); a veces sucede que s6lo en un momento determinado
de la historia se comienza a ver en una metéafora cierto significado, como
sucede con el geocentrismo en tiempos de Copérnico (nunca antes se ha-
bia cargado de tantos significados el hecho de que la Tierra estuviese 0 no
en el centro del universo); por el contrario, las metaforas que designan la
verdad como emanacion, circulo, viaje, luz, navegacion, son retornos al
estado mistico como estado normal del hombre, migntras que las funda-
das sobre el trabajo 0 la disponibilidad son conformistas. En conclusion,
ahora ya: «La metafisica ha demostrado ser una cualidad metaforica to-
mada [iteralmente; pero la desaparicion de la metafisica reinstaura la cua-
lidad metaforica». Se debe recordar, sin embar%o, que la verdad como
desenmascaramiento y desnudez es una metéfora bivalente, porque puede
indicar, tanto el iluminismo, como el misticismo.

Principios zodiacales
Los opuestos son complementarios

En el mundo zodiacal, lo negativo no es disimulado ni reprimido, sino
que se tiene de él un conocimiento claro y distinto, no se concibe cosa al-
quna sin su sombra o, viceversa, sin su luz. Las parejas inmediatamente evi-
dentes son Ia luz y la tiniebla en el dia, el inviemo y el verano en el afio, la
feminidad y la virilidad en el ser vivo, la Tejedora y el Rabadan, el frio y el
calor, lo himedo y lo seco en la naturaleza, [a alegria y el dolor en los senti-
mientos, la muerte y la vida en la existencia, el par y el impar en los ni-
meros, la voluntad humana (us) y el destino {fas), el tono mayor y el me-
nor en lamusica, la clase de los agricultores y la de los cazadores-guerreros
de origen nomada, todas ellas oposiciones que se reflejan en las parejas de
infinito y finito, Dios (Y criatura, que son las centrales y Ultimas.

Entre las parejas de opuestos enumeradas por la mistica hind(zestan
derecha e izquierda, soplo ascendente y descendente, punto y sonido, es-

23, Esta teoria de la dialéctica de metafisica y cualidad metaforica es retomada y ci-
tada gor Hans Blumenberg en Paradigmen zu einer Metaphorologie, Bonn, Bouvier, 1960.
1960 4..,Ve%3e9 Abhinavagupta, Tantrasara, trad. it Essenza dei Tantra, Turin, Boringhieri,

, pag. 329.



perma y sangre, Sol y Luna, vocales y consonantes, sujeto y potencia, dia
ynoche, luz y pensamiento. . _ o
La oposicion define los términos, y no viceversa: la misma designacion
puede estar en diversas relaciones sequn el sistema al que pertenezca. Asi,
en los albores de Roma, la Luna es femenina para los agricultores y es es‘po-
sa del Sol, mientras que para los g}uerrer_os, cazadores patricios y curiales,
es el masculino Lunus, esposo del femenino Sol, etcétera; cada término en-
tra en combinaciones distintas, como el blanco, que casi siempre estd en la
encrucijada de dos parejas opuestas (en Moby Dick se dedica un capitulo,
el trigésimo, a este misterio), de manera_que, si se encuentra sobre el eje
erotico, es la castidad contrapuesta a la libidine negra; y si sobre el eje fu-
nebre, es la corrupcion blanca, una especie de lepra contrapuesta al negro
nirvanico y uterino.z El Rgveda invita a meditar sobre el rayo blanco en el
Iuetl_o que ennegrece la tierra, sobre la lluvia sombria en el cielo y clara en
a tierra,
~La complementariedad implica, por tanto, que en el extremo cada tér-
mino s invierte en su opuesto; este principio rige los ritos medicinales y
en general Ias iniciaciones que |mEulsan almaximo la falta de vida, bajo es-
FGQIG de ayuno y violencia cruel. En el pensamiento mitico s imaginan so-
uciones extremas con el fin de demostrar que son insostenibles: la de-
mostracion por absurdo es el correlativo de la exacerbacion. De ahi la
aversion mistica hacia los tibios, incapaces tanto de frio como de calor.

5. E Berne, «The Mythology of Dark and Fair», en Journal of American Folklore,
enero de 1959, Tambien el fuego puede ser masculino o femenino, penetrante y caldeante,
0 bien alimentador y fascinante, Vulcano o Vesta. Asf el gris puede ser emblema de la aci-
dia (luz atravesada por tinieblas) o bien de la resurreccion (luz en la tumba), el verde puede
indicar renovacion primaveral 0 putrefaccion. Los colores se interpretan Segln el sistema
zodiacal o eclesidstico vigente. El sistema chino atribuia al verdemar el oriente, la maiiana,
la primavera, el higado; al bermellon el mediodia, el verano, el fuego, la virilidad, el cora-
20n; en el polo opuesto al verdemar esta el blanco: energia que se contrae, pulmon, metal,
feminidad; opuesto al bermellon es el negro, que corresponde a los rifiones. EI amarillo
esta en el centro, origen indiferenciado, andrégino, bajo. Correlativo opuesto al centro es
el violeta, fruto de la conjuncin de negro y bermelldn, centralidad consciente, deliberada
(M. Porkert, «Farbemblematik in China», en Antaios, julio de 1962, pags. 154-167). El sis-
tema occidental presenta un demiurgo que dispone de cuatro potencias: blanca tierra, r01|0
fuego, tierra negra, fuego verde. Rojo es lo viril, blanco es lo femenino, sobre el eje de la
concepcion y fructificacion; lo viril es blanco y lo femenino rojo en el eje del nacimiento;
roja es la menstruacion como semen femenino, blanco el semen masculino, pero rojo es el
rayo solar y blanco el lunar (H. Fischer, «Rot und Weiss ais Fahnenfarben», en Antalos, ju-
lio de 1962, pags. 136-153).



La complementariedad se resuelve en la mediacion

Entre los opuestos se da una mediacion; ésta no es una via media de
compromiso. La bisqueda de mediacion es semejante al proceso psicoa-
nalitico por el cual, ante un trauma, es decir, ante el sufrimiento que s ex-
perimenta en presencia de una oposicion, se busca el trauma infantil na-
cido de una oposicion analoga. Cuando los dos traumas se piensan juntos,
se produce una crisis (la llamada abreaccion). Por ejemplo, se sufre de una
relacion turbia con otra persona, se busca la relacion analoga instaurada en
la infancia con una fl?ur_a paterna o fraterna, y el término medio viene pro-
porcionado por la refacion con el psicoanalista tal como se configura des-
Eues de que se ha transferido sobre €l el mismo tipo de relacion enfermiza.

n efecto, el psicoanalista es resistente como una piedra a la relacion neu-
rotica y obliga a las tendencias patologicas a mitigarse, de suerte que, una
vez sacrificadas estas, el paciente se encuentra con que debe asumir un
comportamiento normal. La mediacion viene dada por el yo normal del
paciente, exento de ansiedades, miedos, agresividad, es decir, de oposicio-
nes, I_:porque los dos traumas diferentes son equidistantes de el.

~ El'pensamiento mitico es afin a esta busqueda de mediaciones psicolo-
gicas; para la sensibilidad antigua, la relacion con el alimento animal (y
también vegetal) era pura, es decir, no se reprimia el sentido de culpa susci-
tado por la matanza del objeto destinado a nutrir, se sentia como hecho a
uno mismo lo que se hacia a la victima; loor tanto, se imponia una media-
cion entre la necesidad de alimentarse y la necesidad de matar, dos opues-
tos. Lévi-Strauss ha ilustrado el mito de ciertas tribus de Vancouver, que se
nutren de salmones.s Los dos opuestos se formulan asi: comer salmones
aunque éstos sean como hombres, o bien comer como los salmones aun-

ue se sea hombre. El héroe de los mitos se identifica con los salmones
§gua| que los hombres de la tribu que lo imitan en las danzas) y, por tanto,

ebe renunciar alo gue separa a hombres de salmanes, como €l uso de ar-
ticulos manufacturados. EI mito examina las aventu_ras_gue de ahi se si-
guen, llevando a término la demostracion de la imposibilidad por absurdo,

e suerte que solo queda la otra alternativa, licita siempre y cuando se en-
cuentre el punto de mediacion, que es el mito en el cual los salmones son
considerados capaces de resucitar. Esto es cuanto se puede hacer para
aplacar el sentimiento de culpa: atribuir a los salmones caracteres divinos,

26. «Le geste d’Asdiwal», Les Temps modernes, n° 179, marzo de 1961, pags. 1080-1121,



convirtiéndolos en benefactores capaces de sacrificio y de resurreccion; el
mito media. 5 o _

En gneqo, la relacion de mediacion es llamada logos, es decir, verho; se
dice que el logos entre infinito y finito es la unidad, porque 1in =n/°°, del
mismo modo que el logos entre 20y2es10y que el logos entre Dios y el
hombre es el hombre divino o, como dice Platdn, el justo: Dios/Dios-hom-
bre = Dios-hombre/hombre z

Del mismo mado, entre Sol y Tierra, el logos es la Luna; entre inviernoy
verano, el afio zodiacal; entre mujer y hombre, el coito; entre muerte y vida,
|a enfermedad; entre dolor y alegria, la sabiduria mistica o justicia perfecta.

De las oposiciones concretas cabe remontarse al sistema que las re-
suelve; por ejemplo, de la oposicion del justo o santo perfecto y el mundo
_su#etp alafuerza (al anhelo yal interés que doblegan ante sus leyes) se debe
inferir una media proporcional que los armonice, que tenga la misma fun-
cion que el mito que concilia los salmones y a sus pescadores, y uno de sus
términos es Dios. El punto de partida de los sistemas misticos es hastante
mas concreto que el cientifico, que separa al experimentador del dato de
experiencia, ciencia de psicologia. La aparente proliferacion gratuita de los
simbolos, su demudacion de uno en otro significa que se ha de fijar con
atencion la relacion entre los términos opuestos, y no tanto la figura esta-
tica de éstos. Por eso el destino se convierte miticamente en las revolucio-
nes astrales, en el ritmo de la actividad agraria, en el fuego (como opuesto
al a%ua), en el semen, en el bramido del animal sacrificial, y se prolonga casi
sin fin, siendo cada fendmeno ocasion para establecer una relacion. Asi,

21. Enel Timeo (31 ysiPs.) se dice que el mundo es visible, lo que supone el fuego, y
solido, lo que supone la tierra. EI'demiurgo tuvo que ligar ambos elementos, y entre / gt
la media es una X, por lo cual f/x = x/t, esdecir,x = geométricamente: x es el lado del
cuadrado equivalente al triangulo que tiene de lado tr f"Pero el mundo es un cuerpo tri-
dimensional, de manera que no sirve la ?eometna E)ana, y se debe recurrir a otros ele-
mentos mediadores para poder escribir: f/a = a/l = I/t, yatfpi y [tfft3y gara poder dar

una conﬂ?uracmn geométrica asf: a es el rea de un prisma de altura t, cuya base es un cua-
drado de lado/; / es el area de un cubo de altura/, cuya base es un cuadrado de lado t; los
cubos a’y I” seran entonces mediadores entre f ‘%/.t ‘A, el aire () y el agua (/) son me-
diadores entre el fuego y la tierra. EI demiurgo hizo de modo que €l aire estuviese en el
fuego como el fuego en el aire, Yel agua en la tierra como el aire en el agua, Naturalmente,

los elementos son simbolos, y el demiurgo se encontrd componiendo las mismas figuras en
todos los campos andlogos: vegetal, cromatico, musical, etcétera. La tierra es un cubo en

su calidad de elemento mas inmovil; el fuego, un tetraedro por ser e| mas inestable de los
poliedros; el aire y el agua, de movilidad decreciente, seran un octaedro y un icosaedro. El
dodecaedro es la quinta esencia.



cada objeto simboliza cosas diversas y opuestas: su significado depende de
su situacion en un contexto de oposiciones diversas y vivificantes,
~ Se supone que, para crear, Dios infinito debe sacrificar su infinitud, lo
mismo que el hombre para transformarse debe sacrificar su naturaleza te-
rrestre. La muerte, Ia privacion, debe sacrificarse para convertirse en vida
y determinacion. Dos opuestos, dos traumas, se pueden curar mutuamente
Si son proporcionales entre si. _ o
La proporcion esta necesariamente escondida, por sublimidad o ver-
EUenza,_ por eso en los mitos se dice que «el creador no realiza solo su obra.
sta asistido por una especie de santo o loco, por un trickster que tiene na-
turaleza semidivina y semianimal (perro, lobo, coyote, toro, 0so, carnero)
y que intenta imitar Ta obra del creador. Este santo loco (que se simboliza
a Veces como un instrumento en manos del dios) logra hacer, contra la vo-
luntad de su sefior, de modo que el hombre, en vez de llegar a ser inmor-
tal, se haga mortal, simplemente impidiendo que el mensaje divino de la in-
mortalidad llegue al oido del hombre.
«Por falta de receptividad o de espiritu de sacrificio, el hombre
duerme 0 no presta atencion cuando le llega el mensaje».s
~Cuando el hombre se encuentra en un estado turbio es sefal de que
existe una oposicion que se ha de resolver, que no esta claro el punto de
mediacion, por estar este cubierto de verguenza, miedo o desprecio, y
que es preciso sacrificar, invertir, estos sentimientos. El simbolo de esta
transformacion seré el trickster (el dios del cambio, también en su forma
de latrocinio, el animal obsceno, astuto, ridiculo: el escandaloso Mercu-
rio falico o hermafrodita, la plata viva que, dice Manzoni, llevan encima
santos y bribonesy;»la relacion entre el hombre y el trickster es pareja a
la existente entre el hombre y Dios; para comprender a Dios bastara in-
vertirse hacia lo alto en la medida en que nos invertimos hacia lo bajo
para comprender al trickster. «Como en lo bajo asi en lo alto» es una ma-
xima recurrente de la sabiduria mistérica. o
‘Resulta til reflexionar sobre algunas figuras de mediacion si se
gmere aprender este arte de modular. Se pueden sefialar el coito, el ver-
ugo, el'bufdn, el nifio.
Entre el hombre y la mujer existe un antagonismo natural, por la con-
formacion misma de sus cuerpos: son una pareja paradigmatica de opues-

28. M. Schneider, «L’idéologie de quelques instruments de musique popukire», Sup-
plemento alia rivista Santa Cecilia, julio de 1953,
29. A. Manzoni, 1promessi sposi, capitulo xxii.



tos. El coito es su media proporcional, porque en €l ambos estan a la
misma distancia del punto de equilibrio de las respectivas tendencias na-
turales, de suerte que lo que seria escandalo para el hombre se convierte
en gloria para la mujer, y viceversa: el hombre sacrifica su fuerza seminal,
lo mismo que Dios su infinitud para encarnarse; la mujer sacrifica su re-
serva, lo mismo que el mundo se expone a la gracia; yano se da entonces
un poseer y un ser poseido, sino un ahandono de ambos al acto, la forma-
cion de un hermafrodita (emblema siempre recurrente de la mediacion, el
hijo todavia asexuado, garante y fruto de la union). No existe simbolo de
la sabiduria mistica (1ue aparezca con mayor frecuencia que las bodas o el
rapto, siendo Dios el Esposo, y le sigue toda una proliferacion de seme-
janzas que no son meras comparaciones, sino sustituciones de términos en
una relacion que no cambia porque ellos varien. EI punto de mediacion
sera sagrado y tabd, ambiguo, grosero si descubierto y cotidiano, sublime
si secreto y ritual, (_)bdeto de ocultamiento o de burla, de reverencia o de
desprecio. El iniciado es esposa de Dios y se lleva el dedo a log labios.
Simbolo optimo sera el coito escandaloso: ‘el incesto, en una civilizacion
vinculada a la exogamia.

El verdugio es mediador entre criminal y justicia divina; el criminal se ve
cargado con los males de la comunidad por semejanza con ellos, se ve con-
vertido en chivo expiatorio. ¢Qué punto de mediacion existe entre el crimi-
nal y Dios? El hecho de ?ue Dios sea el sefior de lavenganzay a El se deba
reservar la funcion de enfurecerse con la violencia: a EI son confiados aque-
llos a los que se quiere alejar porque nuestro amor no puede fundirlos ni
transformarlos. EI criminal lo sustituye. EI verdugo es el punto de media-
cion, él sacrifica al criminal, es figura tab. g

También el rey es un mediador, y como tal es a veces sacrificado; él ade-
cla la sociedad al orden, es semejante al Sol. Se le destina una cupula como
la celeste: el baldaquino; por eso no toca tierra, y mas bien la tierra se le
manifiesta como la esfera que tiene en la mano; él'irradia por cuantas pun-
tas tiene la corona y estd circundado de antorchas como el Sol de estrellas.

30, En las civilizaciones primordiales, como demuestra Granet, las dos mitades de la
comunidad, varones ){,mu eres, se encontraban en el solsticio en una llanura de aguas pe-
rennes, boscosa,  alli celebraban los encuentros danzados, las mujeres conduciendo la
danza primaveral (habian tejido durante el invierno), los hombres la otofial (habian cose-
chado). Intercambios de flores, vado de aguas %ue Se cruzan o se empantanan, encuentro
con ciertos animales, son elementos de esa «visita al santuario». Véase M. Granet, La civi-
lisation chinoise, Paris, Renaissance du Livre, 1929, pags. 192-195.



La majestad es la cualidad ineluctable y astral que difunde en derredor el
monarca, Y sobre sus estandartes campean el dragdn que engloba el todo
(uroboros) y el &guila del imperio, del Sol'y del rayo. La virtus Augusti con-
tiene las virtudes misticas: piedad, constancia, providencia, equidad, hila-
ridad, liberalidad.a La misma simbolo?_l’a y teoria se aplica a los prelados,
los cuales tienen, observaba santa Catalina de Siena, «la condicion del Sol;
y asi iluminaban y calentaban mediante la dileccion de la caridad a sus pro-
Jimos, y con este calor daban fruto y hacian germinar las virtudes en las al-
mas de sus subditos» (EI dialogo, capitulo CXX). _ _

~ EI'bufon es mediador entre lo viejo y lo nuevo. El espiritu comico me-
dia entre el invierno %Ia rimavera, y su paso se celebraba en Roma escar-
neciendo a Perenna-Beffana, el cuervo, el espiritu retrogrado que no e
apto para la novedad; asi, en la epifania o en mayo, en la fiesta de los ne-
cl0s, se ponia en el trono al rey de burla para después ahogarlo. En efecto,
la necedad segun la antigua estacion se convierte en sabiduria de la nueva,
y viceversa; el punto de mversion es el bufon, el hombre que se disfraza de
mujer, de animal, de muerto o de rey; en carnaval, en la fiesta de primavera
de primero de mayo y en otras fiestas de crisis y transito, se s lo que no se
es, de otro sexo, muertos, obscenos, bestiales: bufos. Solo la locura arle-
quinesca permite pasar a través del horror y el deseo de lo nuevo, equidis-
tantes entre i, Escila y Caribdis que amenazan al hombre cuando se en-
cuentra ante el mediador: pues entre Dios y el hombre esta el justo, lo
mismo que entre hombre y animal el payaso, entre hombre y muerte el en-
fermo.zEjemplo de humorismo que resuelve una oposicion es la fabula de
Fedro Ad rivum eundem lupus et agnus venerantP Llegan al mismo arroyo
un lobo y un cordero; el primero, que esta mas arriba, acusa al sequndo de
enturbiarle el agua. En vano le responde el cordero que no puede haber

31. K. von Schwarzenberg, Adler und Drache, Viena, Herold, 1958.
~ 32.Bufon y exorcista eran una sola fl?ura para los primeros chinos. En las fiestas de sols-
ticio se embriagaban, se vestian pieles de los animales tipicos de la estacion entrante, y todos
hacian de bufones, de provocadores: «Comiendo y bebiendo, se apresuraban a consumir
sus cosechas: las mieses futuras serian mucho mejores. Competian para ver quién era el
mas 0sado en gastar sus haberes», se intercambiaban los bienes, se alternaban versos y can-
tos (Granet, La civilisation, op. cit,, pags. 200-201). En cuanto a la fuerza mistica del en-
fermo, ademas de las fuentes hebreas se deben recordar la Carta a los Galatas y el elogio
del aguijon en la carne de la Sequnda cartaa los Corintios (12,9): «Virtus mea in infirmitate
perficitur», a cojera ritual de los herreros, o _ _

33. La interpretacion es de V. Sinai'ski, Rome et son droit théochratique et lat'que, Riga,
Valters & Rapa, 1928,



hecho tal cosa. «Hablaste mal de mi hace seis meses», replica el lobo. «No
habia nacido adn», se defiende el cordero. «Entonces fue tu padre», con-
cluye el lobo. Seis meses separan el equmocmo de primavera (gl Aries so-
lar) del otofial (el lobo Iu_nargz hizo mal al lobo el cordero del anio anterior,
por eso es destino, necesidad (fas, fatum), que a(iuél haga perecer sin razon
(us) al cordero nuevo. La sors o fortuna s el elemento que conecta hado
humano y divinidad superior, porque critica objetivamente el destino,
pone en continua agitacion, esta simbolizada por el sistro, invita a no re-
posar en ¢l mundo. .

Otra figura mediadora es el heraldo provisto de hacha (con la cual se
cortan ramas diversas para formar fajmass). Mediadora es la inmundicia de
la casa, porque separa externo e interno, allf reside la fortuna. Mediador
por excelencia es el nifio, porque esta entre viejo y joven, necio y sabio, pa-
sado y futuro. La sabiduria mistica no mezcla con [a reverencia por el nifio
la nostalgia moderna de la infancia; en la religion cristiana es la tradicion
agustiniana la que corrige este vicio y la que remacha con Bérulle que la in-
fancia es el estado «mas vil y abyecto después del de la muerte». El ino-
cente es una piedra para el vicio, y, sin embargo, esta a merced de la co-
rrupcion; su caracter queda expresado de modo sublime por Jean-Baptiste
de Saint-Jure en la Vie de M. de Renty. «La sencillez deja de lado todas las
embarazosas multiplicidades, imperfectas y viciosas, para no volver nunca
sobre las propias bisquedas, vanidades, complacencias, sobre disgustos y
tristezas, sobre lo que se ha hecho, dicho, negociado, sobre las alabanzas o
los vituperios recibidos, ni tampoco sobre los pecados vistos o conocidos
por mediacion de otros, para a continuacion deplorar y remover esas por-
querias: precisamente como el nifio que no hace reflexion alguna sobre las
pompas que han desfilado ante sus ojos, ni sobre los males que ha visto,
Sino que todo eso se elimina de su espiritu sin dejar rastro».a

La mediacion s aceptacion del sacrificio
Los olpuestos deben reflejarse, es decir, ser el uno inversion del otro,
por eso el opuesto del mal sera lo sobrenatural §S|mbollzado por el tnico

elemento que en Iu?ar_de caer a tierra sube al cielo y que se manifiesta solo
a condicion de destruir aquello que lo contiene: el fuego), y su mediacion

34. J.-B. de Saint-Jure, Vie de M. de Renty, Paris, Le Petit, 1651.



sera simbolizada por el rayo, el fuego que invierte su costumbre y es ignis
ex aquis, puesto que cae de las nubes (ignis ex aquis es el fuego de amor di-
vino que nace de las lagrimas del arrepentimiento). EI bien esjusticia, pero
no tiene ningln cardcter humano; para que lo tenga es preciso algo que no
tenga su principio sobre la tierra, es decir, en las relaciones de fuerza y de
voluntad que rigen a los hombres. «[El justo] lejos de enfadarse contra los
que viese comprometidos en el partido contrario [los mwstos{l, no podria
menos de disculparlos; porque sabe que, a excepcion de aquellos cuya ex-
celencia de caracter hace que el vicio les inspire horror natural, o que se
abstienen de €l por su acendrado saber, nadie s justo por propia voluntad;
y que si alguno combate la injusticia es porque la cobardia, la vejez o cual-

ulera otra debilidad le hacen impotente para obrar mal», decia Platon

Republica, 366¢-d), exponiendo de forma llana y discursiva el mito de la
expulsion del paraiso, el dogma del Eecado original. EI bien es el ser si el
mal es llamado no ser, y viceversa: el bien es no ser si el mal es llamado ser;
cuestion de términos, donde lo esencial es la relacion. Entre el justo y el in-
justo no hay relacion mientras no se establezca una mediacion, que es la
conversion del injusto, o sea, su muerte a la carne (0 hien su vida en el es-
piritu), o la tortura del justo, que es su muerte al espiritu (o bien, en el
colmo del tormento, su vida en la came). La crucifixion del justo inocente
es el simbolo por excelencia: ella dice que el Unico modo que tiene el mal
de tocar al bien esté en la tortura extrema.sEn el sacrificio, Dios, Padre

35, Santo Tomas (Summa Theologica, I11, 18, 6) se pregunta si habia contrarietas de vo-
luntad en Cristo cuando dijo: «Aleja de mi este caliz amargo» gMe 14,36; Le 22,42), y res-
ponde: el conflicto se da cuando los opuestos son queridos desde un solo punto de vista en
todos los aspectos, y ello nace de la incomprension o la inconsciencia. Cristo era consciente
de los opuestos; cada voluntad estaba motivada y era legitima en su orden». Es lo maximo
que puede decir el discurso mas articulado que se proponga definir el conocimiento mis-
tico. San Roberto Bellarmino en las Sette parole di Cristo in Croce (Turin, UTET, 1946, pag.
41) dice: «El mundo es enemlgp de Dios porque “estd bajo el mallgno” (1dn 5,19), como
dice san Juan, el cual afiade: “Si uno ama al mundo, el amor del Padre no esta en él” (1Jn
2,15). Y Santiago: “La amistad de este mundo es enemistad con Dios; quien, por tanto,
quiera ser amigo de este mundo s¢ hace enemigo de Dios” (St 4,4). Dios, por tanto, al amar
al mundo amo a su enemigo, pero para transtormarlo en su amigo». El mundo rechazo a
Cristo, agravando asi su propia culpa, ¥se_rev0IV|o contra el Mediador. La crucifixion es el
mal querido como maM, por tanto, ofrecido a la atencion de quien lo quiere como bien;
esto lo entendio santa Maria Magdalena de Pazzis cuando en los Cuarenta dias escribid, so-
bre el desnudamiento de Cristo antes de la crucifixion: «Y él, de quo se desviste mi amor.
Y lo mismo cuando un alma se despoja de la inocencia» (en Tutte le opere di Santa Maria
Maddalena de' Pazzi, dai manoscritti originali, 7 vols., Florencia, Centro Internazionale del



del justo, es el término que es Preciso suponer si se quiere mediar, pen-
sar juntos, al justo y a los injustos. El sacrificio era un elemento necesa-
rio de la vida antigua, pero resulta casi incomprensible hoy; eran ajenas
a €l las nociones que gravitan en su campo para una sensibilidad mo-
derna, como la de acto triste, desagradable y Unicamente realizable con
tension de la voluntad; por el contrario, era alivio J compuncion festiva,
se queria que fuese lo mas amplio posible, por ser don mas que renuncia,
E«n_unc/a se afirmaba (we una muerte en cuanto tal produjese algo».®

quivalia a celebrar la liberalidad, que a su vez era inicio de toda sabi-
duria y libertad mistica. Dice un tratado tibetano: «Las cosas regaladas
muestran el camino hacia la iluminacion; las cosas retenidas, el camino
de la condenacion. ;Cual es la esencia de la liberalidad? Una mente pri-
vada de apegos y espontanea en dispensar dones... Acrecentar la libera-
lidad trascendiendo la conciencia significa conocer los tres elementos
gue_ la hacen pura: donante, don y donatario son como fantasmas,.zEs
ecir: son terminos y no cualidad de la relacion. «Dios ama a quien da
con ale?ria», dice san Pablo (2 Co 9.7). _ .

En [a devocion de la era absolutista se perciben los ultimos resplando-
res de la idea de sacrificio, que esta destinada a convertirse a continuacion
en miserando oropel, en arma retorica para propaganda de burocracias es-
tatales o de otro tipo, interesada en fomentar la docilidad de los stbditos, o
en tema masoquista. . _ o

Entre los escritores devotos de la Francia encaminada al fluminismo
aparecen las Ultimas alusiones sueltas a las verdades sacrificiales, 1o mismo
que en Bodin y en Marsenne se intentaba la Ultima aplicacion de la armo-

Libro, 1960-1966, vol. 1, 1960, pag. 177). San Bernardo dijo que la encamacion ensefia una
misericordia que no proviene del ejercicio de atencion a la miseria: «;Cuando habriamos
sentido la existencia de esa divina compasion, desconocida para nosotros, que no ha lle-
gado del padecimiento, antes bien coexiste con la impasibilidad? Sin embargo, si no hu-
iese sido primero la misericordia que no conoce la miseria, Dios no habria tenido esta otra
especie de misericordia que viene de la miseria». La encarnacion de Dios consiste en que
«tom0 forma de esclavo» (expresion usada tanto en el mito de Apolo como en la_Carta de
Pablo a los Yilipenses 2,7): esclavo es aquel que no tiene voluntad propia, sino solo ajena;
hijo del amo es aquel que hasta obrando como esclavo no siente el oprobio, porque esta en
lo'suyo ytrabal)a |o suyo. El amo manda a su nico hijo entre los esclavos para que, al apren-
der éstos a trabajar como €l, sin resentimientos, como en cosa propia, puedan ser adopta-
dos, convirtiéndose en amos. o _
~36.R. K. Yerkes, Sacrificoin Greek and Roman Religions and Earl-yJudaism, Nueva York,
Scribner, 1952, que retoma H. C. Trumbull, The Blood Covenant, Londres, Redway, 1885.
31. sGam-po-pa, The Jewel Omament of Liberation, Londres, Rider, 1959,



nia musical a la teoria del Estado. Duguet escribia adn: «El sacrificio exte-
rior no es solo signo y simbolo del interior, sino parte necesaria, esPeme de
afiadidura, consolacion y apoyo sensible para el alma que se inmola en se-
creto y procura garantizarse las propias disposiciones ofreciendo exterior-
mente una victima que la imite y sea al mismo tiempo su imagen y garan-
tia, de manera que Abel ofrece las primicias de los corderos «declarando
asi que se ofrece en cuanto pecador». Le Gall afirma que es oportuno ha-
cerse «sujetos Paswos, fIJOS_ y firmes, estables y abandonados... si queremos
conducir nuestra alma al divino crisol para ser alli reducida a fuego y esen-
cias divinizadas, es ﬁremso recogerla, encerrarla en el alamhique de nues-
tros corazones».aCharles de Condren habia definido el sacrificio como un
destruir sin matar; Ifigenia, como cosa de Dios, debia agradecer ser inmo-
lada, porque sin pecado no hay muerte. _ N
~La verdad que se debe asimilar en el comportamiento religioso es la
misma que conviene aprender al realizar los actos mas simples: para nadar es
preciso hacer oblacion de la seguridad, cuya falta hace que los masculos se
contraigan; para caminar es preciso sacrificar el temor de tambalearse y caer;
Bara ensefiar, inmolar |o que nos conforta interiormente reduciéndolo a pala-
ra que sera corrompida y mal entendida, compartiendo con otros, capaces
de dilapidarlo, el tesoro acumulado, librarse de la presa de la posesion, fu-
nesta para posesor y poseido. Como toda religiosidad, ésta puede degenerar
en magia negra si se da valor de chantaje o %arantia ala sangre derramada.
Es verdad que todo acto creativo establece armonia y éxtasis: «Inter-
calar el término medio en un silogismo, disponer los silogismos en un so-
rites, tendiendo asf un puente entre islas de conocimiento, ligar mediante
el rellampago de la metafora justa dos imagenes... unir, mediante una eu-
ritmia fundada sobre la ananFia de las formas, superficies y volimenes
arquitectonicos... son todas ellas operaciones analogas a la creacion de la
armonia musical», @que al brotar produce éxtasis (Dioniso es mediador).

38. H. Brémond, Histoire littéraire du sentiment religieux en France, 8 vols,, Paris,
Blond et Gray, 1920-1936, vol. X, pags. 136-140, y vol. VI, pag. 335, Frangms Guillore
(Maximes spirituelles pour la conduite des ames, 2 vols., Paris, Michallet, 1671) escribio:
«Los demas reyes de la tierra manifiestan ser impotentes porque no tendrian ni el nombre,
ni la corona, si sus sbditos fueran destruidos... jDebilidad de esta realeza! Pero td, mi rey
Jesis... tienes un modo muy diferente de reinar, J)orque_lg eminencia de tu realeza se esta-
blece r ejercita sobre la nada... Jesus reina en la destruccion de sus subditos... Da signos de
su realeza, no ya enriqueciéndose con nuestros hienes, sino destruyendo todo en nosotros».

39. Asi concluye su investigacion sobre el pitagorismo M. Cotiescu Ghyka (Le nombre
d’or, Paris, Gallimard, 1931; trad. cast.. El nimero de oro, Barcelona, Poseidon, 1992).



Como el acto amoroso, todos éstos son sacrificios de si mismos para
quienes los realizan. Sacrificio es cualquier operacion matematica co-
rrecta (pues el operador se elimina), cualquier acercamiento correcto de
formas, cualquier relacion correcta con personas, cualquier ensefianza en
la que se prodigue el propio conocimiento; todo acto correcto s vitae et
mortis locus, como esta escrito sobre una estatua de Priapo. La prueba
subjetiva de que lo es, sin embargo, consiste en que produce éxtasis, y la
prueba del éxtasis es la armonia objetiva; un hombre con rostro y mane-
ras vulgares denuncia su injusticia, su alienacion del mundo-como-sacri-
ficio. La obra nacida de forma pura mostrara una armonia objetiva, res-
pondiendo a una proporcion matematica; cuanto mas se aparta de las
medidas matematicas, tanto mas se niega la posibilidad del estado mis-
tico, el cual transforma el trabajo en liturgia, el erotismo en amistad so-
brenatural, la inspiracion en precision, el Balsaje en alahanza, y el sacri-
ficio o tributo de honor en relacion con Dios. En el Talmud (Bamidbar
rabbah, cap. 15) se explica por qué se encienden luces en honor de Dios
con la i)arabola del ciego conducido caritativamente hasta casa por uno
sano, el cual al término_del acompafiamiento le pide que le encienda lu-
ces; al preguntarle el ciego la razon, el misericordioso responde: «Para
que no me debas reconacimiento. Filon escribio: «Todo el cielo y todo
el cosmos es una ofrenda dedicada a Dios, El creo la ofrenda; todas las
almas que son cosmopolitas y amantes de Dios se consagran... necio s el
hombre que dedica una pilastra, no a Dios, Sino a Si MiSmo».4

La mediacion debe ser imposible

No existe una verdadera mediacion que sea reductible a formula; debe
parecer imposible, y concedida gratuitamente. Si previamente a toda si-
tuacion ambigua estuviese constituida la formula de su resolucion, no ha-
bria verdadera oposicion. Por eso no existe una casuistica moral mistica,
que seria un contrasentido. Por eso solo se dan los simholos, y no discur-
sos edificantes, pr_ecePtlvos, salvo la invitacion a destruir con'la voluntad
lo que es voluntario, Talso, Qb,eto de complacencia. , ,

Un sufrimiento susceptible de recibir consuelo de algin modo, dan-
dole una finalidad (como seria la expiacion de pecados cometidos, 0 la

40. Filon de Alejandria, De somniis, I, 243-244,



prueba saludable), no estaria en oposicion con el hombre natural, observo
Simone Weil, de suerte que el sufrimiento puro constituye un perfecto
koan, es decir, un enigma insoluble que obliga al hombre aabandonarse ente-
ramente, a desesperar de la ayuda que pueaa recibir del mundo, de las cosas
conocidas, a depender exclusivamente de la propia transformacion, reco-
nociendo la propia inexistencia, impotencia, muerte. Precisamente el aban-
dono es la solucion del enigma. El sufrimiento extremo, la cruz, es el simbolo
por excelencia, porque ciertamente no hay en él solucion preventiva posible,
ni consolacion adecuada, ni habituacion al mal, que la hagan tolerable sin una
transformacion. Tras haber medido la cruz (es decir, comprendido que no hay
medida adecuada sino el infinito o el cero, en el encuentro de ambos), las de-
mas oposiciones se vuelven aparentes; lo mismo que, tras un encuentro su-
blime, toda frecuentacion se vuelve insulsa, se es invulnerable, se queda cu-
rado de la preocupacion cotidiana, de la ansiedad, hija del futuro, y de la
inhibicion medrosa, hija del pasado.a Las formulas de mediacion son formu-
las imposibles, asi que deben suscitar escandalo, risa o temblor.

Cuando se le hacia una pregunta al maestro zen Tian-long, levantaba
un dedo, recordando el gesto del Buda, quien, interrogado sobre cuél era
la verdad, respondio mostrando una flor. Tian-long se enterd de que un
monje suyo lo imitaba, lo manda llamar, le pregunto qué era la verdad y
obtuvo de ¢l el gesto del dedo alzado. De golpe le cortd el dedo al disci-
F)ulq con la espada, y después lo volvio a llamar del umbral, adonde aquel

abia corrido llorando aterrorizado, y le mostro un dedo alzado.
~Laatencidn extatica corona la justa e imprevisible condicion, pero no
tiene nada en comn con la torpeza o la ignavia, pues no es voluntad débil
e inerte la ausencia de voluntad. Es el estado al que se llama reino de los
cielos en la tierra, y que el taoista Zhuang-zi describe asf: «*;Como se
puede Ilamar hombre a quien no tiene pasiones?”. “Td no comprendes lo
que yo entiendo por pasiones. Cuando digo sin pasiones entiendo que no
perjudica a su naturaleza con afectos ni aversiones, y que no busca acre-
centamiento”, “Si no busca acrecentamiento, ;como puede durar?”. “La
naturaleza fluida y vacia le da su forma corporal, pero td en cambio redu-
Ces a c0sa externa tu espiritu y debilitas tus fuerzas”.. _

~ »Mira el manantial cuando el agua brota y rebosa: no hace nada; sigue
simplemente su naturaleza. Asi el hombre perfecto y suvirtud; €l no la cultiva.

41 El Talmud (Hagigah, |, 7, 76¢) dice: «Mas valdria que no hubiese nacido nunca
quien medita sobre cuatro cosas: lo que esta encima y lo que esta debajo, lo que es an-
tes y lo que es despuésy.



»L0s verdaderos hombres de tiempos antiguos no trazaban planes. No
tenian razones de arrepentimiento en el fracaso, ni de complacencia en el
éxito... dormian sin suefios, se despertaban sin ansiedad. Tenian la respira-
cion profunda... no conocian el amor a la vida ni el odio a la muerte... Su
frialdad era la del otofio, su calor, el de la primavera. La alternancia de los
sentimientos era en ellos como el sucederse de las estaciones. En armonia
con todas las cosas... muerte y vida, lo mismo que la alternancia eterna de
dia y noche estan ordenadas por el cielo».2Si acaso con palabra mas pa-
lida, lo mismo dice Rosmini en Massime diperfezione cristiana (V1, 24-26):
«Asl Tpues, la regla infalible y general para encontrar la divina voluntad,
manifestada, tanto a través de los signos de las circunstancias externas,
como a traves de los de las inspiraciones internas, debe ser la paz y el %usto
tranquilo que el cristiano experimenta por las cosas en lo profundo de su
conciencia. Debe concentrarse en si mismo, y escuchar atentamente si
siente alguna mggu_etud. Si atiende a eso con cuidado, encontrard en ello el
signo de su condicion. EI amor propio, y un fin humano, sea cual sea, po-
nen siempre en el hombre un poco de turbacion. En conociendo este poco
de turbacion en su conciencia, ensequida podra, si quiere, descubrir su
causa y conocer en sf o que no procede del puro espiritu de Dios, espiritu
de calma perfecta, sino de su espiritu, de una refinada soberbia, de una
sensibilidad no humillada del todo, en suma, de un engafio del enemigo. Y
si los cristianos, segun la ensefianza de su divino Maestro, practicaran to-
das estas cosas, formarian juntos una sociedad pacifica y feliz, no sélo en
la vida futura, sino también en la presente». En la vida cristiana se remite
a Dios todo cuidado en la medida en que se tiene fe, y ésta es un movi-
miento perpetuo, de la condicion ya no pecaminosa, a la condicion todavia
no perfectamente aquietada, no es posesion de la quietud porque no se da
posesion de la condicion no posesiva; san Francisco de Sales aconsejaba,
para llegar a este i)unto, no pedir ni rechazar nada, «porque ésta es una
practica que nos lleva a la indiferencia, por o que un alma que haya lle-
gado alli no sabe casi qué quiere ni qué no quiere».sPero no se da un mero

42. Zhuang-zi, Acque d'autunno, Lanciano, Carabba, 1939, pf%?s. 1314,

_ 43, Francisco de Sales, Platicas espirituales, tomo X, pag. 273. Dos apercibimientos en-
cierran toda esta sabiduria cristiana: «Quien quiere gozar de si estara triste» (Agustin, In
Joannis evangelium tractatus, 24) y «no hay reposo, ni de dia ni de noche, para los que ado-
ran a la Bestia y a su imagen» (Ap 14,11)."Una teoria islamica sobre el origen del éxtasis es
ésta de al-Bukharl: «El onPen del rapto esta en la espera del futuro y no en el recuerdo del
P_a_sado. El futuro estd en el hecho de %ue se estd apunto de oir esta voz: “No hay buena no-
icia hoy para los culpables” (Coran, 25, 22), 0 bien esta otra; “No teméis” (Corén, 41, 30)...



consejo, sino una serie de preceptos que se contradicen entre i, y, mejor
todavia, se dirige una invitacion a aba&ar lo que se ensalza, alzando simul-
taneamente lo que se abaja, que es la Regla pastoral de san Gregorio Mag-
no. Este movimiento dialéctico de un contrario al otro queda esbozado en
la lista de las doce vias de santidad de Yalal al-Din al-RimT, el maestro sufv.
1) el ascetismo y el ayuno son base del arrepentimiento, condicion de la
conversion; 2) no salva el ascetismo, sino la maglnanlmldad generosy; 3)
abstinencia y generosidad son jdolos con los cuales se osa contaminar el
culto de Dios, que es entreEgia akElen el doloryen laalegria; 4) se debe ser-
vir a Dios, no confiar en El; 5) los mandamientos se dan como demostra-
cion de nuestra incapacidad para cumplirlos, de suerte que confesemos
nuestra nulidad; e) jay de quien acentue su nulidad o fragilidad!, es un
acto de ingratitud; 7) todo lo que implique la percepcion sensible es idolo;
8) N0 apagues la candela de la percepcion que esclarece la via de la con-
centracion; en efecto, al desechar antes de tiempo sensaciones e imagina-
cion apagaras a media noche la lampara de la union; 9) apaga sin temor, re-
cibiras tesoros a cambio, tu abnegacion te procurara los favores; 10) busca
un maestro, pues el conocimiento no es innato; 11) $é santo y no siervo de
hombre alguno, no te busques maestro; 12) la pluralidad de credos y de ca-
minos es apariencia, efecto de estrabismo; 13) ;como puede cien ser uno?
Se responde que «cuando se echan ropas multicolores al recipiente del tin-
torero Jess, salen de él blancas».4

La mediacion se ensefia a través de la iniciacion a los mitos

No nos es dado saber discursivamente en qué consistian las iniciacio-
nes, porque éstas no comunicaban nociones discursivas; hacian padecer. El
silencio sobre lo que acontecia exactamente durante las fases del itinerario
iniciatico fue bastante estricto.scon certeza solo cabe elencar las imagenes

Se espera que Dios nos diga: “Salud de parte del Sefior misericordioso” (Coran, 36, 588, y
se teme que pueda en cambio decimos: *jQuedaos alliy no me habléis! ” (Coran, 23, 108).
Este deseo, este temor, provocan el éxtasis» (citado en Marijan Molg, Danses sacrées, Pa-
ris, 1963, pag. 211). _ _ _ ,
44, Rmi, edicion a cargo de R. A. Nicholson, Londres, Alien & Unwin, 1950, pég.
167: «Los doce Evangelios». o _ o ,
45. Hipolito, abispo de Porto, en su Refutatio omnium haeresium en diez libros trato de
los naasenos (que habian adoptado misterios sincretistas) jactandose de haber dicho final-
mente todo sobre las iniciaciones secretas. Pero en el manuscrito del siglo xvi donde nos ha



fundamentales de todos los misterios antiguos, tal como fueron recogidas
por el polemista cristiano Firmico Materno en De errore profanarum reli-
gionum, en un intento de demostrar la mayor viveza de las imagenes cris-
tianas correspondientes. Los simbolos o «signos de reconacimiento, o
«composiciones de objetos arroiados juntos para expresar su necesaria me-
diacion» (0, como los llama el Zen, koan), son tres,

. «Del tambor comi, del pandero behi»zes el Frimero, y Firmico lo
considera equivalente a la eucaristia cristiana. En €l se alude a una comida

de alimentos consagrados y de bebidas particulares, tal vez estupefacien-
tes, que estahan asociados con instrumentos musicales. EI tambor'y el pan-
dero (u organo o litofono, instrumentos dotados de teclado) representan la
claLne ybel corazon (0 alma) respectivamente, los dos principios opuestos en

el hombre:

Nostri corais organum
nostrae carnis tympanum
ase dissidentia
harmonia temperet

et sihi confoederet

pari consonantia

dira un himno de Adéan de San Victor: «El 6rgano de nuestro corazon y el
tambor de nuestra came, discordantes entre si, los atempere la armonia
asociandolos con pareja consonancia». 3

~ El dicho mistérico significa, pues: comi de la carne mortificada (exten-
dida en forma de tambor) y bebi del alma hecha vibrar; eso asocia armo-
niosamente alma y carne. o _

Esta es la primera fase de la iniciacion verdadera y propia tras la pre-
paracion, es decir, tras el conjunto de advertencias destinadas a crear una
espera rapida y temerosa. En las tribus primitivas esta precedida por el
rapto del iniciando por parte de iniciadores disfrazados de muertos, ade-
mas de por el ayuno, propio también de los misterios griegos, que marca

llegado el texto faltan dos libros y medio de la obra, aquellos donde estaban las revelaciones.
No solo eso: en el epitome falta’el compendio de esas partes, lo que hace suponer una pia
amputacion por parte del copista (J. L. Weston, From Ritual to Romance, Nueva York, Dou-
bIede?An,cholr, 957). .

6. Firmico Materno, De errore profanarum religionum, XVIII, 1



la separacion respecto al alimento normal, y solo se interrumpe después de
gue_ se ha adquirido conciencia del s!gmflcado traspuesto del alimento, es

ecir, dejﬂ)ues de que se haya aprendido cual es el pan que sacia el hambre
y la bebida que quita la sed para siempre.# La asociacion de sonido y nu-
tricion, dos ordenes distintos, se explica como ejemplo de inversion. Si lo
que esta en el cielo corresponde a lo que esta en la tierra, salvo que la de-
recha alli se vuelve izquierda y lo alto bajo, por la misma inversion «el
hombre se nutre fisicamente con la boca y psiquicamente con el oido, dis-
minuyendo su fuerza vital con la conversion del alimento y con el sacrifi-
cio del soplo sonoro. Los dioses, en cambio, mueren y se sacrifican con la
alimentacion y la percepcion de los cantos, y resucitan gracias a la emision
de sus cantos... Cuando el dios del trueno oye durante su suefio de muerte
los alaridos funerarios de los lamentadores que sacrifican en la tierra su
voz, €l come esos cantos que alimentan primero su muerte, pero después
sobreviene la inversion, y el dios se sacrifica gritando como encolerizado;
mas, en virtud de la inversion, esta colera divina es una bendicion terres-
tre, porque la voz del dios-perro es trueno y lluvia benéfica, fecundante,
Los cantos son ofrendas sacrificiales que resucitan la energia del dualismo
en los dioses muertos y despiertan el dinamismo de los vivos poniéndolos
en relacion con los muertos».s Tambor y pandero son pieles de animales
muertos y cantores cuya voz se transforma en alimento y, por tanto, en
fuerza procreadora. En efecto, la vida espiritual es lo opuesto del instinto
de conservacion, que exige el alimento como necesidad primaria. En la
mistica cristiana esta inversion fue hosquejada asi por Olier: «La vida cris-
tiana tiene dos partes, la muerte y la vida. La primera sirve de funda-
mento a la segunda... la muerte debe siempre preceder ala vida. Y esta

47. El Liber de gradibm humilitatis et superhiae él, 4-5}T de san Bernardo explica:
«[Los principiantes] que deben todavia ser purgados de los humores nocivos de las de-
lectaciones carnales, a través de la amarguisima pocion del temor, no experimentan to-
davia la dulzura de la leche; [los perfectos], ya desacostumbrados de la leche, se alegran
por el bien mismo; solo aquellos que estan en medio, es decir, los avanzados, intentan
gustar algunos suavisimos sorbos de caridad... Por tanto, el primer alimento es la humil-

ad, alimento amargo (iue'purlfl_ca; el segundo la caridad, alimento dulce que consuela;
el tercero es la contemplacion, alimento solido y nutritivos.

48. Schneider, Lidéologie, op. cit. Como ai)oyo se puede recordar a Proclo, segun el
cual en el prado de lo inteligible, es decir, en e Iugar donde tienen su origen los seres in-
teligentes y que, é)or tanto, es su alimento, estd Adrastea, la cual proclama; «El alma que
ha visto la verdad es inmune a los afanes hasta el otro cielox. Ella «custodia al demiurgo
con broncineos tambores y un timbal caprino, y hace resonar su voz hasta tal punto, que
todos los dioses se vuelven a ella» (Theologia platonica, IV, 17).



muerte no es otra cosa que la completa ruina de nosotros mismos, para que
al ser destruido todo lo que en nosotros existe de opuesto a Dios, se instau-
re su Espiritu... Asi pues, por medio de la muerte se ha de entrar en la vida
cristiana». La inversion esta simbolizada por la subida de un monte, por
una escalera de siete peldafios, por el septenario acceso a un templo, por una
navegacion o un vuelo, por la fiebre que dura hasta el séptimo dia, critico (la
fiebre niega la enfermedad, negacion de la vida), por el adentrarse en un fa-
berinto o en una espiral. Ellaberinto corresponde al interior del oido, donde
el sonido debe dar vueltas para hacer resonar el tambor o timpano auricular,
de manera que, si el hombre quiere remontarse al origen del Sonido que lo
llama, deberd recorrer el laberinto partiendo del timpano que vibra,

Existe una serie de imagenes que se convierten unas en otras: tambor,
barca, rueda, alas, eros, espiritu, aé;ua, semilla, e indican oposicion a la
oposicion, y por tanto liberacion de la esclavitud o gravedad terrestre.
Para hacer realidad su sentido es preciso volver del reves la naturaleza hu-
mana, poniéndose en el limite donde uno sea pura hambre o sed 0 s
aproxime al limite divino trascendiendo totalmente las condiciones de la
vida, se niegue la vida humana hasta que ella, que es negacion de lo di-
vino, se niegue a si misma. Todos los mitos ensefian que el hombre debe
buscar lo contrario de lo que quiere: muerte, puesto que quiere vida in-
mortal. La inmortalidad segun el tiempo, es decir, la prosecucion indefi-
nida de la vida, es preciso mostrarla como un mal, y entonces se convierte
en bien. Simbolos de inmortalidad son la serpiente, a causa de las mudas »
el aguila que I_:parece renovar las plumas, el ave fénix, Cain que no puede
extinguirse. Estos simbolos de la inmortalidad, si se contemplan como
emblemas del mal, se vuelven benéficos (asi la serpiente de bronce en el
desierto que prefigura a Cristo en la cruz, el aguila del Salmo 103, el dis-
cipulo Juan que no muere). o _

Tras la inversion, todo parece distinto: la batalla ha concluido, el hom-
bre viejo ha sido degollado, ya se consideran eficientes las causas finales, de
manera que el cuerpo parece (a quien se haya liberado del peso terrestre)
obra del alma; la rama, obra del fruto, V los Gltimos son los primeros; el
santo es la causa del universo, que en €l alcanza su forma mas perfecta; el &r-
bol de la vida en este punto extiende las raices hacia el cielo y la copa hacia

. 9. Jz.bJ.z?Iier, Introduction a la vie et aux vertus chrétiennes, Paris, Bhétune, 1830, cap.
 pags. u-L. . , , . . .
, 80 Sin embargo, cuando la serpiente esta enroscada al rbol de la vida, designa la ima-
ginacion (Eva es la concupiscencia de Adan, o sea, de la voluntad, afiade san Agustin).



el abismo,s.en los cielos se encuentran las razones de la vida agraria. Por
tanto: si aguas dy plantas simbolizan lo que representan en la tierra la salud
y la inmortalidad como supervivencia indefinida, en el cielo salud e in-
mortalidad simbolizaran bebida y alimento, de suerte que se dird que co-
mer es meditar, puesto es como si meditando se masticase el alimento es-
piritual, y que beber es contemplar, acto que no produce cansando y
conduce a la embriaguez. _ _ .

~ Otra inversion: en el mundo celeste la quietud es mejor que el movi-
miento, mientras que en el sublunar «el crecimiento es mejor que la semi-
Ila, porque en las cosas creadas el movimiento es mejor que la quietuds.=
Otra mas: la espiracion de Dios crea, su inspiracion mata, mientras que el
hombre echa fuera el aliento inficionado ¥ mete dentro el aire henefico,
Otra mas sugiere el tratado del jesuita Alonso Rodriguez: dormir en el
cielo corresponde aorar en la tierra (y viceversa); como en las opuestas res-
piraciones celeste y humana, el punto de mediacion es contener el aliento,
de modo que quien hace oracion perpetua consigue suefios de oracion.
Otra alin sugiere Marius Schneider examinando la ideologia de los instru-
mentos musicales primitivos; el eco en el cielo produce el sonido, es decir,
Dios crea el cielo; al contrario en la tierra, donde es ésta la que genera al
hombre: entre los dos Ordenes inversos estd el Dios de figura gemelar. En
el Tratado del amor a Dios (V, 6), san Francisco de Sales indica esta inver-
sion: en Dios, la benevolencia activa precede a la alabanza, atencion o san-
tificante contemplacion, mientras que en el hombre primero surge el sen-
timiento de alabanza y alegria, o la atencion a lo creado, y de alli brota la
buena accion. Proclo, finalmente, ilustra la inversion a proposito del
tiempo: lo mismo que el tiempo con su duracion indefinida sugiere lo
eterno, asi lo eterno imita al tiempo, porque parece multiplicar el presente
(inico que lo constituye, haciéndolo recorrer el tiempo hajo forma de ins-
tante presente. o .

~Un caso de inversion que debe iluminar el ritmo general de las altera-
ciones lo proporciona la comida de la comunion mistica. En este estadio de
la iniciacion podemos alimentarnos porque el alimento aparece distinto del
que Se consumia antes, del mismo modo que el sustento cotidiano del adulto

51. La arbor inversa aparece en la Bha%ayadglita (XV, 1-3), en el Paraiso de Dante
(XVII, 28-29: «... En esta quinta rama / del arbo &ue recibe la vida por la copav). Lo
celebra una poesia de Emily Dickinson (MCDXXXVI, 1-2): «Than Heaven more re-
mote, / For Heaven is the root..», _

52. Filon de Alejandria, De opificio mundi, 22, 67.



es distinto de la leche que lo nutria antes del destete, o del mismo modo que
las viandas de las que se alimenta el nifio tras el nacimiento son distintas,
oFuestas, a la sangre que lo sustentaba cuando era feto. Para significar que
el nutrimento iniciatico es totalmente distinto del profano, se establece esta
relacion: la sangire es al alimento cotidiano como éste al nutrimento espiri-
tual o mistico, el cual, por tanto, es una sangre. O bien: la sangre, que fue ne-
gada por el alimento de la vida fuera del Utero, es reafirmada por la negacion

e este Ultimo. Ademas, la comida ritual es una ordalia: quien se acerca a
consumirla sin haberse purificado se hace responsable de la muerte de la
fuente de nutrimento espiritual, es decir, maldito (asi san Pablo, 1 Co 11,27).
Ademas, como dijo de la eucaristia cristiana el gran tedlogo bizantino del si-
glo xiv, Nicolas Cabasilas: «El alimento natural es asimilado por quien lo ab-
sorbe: pescado, pan u otra vianda se convierten en sangre humana. En la co-
munion acontece todo lo contrario: es el Pan el que cambia, transforma,
asimila al que lo come, y somos movidos y vivimos en funcion de ese Pan, de
la Vida %ue hay en él». EI mismo Cabasilas explico la coincidencia entre la
comida de la comunion y las demas figuras de la inversion que se han indi-
cado (ascension, batalla, etcétera): «;Qué relacion hay entre la corona de la
victoria, que habitualmente recompensa muchas penalidades, y una ablu-
cion, una uncion, una comida? Estriba en que nosotros, aun cuando no lu-
chamos ni penamos en la ejecucion de estos ritos, en ellos, sin embargo, can-
tamos el combate, celebramos la victoria, adoramos los trofeos de nuestro
Salvador, testimoniandoles un amor profundo e inefable: hacemos nuestras
sus heridas, sus llagas y su muerte y nos las aplicamos, nos convertimos en
carne de la came de Cristo muerto y resucitado. Por tanto, gozamos justa-
mente de los beneficios que dimanan de su agonia y muerte».s

Consecuencia de estas equivalencias y proporciones es que todos aque-
llos que participan en el rito entran en comunion,

Lo mismo que el alimento se mastica y se cuece en el estomago hasta
que pierde su identidad y se transforma en sangre y leche, asi el iniciado
Vive porque se ha puesto en los limites de la muerte ¥ unido a una condi-
cion diving, afirma que tiene su origen en Dios, el cual es el fin de su trans-
formacion. Puesto gue se comio en sentido inverso, primero los frutos del
arbol de la ciencia del bien y del mal (es decir, la nocion de la oposicion y
del tiempo), y por tanto ya no se pudo comer del arbol de la vida (la uni-

.53 M. Lot-Borodine, Un maitre de la spiritualité byzantine au X1V siécle: Nicolas Ca-
basilas, Paris, L'Orante, 1958, pags. 113 y 142.



dad que deberia preceder a la multiplicidad, la vida fuera del tiempo), es
preciso invertir la secuencia, y con ese fin, por ejemplo, dejarse leer por los
textos sagrados, en Iu?_ar de \}qretender leerlos, de suerte que cada cosa
vuelva a su lugar, invertida; «Vino en fermentacion es un mendigo que so-
licita nuestra conciencia. EI vino se embriagd de nosotros, no nosotros de
él; el cuerpo fue generado por nosotros, no nosotros por el cuerpo. Somos
semejantes a las abejas, los cuerpos semejantes al panal, hemos construido
el cuerpo celdilla a celdilla, como cera, escribié Yalal al-Din al-Riml.
En los misterios, las bebidas embriagadoras y el suefio (simbolizado
por la capucha o por el veIo_gue envuelve al iniciado en la tiniebla) hacen
explicito lo que esta escondido en el deseo ciego de escapar al propio yo
mediante la embriaguez y el suefio de los miserables; dice Riml: «De no-
che huyo de esta cruz de cuatro brazos a los pastos del espiritu, junto ala no-
driza Suefio, y chupo la antigua leche. Todos los mortales huyen de suvolun-
tad y de su yo hacia sus inconscientes, cargan con el oprobio del vino y de la
bufoneria con tal de liberarse por algun tiempo de la autoconciencia. Todos
saben que la existencia es una trampa, que voluntad, autoconciencia y me-
moria son un infierno». Todos lo saben: las acciones cotidianas lo demues-
tran, pero todo permanece en el estado de aspiracion desviada y desordenada.
En el estado incipiente de toda aspiracion esta el primer soplo de Dios (Ibn
‘Arabl observo que es semejante a la alegria o tristeza que experimentamos
sin saber por que, y que después (1uedan explicadas por algo que sucede).
Tras lainversion se ha bebido la Leche, y entonces se puede beber la Eu-
noé, pues el inico modo de deshacer el mundo del horror es olvidarlo. Pero
alaprimera decapitacion o ne(iacu')n de si debe sequir una segunda, 0 sea, la
afirmacion como resultado de la negacion; simbolo de este momento son los
Femellos 0 los esposos, el huso que entrelaza, la rosa que es encrucijada de
0 vientos, el banquete donde se devuelve a la fuente del alimento el ali-
mento que se separo de su fuente, segtn dice Proclo (Theologia platonica, IV,
15), como ambrosia solida, 0 Principio determinante, y liquido néctar inde-
terminante. El fuego surge del agua, salimos del suefio de piedra porque las
piedras hablaran: son éstas las verdades que se aprehenden en la prosecucion
del rito inicidtico a través de los ulteriores simbolos, es decir, el segundo yel
tercero en el orden primordial de comida comdn, amor general, renovacion.
Il «Esposo, feliz esposo, nueva luz»=es el grito de la sequnda fase que
Firmico equipara a la imagen de las virgenes que esperan al esposo con las

54. Firmico Materno, De errore profanarutn raligionum, XIX, 1



lamparas encendidas, velando. En la iniciacion se celebraba un epitalamio;
el Cantar de los Cantares es precisamente, segun la interpretacion de Ori-
genes, una representacion de desposorios. El iniciado debe aprender la vir-
%lnal virtud femenina de la atencion y del abandono esperando la llegada
de su fuente de vida, de su Dios (el demonio (ienlal particular, en ciertas
iniciaciones primitivas). Es preciso esperar que llegue la nueva luz, sin for-
zar nada, con fe: en el paraiso terrenal se habria encontrado el arbol de la
vida si no se hubiese deseado por impaciencia el arbol del conocimiento
del bien y del mal. _

Las fuces son las que se encienden para los esgonsales y, metafora
aparte: «El aliento del nombre es lampara de Yahven que sondea lo mas

rofundo de su ser» (Pr20,27). «Tu esposo es tu Hacedor» (Is 54,5) yJuan

autista es «amigo del novio» (In 3,295), los iniciados son «hijos de los des-
POSOrios» 0 testigos ﬁMt 9,15) y deben alegrar a los esposos, Y, por tanto,
estan exentos, como los testigos en las bodas, de muchas normas sociales,
afin de que el jubilo tenga todas las ocasiones posibles. La misica epitala-
mica requeria instrumentos de cuerda.

Las bodas son simbolo de conciliacion de los opuestos, del hombre
con su parte oscura, o mejor: de la parte viril, el entendimiento, con la
parte femenina, la sensacion; del hombre y de la Iglesia, de la cabeza y del
cuerpo. La parte femenina, para ser digna, debe ser virgen; es decir, la
sensibilidad debe ser pura, estar rendida al entendimiento; el cuerpo debe
carecer de habitos, estar dispuesto como la cera al sello. Otra imagen de
este estado de abandono por el cual entendimiento, conciencia y sensibi-
lidad o cuerpo se desposan es la torre (matrona, sabiduria, wrgen, enten-
almlent())) que forma un todo con la roca y la piedra (asi en el Pastor de

ermas).

De suerte que, purificados mediante la ordalia eucaristica S«Que_ se
me vuelva veneno esta hostia, si participo de la naturaleza de quien
mata, es decir, de lo opuesto de esta carne inmolada; es decir, si no soy
como la carne, si no la asimilo»), podemos unirnos a los desposorios,
podemos ser piedra en la torre. Y esa piedra parira, es decir, serd fe-
clugdg. Se subira, de la union del Hijo y del Espiritu Santo (femenino),
al Padre.

1. «Dios de la piedra» es el tercer simbolo y grito elencado por Fir-
mico Materno, el cual interpreta la piedra como Jesus que «sostiene los fun-
damentos de la fe, o, puesto angularmente, compone con media propor-
cional_los miembros de las dos paredes, es decir... asocia entre si las
diversidades del cuerpo y del animo a partir de la inmortalidad otorgada al



hombre».5 La piedra crece (los cristales salinos se agilomeran), por tanto,
esta viva, tiene energfa, es el estado mas compacto de aene_rgll'a, el qlue Mme-
jor representa la eternidad. Ademas, proporcionaba material para los ins-
trumentos antiguos y por eso era madre, mejor dicho, era el instrumento de
todo instrumento, Ia fuente de todo medio, el origen de toda vida. Por eso
las piedras se ungian con aceite o se coronaban («Vetus in trivio florida serta
lapis, dice Tibulo, 1, 1, 12), porque en ellas se acumula la energia, y ésta
puede ser restituida. El redoblar de las piedras removidas por los danzan-
tes era semejante al trueno, el acoplamiento ritual, semejante a la piedra
desgarrada por el primer rayo de la primavera: del tambor se pasa a la pefia
por mediacion de los desposorios.
~ Los significados son al menos cinco, aparte del fundamental: que la

piedra es como Dios, Diversidad y Silencio absolutos,

El hombre estd encantado por el mundo, ensordecido por los pecados
y enmudecido por el sufrimiento; es preciso conseguir que al encanto le
siga el desencanto, para que de la piedra surja el dios; desgués € preciso
hacer silencio, porque «en el silencio hablanlas piedras». En el suefio de
sus facultades sensoriales y mentales, Jacob reclina la cabeza sobre una pie-
dra y tiene la vision de la escala celeste; cuando se despierta consagra la
piedra, que Filon llama \GYOQ' _

Lo que esta fuera del mundo, y es, por tanto, despreciado For_el
mundo, sirve para disipar el encanto, (para disolver la petrificacion: la pie-
dra despreciada por todos es la angular %Mt 21,42); 1o que esta fuera del
mundo lo rige, es decir, lo vuelve soportable, como la clave de boveda de
un edificio. _ .

La piedra es también lo que golpeado se inflama:

Silex que &ureas centellas en el seno esconde,
su cerrado esplendor mostrar no puede

si e sus internas venas profundas

no las saca el eslabon que lo golpea®

La piedra por excelencia sera, pues, el pedernal que esconde la Ila-
ma, 0 el aerolito de origenes celestes, que es la resistencia sobre la cual
se quiebran los ﬁecados; la Ka’aba, en La Meca, esta ennegrecida por los
pecados de los hombres. Asi lo explica Origenes, comentando el Salmo

55. Firmico Materno, De errore profanarum religionum, XX, 1-6.
56. G. B. Marino, Adone, IV, 4, 1-4,



137.8-9: «*iMiserable hija de Babilonia, dichoso quien agarre a tus hi-
‘hos y los estrelle contra la piedra!”... aun cuando este babilonio no te
aya hecho nada, aprovéchate de su pequefiez, sin piedad, sin medias
tintas, degiéllalo enseguida. [EI mal B_ensamw_nto] es 0dioso, matalo
destrozandolo contra la piedra. Ahora bien, la piedra es Cristo».srY to-
davia mejor en la segunda homilia sobre el Cantar de los cantares: «La
piedra desprendida del monte sin concurso de mano alguna (Dn 2,34)
es la venida de nuestro Sefior en la carne, y no fue toda la montana la
que descendio a la tierra, porque la fragilidad humana no la habria sa-
bido contener entera; solo una piedra, piedra de tropiezo, roca del es-
candalo, descendio al mundo».=En Filon se encuentra la misma imagen
(Legum allegoriae, 11, 21, se): la Sabiduria de Dios y el Verbo son mon-
tafias y son el mana; en la literatura rabinica, Dios es la montafia que nos
su_1ue. Segln Ireneo de Lyon, Maria es la tierra de la que se desprendio
sola la piedra Jests (Adversus haereses, De signo Virginis). _
La piedra Cristo tiene intersticios en los que se puede ver a Dios
«desde dentro».Piedra es de igual modo lo que queda después de que
son ?uemados_ los pecados con el fuego que es la nueva luz: «;Quien es
este fuego sabio... que deja ilesa esa piedra preciosa que hay en mi, consu-
miendo solo los males que he cometido?», se pregunta Origenese
En las iniciaciones chamanisticas, por tanto, el nedfito era descuarti-
zado, y sus Organos de carne eran sustituidos por 6rganos de piedras pre-
ciosas, de Suerte que se convertia en una estructura de cristales, en un
cuerpo Iprlvado de pasiones molestas, como si se tratara de una escenifica-
cion del Salmo 51,12: «Cor mundum crea in me Deus, et spiritum rectum
innova in visceribus meisy, Ytamblé.n del Dios que manda su cristal en el
Salmo 147,17, San Juan de [a Cruz interpretaba: Dios manda bocados de
oscura contemplacion, como cristales en la tiniebla. Asi, Ia alquimia afir-
maba que la piedra oculta en el hombre debe ser tallada y vitrificada, y que
entonces es capaz de sanar de todo mal convirtiéndose en filosofal: 1a pie-
dra es el cuerpo sobre el cual se debe edificar una vida, no ya Fsiqmca, sino
espiritual, es decir, movida por el espiritu o soplo que atiza el fuego. Lapis
es la piedra, simbolo de conciliacion con las partes mas minerales del hom-

57. Origenes, In Numeros homiliae, XX, 2.
58. Origenes, In Cantica homiliae, 11, 3. _ , 3
59. Origenes, In Canticum Canticorum commentaria, I1I; véase también san Juan de la

ruz.
60. Origenes, In Ezechielem homiliae, I, 3.



bre, hija del macrocosmos en el microcosmos humano. Las piedras son los
huesos de la tierra, su parte no fluida, como la semilla en la planta.a Se ro-
cia de aceite la piedra lo mismo que se hacen libaciones a los muertos-
esqueletos, como una cosa seca a la que se debe propinar el omento; en la
é}a_bbéléh, los muertos son resucitados por el rocio 0 médula de la Cabeza

Ivina. La piedra gued_a consagrada por el rayo, puesto que es preciso_des-
trozar el corazon de piedra para que aparezca Dios, se estara agradecido a
gulen nos quebrante el corazon o lo haga esponjoso: es el divino rocio que

isuelve el corazon. Sin embargo, habra que ser como una roca, impasibles
como Dios mismo:eel simbolo designa el mismo acontecimiento, bien con
signo negativo, bien con signo Posmvo. _

La tentacion de Jesus acontece en dos momentos: en el primero se le
ofrece el poder; en el segundo, mas sutil, se le pide que transforme las pie-
dras en panes. El responde que éstas deben resonar como Verbo, nutrir el
espiritu, no el cuerpo; piedras cantoras son las que se circundan de silen-
cio, y por eso las piedras fueron esculpidas con figuras que representan no-
tas musicales en los tem‘plos (asi lo afirma Filon de las estelas esculpidas;
en los capiteles de los claustros cristianos medievales las ha reconocido y
descifrado Marius Schneider).t3En lo que esta totalmente desprovisto de
alma se ha de buscar el principio de la vida, lo mismo que en lo invisible y
acUstico se ha de buscar la esencia musical de lo visible. .

_ El Grial es una piedra 0 una copa; como copa sé remite al «Potestis
bibere calicem quem ego bibiturus sum?» (Mt 20,22) dirigido por Cristo
a los hijos de Zebedeo, K a la funcion de recoger lo que fluye, cambia.
Wolfram von Eschenbach dice que el Grial hace vivir y reduce a cenizas
al ave fénix, quien lo mira no puede morir, pero_gmen se distrae miran-
dolo es herido por una lanza; igualmente es herido quien se acerca de-
masiado. La doncella del Grial es repanse deé'oye, la alegria; el Viernes
Santo, la paloma deposita en €l la hostia. EI Grial es lapiedra de la lite-
ratura caballeresca. Y para Petrarca, en el envoi de la cancion Ne la sta-
gion che 7 ciel rapido inchina (L, 71-78), es el origen de los sufrimientos
purificadores:

6L. C. G.Jung, Von den Wurzeln des Bewuijitseins, Zurich, Rascher, 1954,

62. Asi san Jeronimo y Hugo de San Victor. Hildegarda de Bingen dice que tres son
las virtudes de la piedra: la humedad la vuelve compacta, la palpabilidad la hace tangible,
el fuego la endurece. Los cabalistas cristianos meditaban el vocablo hebreo heben, «pie-
dra», compuesto de ab, «padre», y ben, «hijo», g,de su union o Espiritu Santo.

63. M. Schneider, Singende Steine, Kassel, Barenreiter, 1955.



Cancion, si el estar conmigo

de la mafana a la tarde

te ha hecho de mi comitiva,

no querras mostrarte en lugar alguno;

y de alabanza ajena te curards muy poco,

que hastante te hara pensar de otero en otero
como me ha curtido el fuego

de esta viva piedra donde yo me apoyo.

La iniciacion en sus tres momentos —eucaristia, desposorios y despe-
trificacion— ensefia a conectar sarcdfago, talamo y utero o huevo. Pero la
ensefianza debe darse en cinco planos armonizados, Aclsticamente, al
principio con gongs mortuorios y estruendos, después con tambores, fi-
nalmente con los diversos instrumentos tocados poco apoco segun los mo-
dos prescritos por las fases de la hatalla o travesia, dy también con el canto,
animal primero, humanamente recitante después, de las canciones que na-
rran los mitos; visualmente, con escenas de teatro rellgloso y desnuda-
mientos de emblemas. Con la cenestesia, experimentando sucesivamente
tormentos, convalecencia, entusiasmo danzante, El tacto se cultiva con las
abluciones rituales de las que Ibn ‘ArabT (Tadbirat, 231) escribio: «Lavate
las manos misticamente despojandote de todas las cosas de este mundo...
Lavate la cara con vergUenza por haber ofendido a Dios, y tus brazos hasta
el codo con la virtud del abandono a la Providencia, (ingete la cabeza con
el sentimiento de tu pobreza dy humildad, lavate las orejas con la escucha
atenta de la voz interior y el deseo de sequir sus mas perfectas insinuacio-
nes. Lavate los pies para subir dignamente el Monte de la contemplacions.
El gusto se cultiva mediante ayunos y, después, comidas sacras; el olfato,
con el incienso que es el deseo, con la mirra que es la caridad; los perfumes
quemados descienden como balsamos u 6leos sobre quienes los gueman ri-
tualmente (Sal 133,2). EI Verbo de Dios no s6lo debe ser oido y visto, sino
saboreado (Hb 6,5) ytocado con lamano (LJn 1,1), segtn Origenes {In N-
meros homiliae, XXV, 3; Disputatio cum Heracleida).

_Residuo de la celebracion son los espectaculos, el teatro, los juegos, los
bailes, las narraciones, las miseras artes modernas.eEl fin es la ensefianza,

64.  Ladanza, que concluye el éxtasis en santa Teresa, como en sanJuan de la Cruz, es
lenguaje que todavia hoy guarda indicios de su origen mistérico, aun cuando aparezca
enmudecido por la inconsciencia de su funcion originaria. En la anemica danza occidental
todavia se pueden rastrear las huellas del origen, cuando los hombres pretendian hacerse



malamente reductible a discurso, de que «el maximo valor, la alegria fun-
damental y altisima, escondida en el cofre, arca o cratera, es la vida misma,
no la vida como opuesto de la muerte, que no es, seFUn palabras de Schil-
ler, el maximo bien, sino la Unica vida que abraza a [a muerte como el afio
al invierno, como el dia a la noche».e Se aprende, segun palabras de Si-
mone Weil, que «el Dios falso transforma el sufrimiento en violencia, el
verdadero Dios transforma la violencia en sufrimientox; si se sufre, en vez
de irritarse y blasfemar, si se reconoce en el sufrimiento una purificacion y
un modo de conacimiento, se llega a ser invulnerable, es decir, Ya muerto
yen lavida eterna. El principio de todo dolor no es ya la vida o la muerte,
Sino su 0posicion; es preciso establecer un puente entre las dos vertientes,
es decir, reconocer su armonia: éste es el arte pontifical. o

La ensefianza de las iniciaciones que mas se acercaba a las posibilida-
Idebs del discurso era el poema mitico que se recitaba en el curso de su ce-
ebracion.

~ El'mito es, en cierto sentido, relato del rito, pero sobre todo es esencia
discursiva de este. N . .

Es también un enigma que solicita de cada uno la interpretacion ade-
cuada, que lee a quien cree leerlo. Un ejemplo perfecto de mito como es-
pejo s esta parabola del Talmud-, «Un hombre va por una calle, se encuen-
tra una jauria de perros, le entra miedo, se sienta en medio de ellos». Las

semejantes a las esferas del Banquete platdnico, e imitaban las Orbitas de los astros en sus
danzas dedalicas y zodiacales, de suerte que Gerhard Zacharias ha establecido el sentido

de los movimientos principales: el entrenamiento es el ayuno y el tormento de la inversion;

en dehors es el movimiento del sacrificio, la ofrenda del brazo o de la pierna que se tiende

al maximo como renunciando a su posesion, amodo de celebracion de la idea de que sélo

la liberacion de la condicion posesiva libera las energias reprimidas; aplomb es el equilibrio
que nos posee, que nos desposa; élévation o releve sobre la punta de los pies es el vuelo
chamanico o levitacion, la ascension, el salto del dios fuera de la piedra; plié es el movi-
miento de humillacion que eleva, lo mismo que écarté o épaulé son si(l]nos de mediacion.
La danza primaveral china del faisan, reconstruida por Granet, sigue el esquema de la ini-
ciacion paso a paso. Dicha danza pretendia propiciar los acoplamientos y, por contigliidad
simbolica, la manifestacion del trueno que habla permanecido oculto durante el inviemo.
Puesto que el destino liga el amor entre los faisanes, el trueno y los encuentros humanos

de primavera, aceptarlo significa conectar estos momentos suyos danzandolos. Primera-
mente los faisanes cantan y fingen tamborilear con las alas, agitan las espaldas como tro-
nando". Pisotean piedras de manera que las hacen sonar, rodar: lo mismo que el trueno
hiende la piedra, asf ellos despetrifican, deshielan a las faisanas. Las teorias de la danza en-
tre los derviches han sido recogidas por Molé, Danses sacrées, op. Cit. o

65, Esta es la sintesis gropormonada por Julius Schwabe en Archetyp und Tierkreis,

Basilea, Schwabe, 1951, pag. 495.



interpretaciones son tantas como los lectores; las personas femeninas tien-
den al esquema: «EI (inico modo de no ser victima de los perros es ir a su
encuentroy; las viriles, a este otro; «ES el miedo lo que empuja a confor-
marse». Es dificil encontrar a alguien que sepa tender un Ipuente entre es-
tos oBuestos._EI mito no es un conocimiento discursivo difuminado y vago
0 ambiguo, sino una relacion entre ordenes de cosas opuestas, que tambien
se puede dar en forma de equivalencia matematica.eNo es casualidad que
pueblos separados por el tiempo y el espacio tengan mitos semejantes (y
que, juntamente, el misticismo sea perenne, inmutable en sus rasgos, en
todo pueblo), lo cual para el tosco historicismo equivale a decir que estan
fuera de la historia, que les falta «enganche con la realidad». Por ejemplo,
existe una correlacion universal entre incesto y enigma (en las variantes del
mito de Edipo); si el enigma se define, aparece como una pregunta para la
cual se afirma que no hay respuesta; si se invierte la definicion —una res-
puesta cuya pregunta, se afirma, no se ha dado—, resulta que se ajusta a
otra serie de mitos Sel Buda muere porque un discipulo no hace la pregunta
esperada, el héroe del Grial no se atreve a preguntar para qué sirve la copa
encantada ni de qué sufre el rey enfermo). Si se pregunta Iue?o a qué mo-
mento del ciclo agrario corresponden las dos series miticas, [a primera se
e(meara al invierno, la sequnda, al verano. El heroe que resuelve el enigma
0 hace la pregunta tiende un puente entre los dos ordenes opuestos de reali-
dad, los armoniza, encuentra su media proporcional o su formula de equiva-
lencia; es, por tanto, analogo a quien entre castidad (respuesta a una pregunta
no planteada) e incesto (pregunta que no admite contestacion satisfactoria)
encuentra la mediacion. De suerte que: «A las dos perspectivas que podrian
seducir igualmente su imaginacion, la de un invierno y la de un verano
|dént|_c,amente,loerpetuos, pero que serian, éste desvergonzado hasta la co-
rrupcion, a_ﬂue puro hasta la esterilidad, el hombre debe resolverse a pre-
ferir el equilibrio y la ‘oerlqdludad del ritmo estacional. En el orden natu-
ral, esto responde a la misma funcion que en el plano social tienen el
intercambio de mujeres en el matrimonio y el intercambio de palabras en la
conversacion, a condicion de que uno y ofro se practiquen con la franca in-
tencion de comunicar, es decir, sin astucia ni perversion y, sobre todo, sin

66.  Laformala la da Claude Lévi-Strauss en Anthropologie structurale, Paris, Plon, 1958,
Pag. 252; trad. cast.: Antropologia estructural, Barcelona, Paidos, 1995. Fx (a) : Fy (b) —Fx ()
Fa-L (ymDados dos términos y sus funciones, existe equivalencia cuando terminos y relacio-

nes se invierten, aun cuando uno de los términos sea sustituido por su contrario y s invierta

la funcion y el valor de los términos.



reservas mentales» &0 mejo_r:_gue N0 Se comunique, Sino que se exprese, s
esté en relacion con la objetividad y no con el otro sujeto, con la media pro-
porcional entre las dos personas que concurren.

El misticismo como condicidn aclstica

«Hay siempre ante los ojos del alma (es decir, en el oido)
un modelo al que conviene tender, escuchando,
perfeccionando, podando.»

B. Pasternak, Ensayo sobre Chaopin

El mistico se sitda mas alla del conocimiento meramente discursivo,
pero no en la linea moderna de difamar el entendimiento en favor de una
Intuicion coincidente con el sentido comn y el estereotipo sentimental, La
irracionalidad moderna significa solamente que se persigue el principio
critico a/ por tanto, el orden logico del discurso intelectual. La Suprarra-
cionalidad mistica y su sacrificio del entendimiento es, en cambio, una in-
vitacion a no quedarse petrificado en las determinaciones del discurso
como si éstas agotaran la realidad; es ponerse de parte del misterio sin el
cual el intelecto no tendria vida y que es la fuente del entendimiento.

~Respecto al entendimiento discursivo, que es organizacion del conoci-
mlentlo segun un modelo meramente Optico, el misticismo es conocimiento
completo.
uien conoce discursivamente define, es decir, pone limites visibles,
0 bien describe, es decir, traza una linea en derredor, «intuye o contem-
pla, pero jamas paladea ni siente intelectualmente, ni tampoco oye, sus
primeros principios (como el mistico)... los fines mismos de la explica-
cion, como la claridad o la precision, son conceptos elaborados desde el
reino de la visibilidad. Lo cual es un modo de decir que toda explica-
cion se encamina como tal hacia la abstraccion, porque la vision es el
sentido més abstracto... nos aseguramos de la existencia de los objetos
sobre todo a través del tacto».e

, gg Lévi-Strauss, «Le probléme de I'invariance en anthropologie», Diogéne xxxi (1960),

pag. co. . .

.68, Este pasaje y los que siguen son de Walter J. Onlgg Ramus, Method and the Decay
o/Dialog, Cambridge, Mass., Harvard University Press, 1958,



El conocer discursivo es una organizacion por la cual nos separamos
cada vez mas de los sentidos del tacto y del olfato para atenernos al oido
y a la vista, y después, mediante un lprocgaso lento, a partir del descubri-
miento del alfabeto ’\ﬁprlmera espacializacion de la unidad del discurso), a
la vista solamente. Mientras que para los judios conocer todavia es esen-
cialmente oir, entre los griegos adquiere el caracter del ver.woQriginaria-
mente, las xaxitYOQLai eran «acusaciones hechas durante un juicio», pero

a Aristoteles, al definirlas, se vale de metaforas sacadas de la visibilidad.

a invencion de la imprenta acrecent6 la primacia de la visibilidad; antes
de ella los libros hablaban, las frases expresaban, las palabras indicaban,
pero después se pensara en los libros como continentes con un contenido
de frases que contienen palabras, que contienen ideas, que contienen ver-
dades. Con la imprenta, el conocer es cada vez menos una transmision au-
ditiva, y cada vez mas un mundo esquematico de objetos silenciosos. Asi
llegan a descollar palabras como «estructura» y «método», el lenguaje se
divide, segun la logica del siglo xvi (con Ramo'y Agricola), en estructura
y efecto, «y solo tras una larga evolucion se fija la atencion sobre los pa-
S0 que hay que dar para alcanzar la eficacia, sobre el método en si mismo,
en lugar de sobre los pasos que se dan pensando en (o discurriendo acerca
de) un método»; con Ramo Se escinden dos disciplinas antes siempre uni-
das: la dialéctica, que presenta, y la retorica, que adorna. _

Hasta el 5|%I0 XV, el ornato de una cosa no es distinto de su funcion. Or-
namentum se dividia en alabanza, honor, luz: hasta Shakespeare el uso lin-
glistico no distingue entre alabanza y condicion intrinsecamente laudable;
Un objeto es ilustre, egregio en si, yno Solo en cuanto exaltado y mag1n|_f|cad_o.
Con Ia nueva ldgica cientifica, el mundo racional queda reducido al silencio,
la elocuencia parece un mal necesario, la retorica —menos aln, la oratori,
un abuso; se niega que en la vida de la razon puedan interferir relaciones
personales, invenciones en el contexto del dialogo: Unicamente se reconoce
una especie de vision de objetos alegdricas, simholicos (diagramas, modelos?,
y se puede decir que el Renacimiento no fue tanto una revuelta contra la
autoridad, como contra la intrusion de voces y personas en cuestiones cien-
tificas; la idea de que aun concepto se pudiese Ilegar siguiendo el hilo de una

69, Marcel Jousse ha examinado el caracter «verbomotor» de las culturas de Oriente
ledio, que las distingue de las occidentales («Le Style oral rythmlqlue et mnémotechnique

ez *es verbo-moteurs», Archives dephilosophie [1/4, 1925); sobre la naturaleza mistica de
as lenguas ajenas a la preeminencia de lo visible, como las sgmiticas, ha hablado Louis
"assignon (en el cuaderno «Technique et contemplation», de Etudes carmélitaines, 1949).



rima se convirtio en una herejia. La retorica fue puesta con la dialéctica en la
relacion de audicion y vision; la retorica, asimilada a lo resonante; la dialéc-
tica, a lo silencioso y esquematico. Antes eran distintas, pero no diversas;
para Ramo no pueden sino ser diversas, lejanas, puesto que €l las concebia
como extendidas en el espacio y no superponibles en el mismo lugar. Ya la
universidad habia reducido a mgnélo?o el dialogo, y la imprenta, avision el
monc’)lo%o. Se reforzo la distincion de Ia civilizacion occidental respecto a las
demas, fa fijacion en diagramas y modelos espaciales de su tipo de cono-
cimiento, su rapidez de procesos mentales que se veia acelerada por la im-
prenta, con lo cual se hojeaba un texto en lugar de leerlo, y su ldgica se con-
virtio en topologica (basada en Iué;ares comunes) y no predicativa (dicha).
Con el progreso de esta cualidad puramente visiva del conocermse llega

a los tiempos moderos, en los que el discurso se vuelve totalmente super-
fluo para el conocimiento, La naturaleza se describe matematicamente, es
decir, en un contexto de simbolos que no tienen relacion alguna con el dis-
currir y resultan imposibles de traducir en el discurso. Las ciencias son cada
vez mas de tipo visual-simbolico; la biologia misma, despues de Darwin, es
una dialéctica sin retorica y, Por_ tanto, simbologia matematica sin discurso;
la economia ya no guarda relacion con la retorica, se convierte en mera vi-
sion grafica de ecuaciones. Asi enumera George Steiner las modificacio-
nes,zy aflade; «La Etica de Spinoza es un intento de dar al discurso la cua-
lidad abstracta de lo meramente visible, pero es una tautologia elaborada.
Las palabras no son como los nimeros, no contienen en si operaciones fun-
cionales. Sumadas o divididas, solo dan otras palabras como aproximacion
a su significado». Finalmente, la l0gica simbélica proporciona en el siglo Xx
el modo de abandonar los ltimos residuos del cosmos auditivo, después de
lo cual la alianza entre mundo del discurso y mundo auditivo queda pulve-
rizada, hasta el punto de 3ue ninguna relacion es ya licita entre un discurso
sobre un cuadro y un cuadro, qu musica misma pierde su sentido auditivo,
en cuanto que no esta ya en relacion con una coyuntura social que se pueda
expresar verbalmente, ni tiene Va un orden sem%]_ante al sintactico del dis-
curso; se vuelve més objeto de lectura que de audicion. o

~ Estamos, pues, en un universo donde la racionalidad es silenciosa, no
dialogica, donde las comunicaciones entre los hombres se producen ya sin
resonar y sin remitirse a un resonar.

1807([))' El nacimiento de la palabra Weltanschauung en la lengua alemana se fija en torno
a 1800.
71 «The Retreat from the Word», Kenyon Review, primavera de 1961



El conocimiento mistico o la paulina fides ex auditu (Rm 10,17)2re-
sultan, por tanto, lejanos como nunca antes en la historia, pues es un co-
nocimiento que niega lo que afirman los cinco sentidos, para aprender de
nuevo lo que los cinco sentidos afirman mediante la neg_amon de la nega-
cion. Falta la base misma del conocer global, es decir, auditivo y tactil, ade-
mas de visual; el discurso que hoy se maneja es mera elocucion retorica,
una dialéctica que se limita simplemente a operar con modelos espaciales
0 simbolos de ecuaciones, Para entender el misticismo haria falta desente-
rrar primero el conocer pleno, fundado sobre los cinco sentidos, para des-
pués negarlo, y negar su ne?acmn. De ahi la situacion poco menos que
Inaudita de quien quiera hablar hoy de misticismo: pero, puesto que dicha
situacion corona un proceso milenario, no es de hoy que el misticismo se
presente como un retorno, del cardcter visual, a la audicion, al verbo.

Una de las definiciones del misticismo dice, por tanto, asi: conoci-
miento acdistico de lo real, o de la naturaleza acustica de lo real; es una de-
finicion polémica, dialéctica. En efecto, cuando predomine el conoci-
miento por audicion, se remitira en cambio a la vista, porque el misticismo
es perpetua inversion. Por eso Yalal al-DTn al-Rimi (que también formul
una teoria sobre el origen igneo de los sonidos, la naturaleza sacrificial de
la flauta, a la cual se asemeja el amante de Dios) escribié (Mathnawi, I,
858-862): «El oido es un intermediario, el ojo, un amante al unisono con
el amado; el ojo tiene el regocijo, el oido, las palabras que lo prometen; el
ofr transforma la cualidad, el ver muda la esencia. Si tu conocimiento del
fuego es adquirido solo mediante palabras, prueba a dejarte cocer...
Cuando tu oido se afina, se convierte en ojo; de otro modo, las palabras
quedan enredadas y no pueden llegar al corazon». Por eso los chinos de-
cian: «El verdadero sabio oye con los 0jos y ve con los oidos».zPero la ten-

72. «Nosotros no sabemos pedir como conviene; mas el Espiritu mismo intercede por
nosotros con gemidos inefables» (Rm 8,263)._ Casiano (Conlationes, IX, 15) dice que la
mente que se enraiza en la verdad dirige a Dios oraciones semejantes a llamas «quas ipse
spintus interpellans gemitibus inenarrabilibus ignorantibus nobis emittit ad Deum». La
oracion es en los humildes una pluma; san Nilo Ia llama pluma o aguilucho. La comunica-
clon divina més intima acontece, como la concepcion de JesUs, per aurem. _

73. Porque «si se produce un sonido, lejos... 0 cerca, entre pestaiias y cejas, el sabio
no lo puede ignorar, pero no sabe si lo capta por medio de los oidos o de los cuatro miem-
bros o del corazon o del vientre, o de sus cinco visceras: esta informado y basta» SI__|e-Z|).
menica percepcion valida es Ia espontanea y global que proviene de una libre indiferen-
cla. El sabio se abstiene de servirse de los 0jos para ver, de los oidos para oir, se niega a ha-
cer un uso separado de los sentidos; temiendo que se obstruyan los orificios que son sus
organos, no se sirve de los 0jos sino del modo que se sirve de los oidos, y utiliza la nariz



dencia predominante del misticismo, debido a la necesidad de frenar la
tendencia del discurso atrocarse en vision de modelos, es la opuesta; en el
Cantar de los Cantares se dice; «;Qué veras en la Sulamita, sino los coros
de los campamentos?» (Ct 7,1), imagen musical y militar de una masica or-
denada, «que contiene todas las cosas» y esta asociada al Verbo, a la «cien-
cia de la voz» (Si 1,7), a la medida del devenir.a

~ El sonido de la campana es el fundamental que el yogin procura oir
(siendo la campana el Unico instrumento que permite coger el hipotono),
pero la meditacion tiene cuidado de captar los diversos sonidos en cone-
Xion con las partes del cuerPo correspondientes.

~ Schneider ha sefialado la serie de mitos .se%t'm los cuales «el creador
Mismo no es sino un canto, instrumento musical o caverna resonante, por
lo cual es probable que la materializacion del creador bajo especie de ins-
trumento musical, caverna,_cuer[po 0 solamente cabeza humana o animal,
no Sea mas que una concesion al mito con el fin de darle fuerza represen-
tativa mas concreta. En realidad, el creador es un ser puramente acdstico,
canto 0 grito emitido probablemente con una voz de cabeza, que crea un
mundo de sonidos y de luz. La aparicion de la materia es un acto posterior
considerado a menudo una decadencia». En la mayor parte de los mitos,
la creacion del mundo material acontece por obra de un muerto viviente,
que la Brhadaranyaka Upanisad describe como un muerto cantor y como
personificacion del hambre, es decir, de la voluntad de formar las iméage-
nes de la representacion. El Dios realiza una inversion que teje el mundo y
es denominada «restregamiento, o camino, o sacrificio».sEn los comien-
208, €l sacrificio fue sonoro, es decir, de un vacio; una caja de resonancia,
al vibrar, cre los sonidos, es decir, los nombres de las cosas, petrificados

como usaria la boca. Solo asf se instaura segun inocencia la comunicacion entre exterior e
interior: toda sensacion parcial es enervante y corruptora (M. Granet, La pensée chinoise,
Paris, Michel, 1950, pag. 534). .

74. Los campamentos son la disposicion de las doce tribus de Israel en un cuadrado de
tres de lado, que Origenes (In Numeros homiliae, 1, 3, y XVII, 4; Contra Celsum) declara
fuente de conocimientos ocultos. Cada tribu responde a uno de los modos de ser funda-
mentales, por tanto a uno de los tonos o semitonos de la escala.

75. M. Eliade, Techniques du Yoga, Paris, Gallimard, 1948, ,

76. M. Schneider, «Les fondements intellectuels et psychologiques du chant magi-
%uep en Les Co,Ilo&ues_de Wegjmqnt,_l, 1956, pag. 58. Para los paralelos tibetanos, véase

yril von Korvin-Krasinski (Die tibetische Medizinphilosophie; der Mensch ais Mikrokos-
mos, Z(rich, Orlo, 1953): el oido es el sentido maximo porque es octavo y Ultimo, divino.
En el séptimo estadio se encuentra la vista correlativa a los espiritus, en el Sexto el tacto co-
rrelativo a los hombres, por lo cual sapientia viene de sapere.



después en visibilidad. La naturaleza es un encantamiento: si s penetra su
esencia, Se capta su vibrante metamorfosis continua, se la oye y se responde
al Creador con sus mismos sonidos, con un contrapunto. EI mago de tipo
chamanico, para entrar en contacto con la esencia de la vida, debe apren-
der a discernir la mdsica oculta del universo, a reproducir con su voz esa
musica secreta. Le toca convertirse en caja de resonancia, vaciarse, dismi-
nuir ymodular su propia respiracion; se vale también de instrumentos ade-
cuados para reproducir el acto sonoro originario, estruendo, trueno, ole-
aje, aullido animal. o
De la quietud o muerte originaria surgio, pues, el deseo, el hambre o an-
helo, y el Dios 0 Verbo que asi nacio es designado como trueno, estrella ca-
nora, aurora resonante, canto luminoso. El sonido del Verbo es su cuerpo,
el sentido del Verbo, su luz; en la tradicion védica se dice que el Verbo se
ha difundido en lo creado, cada tono musical corresponde a una figura as-
tral, a un momento del afio, a un sector de la naturaleza, a una parte del
hombre. Entre los misticos, el que mejor retomo este tema de la musica uni-
versal fue 1bn “Arabl: en sus lluminaciones de La Meca se dice que los san-
tos saben que el éxtasis precede a la existencia, porque «la palabra divina
que produce el extasis unificador y colma el corazon de conocimiento di-
vino corresponde alfiat que produjo su existencia», y dicho fiat se oye en
el &pice del alma; es en la vida natural el juego de las cuatro direcciones, de
los cuatro humores, «a los cuales corresponden los cuatro sonidos musica-
les... el goce de estos sonidos y su efecto sobre los caracteres tienen su raiz
en el Verbo divino. Quien oye un sonido conveniente a su temperamento
no puede sustraerse a su influencia. _ _ o
Entre los chinos lo expreso mejor Zhuang-zi: «La accion del principio
através del Cielo es infinita en su expansion, inaprensible en su sutileza. Re-
side, imperceptible, en todos los seres como causa de su ser y de todas sus
cualidades. Es ella la que resuena en los metales y en las silices sonoras. Y
esta también en el chogue que las hace sonar. Sin ella, nada seria... El hom-
re que de ella saca virtudes de rey, camina en la sencillez y se abstiene de
ocuparse de maltiples cosas». 7z
El hombre necesita remontarse a los origenes cada vez que se acerca a
a muerte (solsticio, enfermedad, transito de una condicion a otra). Debe
Urir una muerte ritual completa, de suerte que quede encantado, petrifi-
a > después vaciado, objeto de resonancia (personare): solo aquel que

71. Véase L. Wieger, Les peres du systéme taoiste, Paris, Cathasia, 1950, pags. 294-295.



periodicamente acepta e invierte la petrificacion y el enmudecimiento
uede crecer, cantar una nueva vida. Dicen los versos del Empeédocles de

Olderlin: «El sacerdote... viviente canto / como san?.re victimal con ale-
gria/ derramada... ofrecia».sCon tales versos, Holderlin devolvia a la vida
el «jlbilo que no se puede ni ocultar ni manifestar con discursos», segun
las palabras de Hugo de San Victor, jlbilo que, por tanto, se convertia en
canto, preferiblemente en vocalizacion sobre la letra a del Ultimo alleluja
del gradual.o_ _ o

_ El pitagorismo, en los comienzos de la civilizacion occidental, deter-
mina con precision la naturaleza actstica de la realidad, estableciendo una
relacion exacta entre sonido cualitativo (nota de la escala) y su determina-
cion cuantitativa {Iongltud de la cuerda, amplitud de las vibraciones): las
relaciones entre las notas eran numéricamente definibles y al mismo
tiempo audibles, la «materia» y el «espiritu» armonizados por la corres-
Fon encia; asf, en cada sonido que resuena se reproduce a escala minima
a creacion del universo, y cada acto de audicion atenta permite ver la ar-
monia cosmica. Este ver oyendo es una paradoja mistica en la que insistira
sobre todo Filén de Alejandria, paradoja que es, por otro lado, experi-
mentalmente verificable.

Una cuerda tensada sobre una caja de madera, formando el instru-
mento Ilamado monocordio, da al ser pulsada una primera nota, sea por
ejemplo do, a la que 3|?uen do’ (una octava mas alta), sol’, do” mi”; sol’, si
bemol’; do”; re” mi”;Ta sostenido™ sol™ 1a™ si bemol™; si natural™ Tales
sonidos se llaman armonicos o hipertonos. Tedricamente (0 s6lo mediante
la audicion de ciertas campanas) se construye otra serie (/lamada hipoto-
nica) con intervalos iguales, es decir, octava, quinta, cuarta, etc. (a partir de
la misma nota generadora, por ejemplo un do, pero hacia ahajo, a saber: do
una octava baja,fa>, dov, la bemol’»,_e/tc.%. De lanota generadora parten dos
Series, opuestas no ya por convencién humana, sino por generacion natu-
ral. Las vibraciones son reciprocas para los sonidos de las dos series. Par-
tiendo del do (/1) y subiendo a la segunda nota, al do de la octava supe-
rior, las oscilaciones de la cuerda seran el doble (2/1); en el sol, es decir,
tras un intervalo de quinta, seran el trifle (3/1&; y en el do que Sigue con
un intervalo de cuarta, el cuddruple (4/1), etc. En cambio, partiendo siem-

78. F. Holderlin, Der Tod des Empedokles, primera redaccion, acto I, escena I11 (trad.
cast. Em’&edocles, Madrid, Hiperion, 1996). ) . )

79. M. M. Davy, Essai sur la symboljque romane, Paris, Flammarion, 1955, pag. 35
(trad. cast.. Iniciacion a la simbologta romanica, Madrid, Akal, 1996)



pre del do generador (2/1), en la escala descendiente se obtendran oscila-
ciones progresivamente menores: en la octava inferior un do que supone la
mitad, después unfa que su?one un tercio, etcétera. Se obtiene el esquema
siguiente: 1/°° ... 1/7, 116, 15, 1/4, 13, 112, 111, 2/1, 31, 411, 5/1, 6/1,

L. ~/l.

Entre las frecuencias de los diversos sonidos armonicos y las fracciones
vibrantes de la cuerda subsiste la misma relacion de reciprocidad que en-
tre los armonicos de las dos series opuestas. En el do generador, la fre-
cuencia es 1/ 1,y vibra toda la longitud de la cuerda (es decir 1/ 1); en el do
de la octava alta, la frecuencia es doble, vibra la mitad de la cuerda; en el
sol que sn[]ue con un intervalo de quinta, la frecuencia es triple, y vibra un
tercio de [a cuerdas _ _

De estas construcciones y relaciones se desprenden algunas proposi-
ciones fundamentales; entre ellas, ésta: el ojo ve con perspectiva lo que es
equidistante, el oido oye como equidistante lo que tiene perspectiva ﬁel do
repetido subiendo cinco octavas inmediatamente superiores, es decir, la se-
rie de cinco dos equidistantes, equivale inmediatamente a las frecuencias 1,

80. De estas correspondencias se tienen diversas verificaciones, ademas de la realizada
con el monocordio: también los ?olpes de los herreros sobre el yunque suscitan armonicos
y chispas, de ahi la sacralidad del herrero. «Laso de Hermion ... considerando que la velo-
cidad y la lentitud de las vibraciones de donde nacen los acordes eran expresables segin
la serie de las relaciones numéricas, obtenia dichas relaciones sirviéndose de vasijas. To-
maba, en efecto, unas vasijas totalmente iguales y, mientras dejaba vacia una de ellas, Ile-
naba la segunda de agua hasta la mitad; después percutia ambas y obtenia el acorde de oc-
tava. Luego, dejando adn vacia una de las vasijas, Ilenaba la otra en una cuarta parte, y
volvia a percutirlas, obteniendo el acorde de cuarta; el acorde de quinta lo obtenia cuando
|lenaba una vasija en su tercera parte. La relacion entre el vacio de una vasija y el de la otra
era, pues, de 2 a 1en el acorde de octava, de 3 a2 en el acorde de quinta, de 4 a 3 en el
acorde de cuarta» (Tedn de Esmima, fr. 59, 4 Hill, en | pitagorici, edicion a cargo de A.
Maddalena, Bari, Laterza, 1954, pdg. 154). Las dos series reciprocas se pueden disponer
sobre los lados de un angulo a cuyo vértice se da el valor de 1/1; en el lado concavo del an-
Sulo se pueden trazar paralelas a los dos lados, sobre las cuales se repiten las series. La fi-
sura es rica en ensefianzas: las notas o valores iguales quedan unidas por lineas que se en-
cuentran en un punto sobre el vértice, al que se puede dar valor 0; la diagonal de la figura
tletle valores iguales a L La reconstruccion de esta ﬁarte del i)itagorismo se debe a Albert
isi- "N Mnus harmonikale Symbolik des Alterthums, Colonia, Du Mont-Schomberg,

0-1876). Hans Kayser ha retomado su obra (en Akroasis, Basilea, Schwabe, 1946; el {-

0 significa «audicion, en contraste con (XLofhiaig, la intuicion visual) y ha interpretado
Armonicamente» la morfologia de los cristales, de las plantas, de las artes figurativas, ade-
las de la de la misica. El &ngulo emblematico ha sido llamado lambdoma como sugiere el
Pasaje de Jamblico que alude a sus propiedades.



2,4, 8, 16, puestas a distancias ahusadas, es decir, en perspectiva). El oido
capta la cualidad de los objetos que después el ojo puede medir en razon
reciproca.
ambién se desprenden las proposiciones pitagoricas sobre el nimero y

|a armonia como secreto del universo, es decir, como punto de mediacion en-
tre o acUstico y lo visible. Asi, la afirmacion de Filolao, de que el mundo esta
constituido por un principio limitante y otro no limitante, se explica con las
dos series generadas por el sonido fundamental, que tienen valores tendentes
al infinito y al cero respectivamente, por lo cual todo sonido esta en funcion
de estas dos series o tensiones. o _ _

Proclo expuso con claridad estos principios extendiéndolos a los diver-
sos Ordenes del universo. «El alma en cuanto mide la propia vida con los
nuevos comienzos y con los ciclos perigdicos, y en cuanto pone un limite a
Sus B{opms movimientos, es conducida bajo [a causa del determinante; en
cambio, en cuanto no experimenta interrupcion alguna de los movimientos,
sino que hace como si el término de un ciclo fuera principio de la segunda
evolucion ciclica entera... realiza una accion dominada por la indetermina-
cion».a Explica esta verdad en términos més féciles para nuestro entendi-
miento el cardenal Giovanni Bona en su Corso di vita spirituale, diciendo que
la concupiscencia, es decir, el apetito del bien todavia no alcanzado, se di-
vide en natural, como es el deseo de comida o bebida, y no natural, por la
cual se ansian cosas a arbitrio de la razdn, como el honor, la gloria, las cien-
cias, la fama, las riquezas: «Aquél es limitado i)orquella naturaleza no llega
al infinito... éstas no conocen limite, porque la ambicion humana no esta
contenida por limite alguno» (I, XV, 6). Pero también es limitado lo sobre-
natural, que por su limitacion es semejante a lo natural, y por su objeto, a lo
no natural, de suerte que quien anhela los bienes temporales naturales para
el servicio de Dios «tiene un limite en su deseo, contento con lo que es sufi-
ciente y adecuado al fin propuesto» (I, XVI, 1). .

Masculina es la serie ascendente (el fuego, la diestra, Ia luz), femenina
la descendente (Ia tierra, la piedra, la siniestra, las tinieblas); la musica en-
sefia las armonias entre todo elemento contradictorio del universo, por eso
«se aplica» atodo orden de cosas. EI Rgveda (I, 164, 11) afirma: «Sobre la
rueda de la naturaleza, de doce cubos, que nunca cae ni se acerca al cielo,
estan, oh Fuego, los 720 hijos por parejas»; se interpreta que la rueda del

8L Proclo, Theologia platonica, 111, 8. Proclo saca del Filebo platonico la teorfa del
dios que genera lo determinado'y lo indeterminado, «y por ese medio, entremezclando to-
dos los entes, los pone en orden» (lugar citado).



afio esta dividida en doce meses que condenen 360 dias (o grados) y 360
noches y esta é)_uesta en e(iUIIIbrIO, 0 también que el cosmas, aclstico en su
esencia, esta dividido en los doce sonidos (tono mas semitono) y también
en las variedades del senario (multiplicando los primeros seis nimeros su-
cesivamente, 1por 2, por 3, por 4, etcétera, se obtiene 720), es decir de los
seis intervalos que forman consonancia entre si, siendo la séptima el co-
mienzo de la disonancia. _

La correspondencia entre orden de las estaciones (por tanto, labor
campesina, pastoreo, caza, es decir, todo trabajo humano no industrial) y
aclistica ha sido formulada por Julius Schwabe.e La nota generadora y €l
eje de la rotacion solar y, si el solsticio de invierno valiese como nota gene-
radora, las dos series, ascendente y descendente, corresponderian alas dos
vertientes del afio, con valores reciprocos entre si para los si?nos que estan
uno frente a otro,glas mismas porciones del circulo zodiacal en unay otra
vertiente tienen al mismo planeta como regente. La diferencia es que,
mientras los sonidos pueden teoricamente constituir dos series infinitas, el
20diaco, tras la séptima razon (7/1 'y 1/7) junta sus lados para formar un
circulo, es decir, tras el senario de notas consonantes hace coincidir dos
séptimas disonantes. El afio debe superar esta coincidencia de las séptimas
menor y ma¥or, y esto solo cabe hacerlo alternando la vida entre el zodiaco
|lunar y el solar esLas danzas sagradas, las celebraciones de solsticios y equi-
noccios, de novilunios y plenilunios, los ritos de curacion, procuran ense-
far plasticamente al hombre la equiparacion de él mismo con el Dios so-
lar que atraviesa las insidias del zodiaco, y lo armonizan con el mundo yel

82. Lo mismo que se puede ver musica en los claustros medievales, también en los tem-
plos griegos, directamente en sus Fropormones. Como Schneider ensefia a releer los himnos
del santo al que esta dedicado el claustro en el caso de los capiteles catalanes (EI origen musi-
cal de los animales-simbolos en la mltolo%iaY la escultura antiguas, Barcelona, Instituto Espa-
flol de Musicologia, 19462). Kayser descifra los himnos de los templos de Paestum (Paestum,
H_e|delber?, Schneider, 1958): poniendo en relacion la altura, anchura y profundidad de los
diversos elementos, extrae de ellos las notas de himnos evidentemente masculinos o femeni-
nos seglin su destino %/culto. Filon (De somniis, 1,253) atestigua (1ue las estelas antiguas tenian
fflscnpciones de palabras-sonidos que cantaban «las virtudes de lo real». _

83. Schwabe, Archetyp und Tierkreis, op. cit. La reciprocidad de los signos zodiacales y de
< casas de los pianet_as ¢S doble, ya que estan unidos cada uno por dos signos opuestos, en
jtoea horizontal y vertical. La primera oposicion es la que Manilio (Astronomica, 1, 466-519)

ama acustica (1os signos se oyen); la sequnda, visual (se reflejan), porque audicion y vision es-
tan en relacion de reciprocidad.

84, La demostracion de este juego complejo se da en la obra de Marius Schneider, por
1° demas no inspirada en los tedricos del lambdoma.



trabajo, asemejando su enfermedad a la necesaria crisis de Escorpio, a la
disonancia que se resuelve mediante la modulacion.

La mistica como mateméatica

«Los pitagoricos consideraban todos los términos de la serie natural
de los numeros como ﬁ)rmmplos, de suerte que, por ejemplo, la triada era
el principio de todos los freses existentes en los objetos sensibles», dice
Teon de Esmirna, y esta definicion del nimero como clase de clases con-
cuerda con la reflexion sobre las letras, que en las Ien%uas antiguas desig-
nan cada una un nimero. De ahi la filosofia mistica de los nimeros que
fue cultivada por los Eltagérlcos y los cabalistas, que ademas se encuentra
en casi todos los pueblos; en el I' Ching y en las Upanisad se exponen los
principios de indole cabalistica que se ajustan al chino o al sanscrito.

La teoria musical concuerda con la numerologia y con Ia reflexion so-
bre las letras, pues los mismos signos valen para la notacion musical y
Para la escritura y la numeracion, para el reparto de las funciones sociales,
a orientacion espacial, la clasificacion de los astros, el trabajo de toda
clase, la arquitectura y las representaciones plasticas y, finalmente, la divi-
sion del tiempo. La época en que este Sistema de perfecta mtegramén £s-
taba en vigor sin ningun tipo de turbacion es designada como edad de oro;
esta premisa no se comprende cuando se ha tomado el partido de encon-
trar a toda costa fuentes precisas de las progresivas «posturas» de los pen-
sadores arcaicos, todos los cuales mas bien se remitian en realidad, de
modo méas 0 menos adecuado, a una tradicion (el I Ching para los chinos,
Las Upanisad y los Veda para los hinduistas, a los que se puede afiadir un
texto druidico, el Mabinogion gialésm

~ De ahi la incongruencia de los intentos de distinguir historicamente a
misticos a los que solo puede separar la diversidad terminologica; ejemplos
de tales intentos son el confuso estudio de Otto sobre los paralelos y las di-
vergencias del Maestro Eckhart y de los Samkhya hinduistas sy las criticas
hechas a quienes procuran reconstruir el sistema zodiacal comdn a egip-
cios, babilonios y griegos, basadas en el argumento de que ciertas observa-
ciones astronomicas no se podian atribuir a edades anteriores a un influjo

85. Interpretado por Robert Graves en The White Goddess, Londres, Faber & Faber,
1961 gtrad. cast.. La diosa blanca, Madrid, Alianza, 19982.
86. R. Otto, West-ostliche Mystik, Gotha, Klotz, 1926.



babilonico. Asi, se suponia que la sacralidad del nimero 7 no podia ser
Prewa a las averiguaciones sobre los planetas, siendo asf que se ha encon-
rado entre tribus ignaras de América septentrional.g

La tribu americana de los zufii, de costumbres famosas, presenta una
distribucion en seis divisiones de tres clanes cada una con un clan central
ademas, es decir, siete divisiones correspondientes a septentrion, mediodia,
occidente, oriente, centro, cénit y nadir. La primera genera una serie que
comprende aire, soplo, invierno, pelicano, grulla, gallo, encina, fuerza, des-
truccion bélica, amarillo (entre los hindUes: agua, luna, noche, hombre, pavo
real, toro, re y mi); la sequnda, una serie donde figuran fuego, verano, agri-
cultura, medicina, rojo (entre los hindues: fuego, aire, sol, mafiana, cordero,
chacal, sol); la tercera, otra con a([]ua, brisa, i)rlmavera, 050, coyote, hierha,
caza éentre los hindes: aire, estrellas, tarde, elefante, do); y asi el centro com-
prende la mediacion genérica entre los seis ordenes Ytodos los colores, €l
arco iris (entre los hindes: estacion de las lluvias, Sol, Luna, mediodia, ca-
ballo, vaca, pajaro, lay si). El oriente genera: tierra, simientes, hielos (iue ma-
duran ? cierran el afo, gamo, antilope, pavo, religion, blanco (entre los hin-
dles: fuego, alba, tierra, cabra, thre, fa), etcétera. Sobre tal premisa, que
regula entre las diversas divisiones los matrimonios, los intercambios, las co-
munldcamones, las masicas y los ritos, se inserta toda observacion ulterior del
mundo.

La hoveda celeste reflejla con fidelidad el orden terrestre para los
pueblos 3ue_la contemplan leyendo en ella dos ciclos, uno planetario, el
otro duodecimal, de los signos del zodiaco, ambos armonizados, al ser
uno lunar y el otro solar; este desarrollo conduce a una astronomia mi-
toldgica en cuanto la tierra exige un complejo sistema de irrigacion,
como en China y Babilonia. Los numeros son los principios del pensa-
miento mistico en todas estas formas de vida, y hoy en dia el psicoanali-
sis los va redescubriendo fatigosa y toscamente.s o

Aparecen en el pitagorismo igual (1ue en la filosofia Samkhya hindu, en
el budismo, en la religion iranica, en la patristica y en los misticos medie-
vales, por no hablar de las tradiciones primitivas.

87. Contra la reconstruccion del sistema zodiacal, Franz Cumont adujo los argumen-
tos mas especiosos. Sobre la relacion de los sistemas basados en el 7y en ¢l 9 se detuvo
también Mircea Eliade en su tratado de historia de las reI|8|ones (trad. cast.. Tratado de his-
toria de las religiones, Barcelona, Circulo de lectores, 1990).

_ 88, El esquema numeroldgico freudiano y la bibliografia sobre este tema los propor-
ciona E. Seeger, «Zahl, Ziffer und Symbol», Jahrbuch der Pscychoanalyse, 1961.



Cuando se siente la tentacion de establecer el proceso de transmision
desde eI_Iugathlempo de invencion, se esta siempre pisando en el vacio.e

Marius Schneider ha establecido la progresion de todas las teologias
zodiacales, la tabla periodica de los elementos religiosos:

centro = 1= omnipotente;

norte =2 = creador = Sol primordial;

sur =3 = primer devenir = Tierra madre = Luna llena;

4 = ¢l hijo de 2 y 3, dios del fuego = Sol;

este =5 =héroe Civilizador = Luna creciente, estrella de la mafiana, Venus;

oeste = 6 = segundo.de_venlr = Luna menguante, estrella vespertina,

Marte = diosa de los infiernos y de la guerra;

7=hijo de 5y s, dios emisario, dios de los muertos y el agua = Luna nueva;

8 = espiritus benéficos;

9 = espiritus malignos.

Parejas analogas entre si forman 2y3,5f/6, 7y8, 8y9, y cada una
puede compendiarse en una figura doble. El 2 es invierno y septentrion,
tono nasal y gemebundo; el 3 es sexo F muerte, sury verano: rie 0 se burla;
el 5 es primavera y oriente: llama; el s, otofio y occidente: se lamenta o
canta en la accion concertante de la estacion de las lluvias. 2, 5¥8 tienen
voces agradables, los demas, siniestras.oA veces se pueden confundir 1y
2 lo mismo que 3y 6,y entonces en vez del 9 es el 7 la cifra cargada de
bendicion y maldicion. Las correspondencias de cada uno de los numeros
fueron compendiadas asi por Balzac en Louis Lambert: «Tres es la formula
de los mundos creados. Es el signo espiritual de la creacion, lo mismo que
es el signo material de la circunferencia. En efecto, Dios procedio por i-
neas circulares. La linea recta es atributo del infinito... Dos es el numero
de la degeneracion. Tres, el nimero de la existencia, que comprende la ge-
neracion y la produce. Afiadid el cuaternario y tendréis el siete, formula
del cielo. Dios esta por encima, es la Unidad».a

.~ 89. Un caso de este tipo lo brinda el ensayo deJ. Przyluski, «Linflugnce iranienne en
Gréce et dans I'Inde», Revue de I’Université de Bruxelles, 1932, pags. 283 ysigs.
90 M. Schneider, «Le role de la musique dans la mythologie et les rites des civilisa-
tions non-guropéennes», en Histoire de la musique. Enciclopédie de la Pléiade, Paris, Galli-
mard, 1960, vol. I, pags. 131-214. o _ )
180 %’311 H. de Baizac, Louis Lambert. Les proscrits, Milan, Spartaco Giovene, 1944, pags.



Unidad

Su correspondencia musical es con la nota generadora de los tonos, que
presupone el silencio; su correspondencia geomeétrica es el punto, que pre-
supone el vacio; en la mistica occidental, la condicion de la unidad, o bien
de la causa primera, es decir, la causa causante, se llama supraesencialidad;
en la Qabbalah se llama ‘ayn, el nombre mas secreto de Dios: nada.

La unidad era llamada por los pitagdricos «ausencia de oposicion», y afia-
dian: «El todo es uno». Se reFresenta como un andrdgino o huevo Fglan comida
pitagdrica comenzaba con el huevo para terminar con la fruta). Retorno al
uno, matriz de todas las cosas, es definicion del misticismo. Los sabios indios,
interrogados por Alejandro sobre qué era antes, el dia o la noche, respondie-
ron: «La noche, por un dia».= _

~ El'uno se puede considerar en si mismo, en cuanto generador de la se-
rie de ndmeros, en cuanto relacion entre si mismo y el generar. Su corres-
pondencia musical es con la nota generadora en si'y su capacidad genera-
dora. La Qabbalah reconoce esta triada en la forma misma de Ia letra &lef.
Agustin define la Trinidad precisamente asi: «In Patre est unitas, in Filio
aequalitas, in Spiritu Sancto unitatis aequalitatisque concordia».sEl sa-

92. Clemente de Alejandria, Stromata, VI, 4, 38. Segin Plutarco (Vita Menandri, 64,
6), resg)on.dwron: «El dia, por un dia». _ .

93. Citado por santo Tomas (Summa Theologica, I, 39, 8). Proclo elenca las tres virtu-
des divinas: permanecer, proceder, reunir. El tratado cahalistico de Egidio da Viterbo (Sce-
china, 2 vols., Roma, Centro intemazionale di studi umanistici, 1959, vol. I, pag. 36) sobre
las «personas» 0 mascaras del alef dice: «Distincta: non essentia: non virtute: non situ se-
Bar_ata: dicunt ut arca inter Cherubim; quam rem, solus e nostris olfecit Ori?enes». Los ca-

alistas dicen que uno de los términos de Dios permanece iKether’), el otro procede
éHokhmah),_ el tercero convierte los dos primeros FB_mah, 0 polvo). EI mejor compendio
e las doctrinas cabalisticas sobre el uno lo proporciond S. L. Macgregor Mathers (The
Kabbalah Unveiled, Londres, 1962, pags. 22-23): «Divide 1entre 1y permanece 1, multi-
plicalo por si mismo y queda inmutado, por eso representa bien al Padre de todo, el In-
mutable. Pero es de naturaleza doble y por eso constituye un nexo entre negativo yF05|-
tivo. En su inmutable unidad casi no es un nimero, pero por su cualidad susceptible de
adicion se puede considerar el primero de una serie e nimeros. Ahora bien, el cero s in-
cluso incapaz de adicion, como lo es la existencia negativa (‘ayn). Y, por tanto, ;como
Pues, si el'uno no puede ser ni multiplicado ni dividido, se obtiene otro 1para afadir-
selo, es decir; como se hace para encontrar el 27 A través de su reflexion, porque, aun
cuando 1es incapaz de definicion, es definible, y el efecto de una definicion es la for-
macion de un doble o imagen de la cosa definida.” Asf obtenemos una diada formada por
el uno y por su reflexion, y asf se inicia una vibracion, porque el uno vibra de la inmu-
tabilidad a la definicion, y viceversa». Tras nueve adiciones, nueve nimeros, se vuelve,



crificio de la unidad genera la multiplicidad de las oposiciones, el sacrifi-
cio de la oposicion reconduce a la unidad. EI alma es dichosa cuando toca
la unidad (suya), es decir, unicidad que es lafinefleur, el apice, la pointe,
lo que co_nstltu¥e su singularidad. Pero se conoce a si misma solo cuando
dice a Dios: «T( eres», segln el rito délfico recogido por Plutarco. En
Yalal al-Din al-Riiml se dice sobre el retorno al uno: «Un hombre llamo a
la puerta del Amigo. “;Quién esta ahi?”. “Yo”. “No haK sitio para dos”. El
hombre volvid tras un afio de soledad. “;Quién esta ahi?”. “Td, oh Ama-
do”. “Puesto que soy yo, entre yo”. No hay sitio para dos yoes en una Unica
casay.

El nicleo inconfundible, irrepetible del individuo es a la vez lo divino
que hay en €l, su destino especifico es también su contacto con lo univer-
sal, con lo cual maximo y minimo se convierten uno en otro porque ambos
constituyen una unidad; lo absolutamente espontaneo es absolutamente
normativo, con tal de que «espontaneo» se entienda como lo que perma-
nece una vez destruida la opinion, es decir, todo rastro de conveniencia y
«‘pe_rsona». Dice Zhuang-zi: «En el gran principio de todas las cosas existia
el sin-forma, el ser imperceptible, no existia ningun ser sensible, ni por
tanto ningun hombre. El primer ser que fue, fue el Uno no sensible, el
Principio. Se llama norma la virtud emanada por el Uno que cred todos los
seres. Multiplicdndose sin fin en sus obras, esta virtud Fartlupada se llama
en cada una de ellas su parte, porcion, destino... En el ser que nace, cier-
tas lineas determinadas especifican su forma corporea. En esa forma cor-
porea esta encerrado el principio vital. Todo ser tiene su manera de actuar,
que es su naturaleza propia. ES asi como los seres derivan del principio».s

Dualidad

Guarda correspondencia musical con la primera nota generada, en el
tono menor o en el mayor, a una octava de distancia. Correspondencia geo-
métrica, con la extension del punto: la linea. La relacion entre unidad y
dualidad ilustra ademas la trinidad. La nota generadora en si es el Padre;

sin embargo, al uno para formar el 10, por eso el 9 contiene el misterio del uno que no
tiene imagen, y el 10 repite los misterios del uno que se refleja o produce emanaciones
E}Emlly Dickinson expuso estas doctrinas en su poesia DXLV; véase Dickinson, Selected
oems and Letters, Milan, Mursia, 1962, pag. 64).
94. Vease Wieger, Les peres, op. cit., pags. 298-299.



la misma una octava alta, el Hijo; el intervalo, el Espiritu Santo. Para los
Bltagorlc_os,_lq dualidad es el primer nimero par, es decir, femenino, sim-

0lo de justicia, por cuanto divide en partes iguales (dos partes y tres re-
laciones). Se puede decir que la dualidad es division de la unidad o su adi-
cion (segln se presente en el tono menor o mayor, en el ejemplo musical).
Simbolos de la dualidad son el Sol y la Luna; fo masculino y lo femenino,
es decir, forma y materia, seglin la equivalencia establecida por Aristote-
les; la diestra y la siniestra; la prosperidad y la adversidad; noche y dia; fas
yjus; los didscuros. La produccion de la dualidad a partir de a unidad
queda simbolizada (en cuanto sucede en el tono meno? por la desmem-
bracion, por la division en partes del Dios (Dioniso, Orfeo, Lino, Osiris):
la unidaa, en menor, se debe sacrificar, convertirse en sierva de la multi-
plicidad. En mayor se expande, emana. El dos en la Qabbalah es la se-
gunda letra, béth, que muestra alto Y ba(Jo, infierno y paraiso, siglo y eter-
nidad, es simbolo de la ley émés la de la cual esta el alef que puede

a
parecer blasfemia si se mira desde el siglo).®

Triada

~ Lasuma del uno y del dos es el intercambio, la neutralidad, la comunica-
cion, la copula del juicio. En el tres reaparece el uno después de la desmem-
bracion, en forma todavia inmaterial bajo especie de neutralidad, intercambio,
Diversidad (dual) y necesidad (uno) se concilian en la triada, que es relacion
necesaria de diversos, es decir, consonancia: es relacion entre dos relaciones
iguales y una diversa, de simetria y asimetria, tanto en Ia tonalidad de mas co-
lores, como en el ndmero de los versos, en el acorde musical perfecto lo mismo
que en la seccion aurea de las composiciones arquitectonicas; segin a ley por

95. Eg_idio da Viterho, Scecbina,.oB. cit., vol. I, pag. 167 nota: «En el tratado Bereshith
Raba, |, 10 se dice: “;Por qué no un alefi Porque designa la imprecacion”». Dice san Pa-
klo citando a Isafas: «EIl nombre de Dios... es blasfemado entre los %entlle_s» (Rm 2,24:
véase 1S 52,5). EI primer numero de las cosas sobrenaturales es el 1, alef, mientras que el
Pnmero de las cosas naturales es 2. Sobrenaturalmente se va del 1al 2. Naturalmente se va
del 2 al 1 La diada es la ciencia, segtin Aristoteles Y,Teqn de Esmirna, por(iue «es ciencia
de algo», es decir, participacion o relacion de dos términos, mientras que fa unidad es el
vO«§, el conacer no intelectual, sino por identificacion. Nofig = 1, éniaxr|fj,r| 0 0lavoia =
2>50"a = 3, afaffriaig = 4; es la progresion de ongenJ)ltagoan (mente, ciencia, opinion,
Sensacion son traducciones aproximadas; véase mas adelante, pags. 84-85, notas 96 y 97).



|a cual, dada una dualidad de partes, una mayor y otra menor (Pyp), se esta-
blece un todo en el cual se cumple p/P =plPp- _

El impar, en efecto, no es divisible en partes iguales, pero es susceptible
de armonia. , o , 3

Tres son las horas del dfa, aurora, mediodia, creplsculo, y también las
fases lunares, si no se considera la distincion de creciente y menguante.

La triplicidad es propia de los monstruos y de las divinidades, es decir,
de los principigs de las cosas materiales. «Numero Deus impari gaudet»,
dice la octava Egloga fv. 75); «Salvador Tres» dice Esquilo en las Suplican-
tes (v. 26). La Qabbalah habla de las tres madres: alef, mem, shtn\ agua,
aire, fuego, como ley triadica que preside toda figura. Geomeétricamente,
el tres es la superficie.

Cuaternidad

Sobre la base del tres (triangulo) se eleva hacia el punto del vértice

(untl)g la pirdmide, que nace de la relacion de cuatro puntos.
| cuatro es més perfecto que el tres, afirmaban los pitagoricos; indica la

concrecion de la armonia en formas visibles: es el cuadrado de la justicia, co-
rresponde a los cuatro elementos, a las cuatro direcciones del horizonte, a las
cuatro fases de la luna, al reparto del circulo dividido por dos diametros y
también al del afio ﬁartido en estaciones, a las cuatro edades del hombre, a
las cuatro virtudes humanas o cardinales (junto a las tres divinas o teologa-
les); cuatro hijas de Dios, segin san Bernardo, estan en lucha entre si: Justi-
ciay Misericordia contra Verdad yPaz, .

Cari Gustav Jung dice que la cuaternidad indica el aflorar del incons-
ciente ala conciencia; el inconsciente y el consciente han sido uno, después
se han escindido, quedando uno en la luz Y el otro en la sombra; su divi-
sion se ha manifestado inestable, superficial y turbada en el tres.s

El cuatro es el principio de los solidos geométricos, pues «el esperma
corresponde a la unidad y al punto; el crecimiento en longitud, a la diada y

96. Ladoctrina de la cuaternidad fue exeuesta por Cari von Eckartshausen (el cual tal
vez inspirara a Goethe pasajes sobre el misterio del cuatro, nimero en el cual retorna la uni-
dad, es decir, simbolo de perfeccion). La filosofia m_oderna,EFlc,ht.e, Schelling, He%el) con-
cibe en cambio la perfeccion como triada. La doctrina es pitagérica, pues las cuatro cuer-

das de la lira dan los intervalos fundamentales: octava, quinta, cuarta y tono (Plutarco, De
musica, 1139b, citando a Aristoteles).



ala linea; el (1ue se produce en anchura, a la triada y a la superficie; el que
en espesor, a la tétrada y a los solidos», como escribio Teon de Esmirnag

La TeTQCoau%J es larelacion entre 4y 10 (10 = 1+2 + 3 + 4); ademds,
los elementos de la piramide son diez, a saber, seis lineas y cuatro puntos.

Péntada

~ Athanasius Kircher Igroporciona esta coordinacion segun el quinario;
cinco entes supremos: Dios, angel, alma, cuerpo, mundo; cinco conoci-
mientos correlativos: mente, entendimiento, razon, imaginacion, sentido;
cinco sentidos, en orden: oido, vista, olfato, gusto, tacto. Ademas, cinco Or-
denes del universo: Dios, genios, héroes, hombres, brutos; y cinco animalia
immortalia: fuego, éter, aire, agua, tierra; cinco habitantes del mundo: hom-
bres, cuadrupedos, volatiles, peces, reptiles.sEstas correspondencias expli-
can la preeminencia del oido 'y del sonido. _

~ Elcinco, que se representa con el pentagrama, es llamado por los pita-
gorlcos matrimonio, porque une lo multiple. Corresponde a los cinco de-

0s de la mano, es el maximo de hijos posibles en un solo parto, une pares
e impares impidiendo la division y superando los sexos,®y es lo que pone
en relacion los cuatro elementos, es decir, la quinta esencia (quinta essen-
tia, 0 bien: «Aurum potabile, agua permanens, vinum ardens, elixir vitae,
solutio coeli»). EI cuatro en su relacion con el cinco forma el acorde de ter-
cera mayor y, dice Plutarco, «por més gue los intervalos sean numerosos,
0 mejor dicho, infinitos, los elementos de la melodia son solamente cinco:
cuarto de tono, semitono, tono, tono y medio, tono doble; en la gama de
las notas no hay espacio que permanezca en los limites sefialados de arri-
ba ahajo que proporcione melodia... este mundo consta de cinco: uno de
tierra, uno dela?ua, el tercero de fuego, el cuarto de aire y el quinto al que
unos llaman cielo, otros luz, otros ter y otros mas quintaesencia» (Sobre la
E de Delfos, 389-390a). Si el tres es la extension infinita, el cinco pone la li-
mitacion. EI simbolo es la flor del escaramujo, una rosa de cinco pétalos

97. P. Kucharski, Etude sur la doctrine pjthagoricienne de la tétrade, Paris, Les Belles
Lettres, 1952, pag. 35, _ ' ,

98. Kircher, Oedipus aegyptiacus, op. cit., vol. I, tomo 11, pag. 3L _

99. Para las S|mbolog|as griegas: J. J. Bachofen, Mutterrecht, Stuttgart, Krais & Hoff-
TOann, 1861 (trad. cast.. EI matriarcado, Madrid, Akal, 1992);'y para sus nexos con el ju-
daismo, Filon, Legum allegoriae (I, 2-3).



que conduce aunidad la division en el tiempo. Dice Jung: el cinco es la so-
|ucion del problema, después de que se haya aceptado el subconsciente; y
una fuente de su doctrina es también Filon: «Cuando en ¢l afio y nimero 4
haya sido consagrado todo fruto del alma, en el aiio y nimero 5 tendremos
el goce y el disfrute, pues se dijo: al quinto aflo comeréis el fruto» (Deplan-
tatione, 33, 132. o _

En la meditacion islamica se distinguen cinco centros en el cuerpo. En
1206, Santo Domingo instituira el rosario con tres series de cinco misterios
cada una, por inspiracion de la Virgen. Cinco son las llagas de Cristo. En la
Svetasvatara Upanisad, el brahman es un rio con cinco corrientes (los senti-
dos), cinco rapidos (estar en el seno materno, nacer, envejecer, enfermar, mo-
n_r(%,)cmco obstrucciones (ignorancia, egoismo, apego, aversion, arraigo en la
vida).

Héxada

Seis es mitad entre los nimeros gares, entre 2 y 10. _ _

Segun Clemente de Alejandria (Stromata, VI, 16, 140), Cristo subi6 a
Tabor como cuarto (Le 9,28), se ilumind convirtiendose en Sexto, po-
niendo de manifiesto el poder que de EI procedia; fue proclamado Hijo de
Dios Por el septimo, es decir, por la Voz, a fin de que tuviesen descanso
aquellos que lo veian; asi El, que a través de su nacimiento (Sexto) se con-
vierte en octavo, aparece como Dios en forma humana. Por eso se dice que
el hombre fue creado el dia sexto, entendiendo aqluel que fuese fiel a Cristo
sexto. El siete Florifica al ocho, «coeli enarrant gloriam Dei» (Sal 19,2?.

Es, musicalmente, la Ultima nota consonante, el remate de la obra fun-
dada sobre el cinco, la creacion del hombre en el dia sexto. Dice Fildn; «El
mundo no fue hecho en el tiempo, sino que el tiempo fue hecho mediante
el mundo, pues el movimiento del cielo fue indicador de la esencia del
tiempo. Cuando Moisés dice que El termind su obra el dia sexto, debemos
entenderlo, no como secuencia de dias, sino como ndmero perfecto que es
el primero en igualar la suma de sus fracciones (1/2, 1/3, 1/6)y en ser ?ro-
ducto de factores desigiuales., 2 x 3... nmeros que han abandonado el in-
corporeo 1» (Legum allegoriae, I, 2-3). Seis designa todas las direcciones
posibles: derecha, izquierda, arriba, abajo, delante, detras, y Rimx dice:
«El duefio del corazon (el santo) es un espejo de seis caras, a través de €l
Dios mira en las seis direcciones», EI movimiento del afio de solsticio a
solsticio acontece en seis meses; dividiendo las cuatro estaciones en seis



Earte_s cada una se obtienen las veinticuatro quincenas ifortnights) del afio.
| seis simboliza, dice Kircher, estas verdades: «EI descenso de Ia luz es el
ascenso de la tiniebla... que la forma actual se convierta en materia poten-
cial significa que la materia potencial se convierte en forma actual». m

Héptada

Cuatro, 0 materia, mas tres, o espiritu, da siete, o perfeccion.

Filon explica en De opificio mundi (100-102) que el siete es Unico en la
década porgue no es generador no generado, como el uno, ni es generado
no generante como el ocho (generado por cuatro, pero que no genera nada
dentro de la década), mientras que el cuatro es _?enerado épor 0S) Y gene-
rante (ocho); por eso el siete es virgen e inmovil e increado, porque no se
mueve o que no es generadp ni genera, como el cero. En el mundo celeste,
siete es la impasibilidad Y |a inmovilidad; en este mundo es una potencia que
determina los circuitos lunares (se suman los primeros siete numeros y re-
sulta 28) y se suele llamar xeXecHpOQON, es decir, perfeccionadora, asf que
todo cuerpo o_rganlco tiene tres dimensiones y cuatro limites (punto, linea,
superficie, solidez). Lo que es inmovilidad arriba es Berfecuonamlento
ahajo. 7x 7= 49; tras cuarenta Y nueve dias de Pascua es Pentecostés; como
sello, signo de la monada y de la remision, afiadase 1 a 49 y se obtendra el
50, nimero del jubileo: tras siete semanas de afios, se cancelaban las deudas,
se liberaba a los esclavos, las tierras eran restituidas a quien las tuvo: Destino
ahuyenta a Fortuna.

Siete son las notas de la escala temperada, las fases lunares, los plane-
tas, los colores del arco iris; corresponden a los siete planetas (a siete colo-
res, siete facultades, etcétera). Siete son los movimientos «hacia arriba, ha-
cia abajo, a derecha, a izquierda, adelante, atras, en circulo», y basta eso
para constituir una gramatlca de la danza, en relacion con el trabaéo, el
cielo, la creacion (todo nimero es un modulo de traduccion entre Ordenes
diversos, es decir, un modelo de mediacion). EI espacio es Septenario si a
las seis direcciones se afiade el dentro del que parten. En el séptimo dia hay
tahues en vigor: es gellgro y descanso y bendicion, pues nos reintegramos
ala fuente (6 + 1). Siete son las cuerdas de la lira, los meses del embarazo
minimo, el séptimo es el dia critico en las enfermedades Y, afiade Filon {De

100. Kircher, Oedipus aegyptiacus, op. cit., vol. 11, tomo 11, pag. 34.



opificio mundi, 117 %_sigs.): siete son las vocales, las partes del rostro, las
potencias del alma. Cinco los sentidos, mas el habla y el sexo; siete partes
movidas como marionetas por la razon, agrega. Informa Aristoteles de que
el cuatro es potencia, el tres, actualidad: su suma es la sabiduria. Siete ve-
los de luz y tiniebla cubren el rostro de Dios, y siete son los peldafios de la
escalera que lleva al paraiso o al templo. Siete Son los sacramentos y las bie-
naventuranzas, los dones del Espiritu Santo y los pecados capitales. El siete
es lunar, pero las lunaciones del afio dan la suma de 364 dias, que con el
afiadido de uno se puede armonizar con el calendario solar, hasado en el
doce; los planetas tienen correlativos en los doce signos del zodiaco. Siete
son las Pleyades y las estrellas de la Osa; y las Pléyades, con su declinar o
su nueva ascension, determinan la fecha de la sementera y de la cosecha,
Los dos equinoccios del Sol se producen en el mes séptimo.

Los frescos del Guariento conservados en el convento de los Ermi-
tafios de san Aqustin de Padua (siglo xIv) ilustran las siete edades del
hombre, primeramente puesto bajo el influjo de la Luna durante cuatro
aflos, después durante diez afios bajo el de Mercurio, durante siete hajo
el de Venus, durante diecinueve ba}o el del Sol, durante quince bajo el
de Marte, durante doce bajo el de Jupiter, durante el tiempo que lo se-
pare de la muerte bajo el de Saturno. _ _

Los misticos encuentran de forma natural el ordenamiento septenario:
los siete cakra Yoga 0 las siete etapas de san Agustin (De quantitate animae,
70-79)1Llo declaran; las fases de la iluminacion musulmana, a través de la su-

101, Al-Ghazall divide en siete, como Agustin, el itinerario mistico: iencia especulativa,
penitencia, victoria sobre los obstaculos (el mundo, los malos ejemplos, el demonio, la con-
cupiscencia), destruccion de los obstaculos, uso de los estimulos (esperanza y temor), pureza
de intencion y recuerdo de los beneficios divinos (para evitar la hipocresia y la vanidad), ala-
banza agradecida a Dios. Este septenario queda manifiesto en la semana mistica trazada por
Ludovico Balbo, para el cual el domingo se medita sobre el amor del Creador, el lunes sobre
la caida, el martes sobre el nacimiento de Cristo, el migrcoles sobre la huida a Egipto, el jue-
ves sobre las persecuciones infligidas al Salvador, el viernes sobre la pasion, el sabado sobre
el descenso a los infiernos, la resurreccion y la ascension. EI mismo orden se reflejara en la
division de la jornada: oficio matutino, prima, tercia, sexta, nona, visperas, completas, cum-
pliendo lo que dice el versiculo: «Siete veces al dia te alabo» (Sal 119,164). Cada jornada se
repetia la ascension é)erfecnva. La gran mistica inglesa fue Precedlda por [a obra de fray Ro-
ger Bacon (1214-12 z(? el cual describid la iluminacion interior como una proqresmn atra-
vés de siete estadios: don de la ciencia especulativa, virtudes sobrenaturales teologales y car-
dinales, dones del Espiritu Santo, bienaventuranzas, sentidos espirituales, frutos del Espiritu
Santo, xtasis. La gracia necesaria a las siete virtudes teologales se obtiene ademas con las
siete peticiones del Paterndster, los siete sacramentos guardan de los siete pecados.



cesion de siete colores, corresponden también a los siete puntos individua-

0s >0rlos cabalistas y alos siete estratos (tierra, agua, aire, fuego, Sol, Luna,
estrellas) del mundus major de san Roberto Bellarmino (el hombre debe pri-
mero superarse a si mismo, mundus minor, despues el septenario mundus
major, luego el mundo espiritual, el alma racional y los angeles: los estratos
del mundus major tienen un reflejo en eI_mlnorz). -

Mientras las diversas tradiciones misticas hablan de cualidades inherentes
a los «centros», Wilhelm Reich describe en su fisiologia psicoanalitica (ante-
rior asu fase de visiones) los mismos ndcleos como ausencia de cualidad, con-
firmando a relacion del'psicoanalisis con lamistica, como la de negativo y po-
sitivo. Reich distingue siete anillos en la «coraza» con la que el neurotico se
defiende de la vida.x2Conviene cotejar con los anillos de Reich los plexos del
yoga, los centros de la Qabbalh y de la psicologia «planetaria» grecorromana.

El primer «anillo» de Reich es el ocular, que consiste en la contrac-
cion de los masculos del globo y de los parpados, con lo cual los ojlos mi-
ran como desde el interior de una mascara. El nudo sahasrara de la mis-
tica yoga esta en el apice de la cabeza, e indica el ser, no la dominacion.
Corresponde al Saturno grecorromano, al Shabbetay o BInéh cabalisticos,
alainteligencia.

El segundo «anillo» es el oral, comprende los mdsculos de la boca,
de la garganta, del occipucio, del mentdn; esta tenso para deglutir y para
detener el llanto; aun cuando la expresion del Ilanto se deshaga en la
parte inferior de la cara, la coraza de la gar(ianta permanece rigida, y se
ve formarse la expresion de odio: el ajfia del yoga preside las facultades
mentales, el suefio y Ia voluntad, la compasion, la renuncia, la resolucion
y la magnanimidad. En la Qabbalah es Tzedeq o justicia y Hesed o mi-
sericordia, corresponde a la alternativa de paz y maldad, es el don del
entendimiento que comprende las criaturas.

102.  Alusiones a esta doctrina psicosomatica hizo también Groddeck (Das Buch vom
Es, Wiesbaden, Limes, 1961; trad. cast.. El libro del ello, Madrid, Taurus, 1981). Aconseja
este autor experimentar los origenes de la «coraza» asi: procUrese reprimir de improviso
un pensamiento que interese mucho; Ufr descubrira que no es posible sin contraer los mus-
culos del estomago. Al repetirse, esta operacion provoca un pliegue iue atraviesa por mi-
tad del abdomen, una hinchazon o una profusion de venillas (pags. 144-147). Como todos
0s psicoanalistas, Groddeck no sabe que la mejor terapia es, sin embargo, analoga a la re-
presion, y consiste en no detenerse en ninguna |magen mental, en sobrevolar deprisa, lo
cUal produce amplias espiraciones. Fundamental sobre la cuestion es el Cours de philoso-
Phie de Simone Weil. La teoria de Reich se lee en Charakteranalyse, Viena, Sexpol, 1933
ad. cast.: Analisis del caracter, Barcelona, Paidds, 1997).



El tercer «anillo» lo provoca la contraccion de los musculos profun-
dos del cuello, que se distinguen facilmente si se imita a quien llora o con-
tiene la ira; el reflejo del vomito es antagonico y liberador. El visuddha del
Yoga, 0 plexo laringeo, esta en relacion con la realidad actstica y el éter,
aboca ylos oidos; es luz lunar y preside el afecto, Ia tristeza, la devocion,
el contento, el respeto, el duelo, la colera y el desaFego. Corresponde al
Madim (o Gevirah o violencia de la justicia) cabalistico, que preside la
fuerzar a reﬁroducmon. Es el don del conocimiento de nuestros deberes,
del mal que hemos de rechazar. _ o _

Las grandes oleadas de lagrimas son el signo de la liberacion mistica.
El cuarto segmento de la coraza, el toracico, obliga, en cambio, a un com-
portamiento cronico de inspiracion, puesto que asi se sulprlme_ toda emo-
cion: se estd stiffnecked. El amhata, o plexo cardiaco de [a region espinal,
indica la potencia del movimiento y del impulso: preside el aire, la piel, la
moderacion, la esperanza, la ansiedad, la duda, el remordimiento: «Alli los
sabios oyen el sonido de la pulsacion es,olrltual, ése es el arbol que satis-
face, en €l se les erizan los cabellos y se les bafian los ojos de alegria. Tie-
nen el corazon endulzado por el néctar que beben», son «llama al socaire
del viento»; simbolo suyo es el falo gozoso de deseo.

Confiere el don del consejo 0 prudencia gue Se remonta a las causas y
siente el destino en medio de las vicisitudes de la suerte. En la Qabbalah
es Shemesh, o Tif'eret, el pequefio rostro, o principio formante que es-
conde el gran rostro o Kether. .

El quinto, diafragmatico, es signo de la defensa contra las sensaciones
de placer o angustia que se producen con el movimiento del diafragma en
la respiracion; cuando el anillo queda roto se instaura elmovimiento na-
tural, abandonado y sacrificante; entonces el torso se dobla a cada respi-
racion, mientras la parte superior del abdomen se retrae. Es la expansion,
manipiira 0 Elexo solar, que preside la vista, el fuego, la ira, el ano; en ¢l
lenguaje de los gestos son sus correlativos los que conceden favores o di-
sipan el miedo. Ademas de la ira, preside el miedo, el estupor, la violen-
cia, el orgullo; produce el hambre. Es el don de la fuerza de rechazar el
mal y de abrazar el bien como objetos de instintiva repugnancia o deseo.
En la Qabbalah es Nogah o Netzah, victoria.

_ El sexto «anillo» esté en el centro del abdomen, cuyos msculos, lo
mismo que los situados a lo Iar?o de la espina dorsal, estan en los neu-
roticos tensos y doloridos; en el yoga es la contraccion o sviidhisthana o
lolexo prostatico en la raiz de los genitales; preside el gusto, las manos,
a lujuria (kama), el agua, la lengua, el cansancio, la aversion, la ver-



glenza, la languidez; produce la sed. En la Qabbalah es Kokhav o Hod,
esplendor. De €l procede el don de la piedad que hace justos, Suaviza el
obrar y lo hace sabroso. . _
El séptimo «anillo» viene dado por la pelvis retraida, por la tension
dolorida de los abductores del muslo, por la contraccion del esfinter
anal: las sensaciones placenteras se convierten en dolorosas, porque la
coraza no permite convulsiones. En el yoga es la cohesion o miladhara
(mufa es raiz, adhara es base) o plexo sacro, sede del anhelo que esta en-
tre el ano y los genitales; es el trivio donde se encuentran los tres rios sa-
grados, ida (Luna, izquierda), pingala (Sol, derecha) y susumna (que de-
vora a los dos primeros, que constituyen el tiempo, el golpear y el
levantar); es la espina dorsal, la montana primordial entre los dos cursos:
macho y hembra, caliente Efn’o. Preside el olfato, el suefio, la codicia, la
desilusion, la credulidad. EI don de la templanza o temor ﬁone en fuga
todo movimiento insolente respecto a Dios. En la Qabbalan es Levanah
0 Yesod, la fundacion o «reina del pequefio rostro», porque como luna
hace madurar las formas contenidas en Tif'eret. En su significado sacro,
la danza del vientre pretende, no Ya despertar lujuria, sino deshacer este
anillo. Una vez deshechos los anillos, nos veremos inundados de felici-
dad. EI Padre oriental Tedfanes el Recluso aconsejaba: «Sé como una
cuerda de violin afinada con la nota justa, sin languidez ni contraccion:
el cuerpo derecho, los hombros sueltos, la cabeza sostenida con como-
didad, la tension de cada musculo orientada hacia el corazon». San
Francisco de Sales decia: «La caridad sera para nosotros otra escala de
Jacoh comEuesta por los siete dones del Espiritu Santo» (etimologica-
mente, de la respiracion ritmica), «casi formara otros tantos escalones
saglrados por los cuales los hombres angélicos subiran de la tierra al
cielo para ir a unirse al pecho de Dios Omnipotente y descenderan (Gn
28,1253 del cielo a la tierra viniendo a tomar de la mano al Préjimo para
conducirlo al cielo; en efecto, en subiendo al primer escalon, el temor
nos hace abandonar el mal; en el segundo, la piedad nos incita a querer
hacer el bien; en el tercero, la ciencia nos da a conocer el bien que con-
dene hacer y el mal que conviene-evitar; en el cuarto, con la fortaleza
c’bramos valor frente a todas las dificultades de nuestra em?resa; en el
Miinto, con el consejo escogemos los medios oportunos; en el sexto uni-
dos nuestro entendimiento a Dios para ver y penetrar los rasgos de su
Minita belleza; y en el séptimo juntamos nuestra voluntad con Dios
Para saborear ){ experimentar la dulzura de su bondad incomprensible
fj°rque en o alto de la escala Dios, inclinado sobre nosotros, nos da el



beso de amor, y nos da a mamar los sagrados pechos de su dulzura, me-
jores que el vino».1s

El séptimo intervalo marca el comienzo de la disonancia. Cuenta la le-
yenda china que Huan%-m era un odre celeste, un tambor, el saco sobre el
cual rebotaban las flechas, una lechuza, era el caos, y era estolido, carecia
de aberturas. Los relampagos fueron sus huéspedes y le hicieron, para
darle las gracias, siete aberturas, de resultas de las cuales murio. N

Asi dice san Afraates el Sirio: «De esta piedra (Cristo) Zacarias definio
y manifesto: “He aqui que sobre esta piedra abriré siete 0jos” (Za 3,9). ;Y
(UE son estos 0jos, sino las siete operaciones del Espiritu de Dios que ha-
bitd sobre Cristo, como dice el profeta Isaias: “Reposara y habitara sobre
él el Espiritu de Dios, de sabiduria e inteligencia, de consejo y fortaleza, de
ciencia y temor de Dios” (Is 11,2)? Estos son los siete ojos de Dios que mi-
ran toda Ia tierra». o

La realidad del siete se impuso también en la psicologia experimen-
tal, como demostro George Miller, spues al analizar la capacidad de re-
accionar ante estimulos distintos se establece que, para la intensidad del
sonido, para el sabor, para la percepcion visual, asi como para otros esti-
mulos en el hombre, la capacidad de distinguir se limita a siete varieda-
des; dicho con lenguaje técnico: la «capacidad de canal» es septenaria.
Solo se puede ir mas alla del siete combinando ordenes diversos: forma,
color y sabor, por ejemplo, y en ese caso se llega a un maximo de ciento
cincuenta, . o _

Fisiologicamente, el siete esta inscrito en la matriz, en las trompas
ovaricas:

«Siete receptos por cada planeta
hay en la madre, por eso Siete nacidos
nacer pueden, como ves en Letox,

afirmaba Cecco d’Ascoli.

103. Francisco de Sales, Tratado del amor a Dios, XI, 15.

104, Patrol,o|g|as riaca, Paris, 1894- vol. I, pags. 20-21. .

105, G. Miller, «The MaP|caI Number Seven, Plus or Minus Two», Psychological Re-
view LXIII, 1956. Miller hab

r habla de «a pernicious Péthag_orean coincidence».
106. Cecco d’Ascoli, L'acerba, 11, 2, 829-831,

esari Ascoli, 1927, pag. 178.



En las Upanisad se reparten segtn el ocho los elementos (éter, aire,
fuego, tierra, mente, sobremente o buddhi, conciencia), el cuerpo (piel, epi-
dermis, carne, sangre, hueso, grasa, médula, semen), la gama de estados del
hombre (justicia, conocimiento, renuncia, majestad, injusticia, ignorancia,
no renuncia, pobre2a), la virtud (compasion, perdon, ausencia de malicia,
pureza, ausencia de esfuerzo, bondad, liberalidad, ausencia de deseo).

«Es el primer dia de la semana desp[ues del siete y, sin embargo, es el pri-
mero», dice Justino en el Dialogo con Trifén: es la retoma de la consonancia
tras la disonancia, el dia de la resurreccion, porque, terminada la semana, co-
mienza la ogdoada, «el ayer ha terminado, comienza el hoy eterno» (Am-
brosio, Cartas, XLIV, 17). Dice Macrobio gue es signo de paz, porque es
quaterna bis, por tanto corresponde al cielo de las estrellas fijas, situadas tras
los siete grados P_Ianetarlos._ 0é es la octava persona del arca, J)reflgurauon
del bautismo, afirma la Primera epistola de Pedro %3_,20-21), e ahi el peri-
metro octogonal de los baptisterios. Ocho son las hienaventuranzas; en las
asociaciones psicoanaliticas, el ocho esta siempre en relacion con el infinito
ylamuerte..wEn un escrito cristiano copto del siglo V11, titulado Preguntas
de Teodoro, se dice: «“;Qué hay dentro de los siete velos?”. “El fuego ar-
diente”. “;Y en el interior del fuego?”. “Para eso no hay respuesta». 1

Enéada

Nueve musas estan en torno a Apolo, otros tantos coros angélicos des-
cribe Dionisio. EI nueve esté en relacion con el siete: «Septenarium ad cor-
pus, novenarium ad animam pertinet», sqno de gravidez perfecta y de
nuevo nacimiento. Esta simbolizado por la serpiente o dragon que se
Oiuerde la cola: la serPiente muda la piel y es, por tanto, signo de la Inicia-
cion y, mordiéndose a cola, muestra su autonomia, haciendo coincidir el
Way la omega. Se supone que en Eleusis se observaba un ayuno de nueve
$ as semejante al vagabundeo de nueve dias de Deméter del que habla el
[frano pseudohomérico. En ocasiones, el arbol de la vida, los cielos, la se-

107. Seeger, Zahl, op. cit., pag. 250. _ , )
KL. 108. Véase J. Doyesse, Les livres secrets des Gnostiques d'Egypte, 2 vols., Paris, Plon,
KT 8-1959, vol. |I: L'Evangile selott Thomas ou les paroles secretes de Jésus, pag. 191 (trad.
M?t.: El evangelio segin Tomas, Madrid, Edaf, 1989).



rie de los dioses, son representados, en vez de con Siete, con nueve ramas,
%rados, personas.mmNueve dias dura la oracion cristiana de propiciacion,

e Beatriz afirma Dante: «Esta mujer fue acompafiada por este nimero, ¢l
nueve, para dar a entender que ella era un nueve, es decir, un milagro cuya
;2% )(2 sg;t la del milagro, es solamente la admirable Trinidad» {Vita nuova,

Decena

La feminidad perfecta corresponde a la UM(] 0 potencia aristotélica, se-
gtn Bachofen. Es la TETQOCXTUy pitagdrica, es decir, suma de los primeros
cuatro nimeros, que contiene las relaciones: 4/2 y 2/1, o sea, la octava; 3/2,
0 sea, la quinta; y 4/3, o sea, la cuarta: los acordes esenciales. Tertuliano re-
cuerda que el nacimiento acontece al décimo mes de la concepcion. Ella es
madre y mitad de los nimeros, dice Eusebio. De las diez Seflréth de la

abbalah, «diez ndmeros (medidas) suspendidos en la nada y el vinculo

e la unidad establecido en el medio», uno es el espiritu del Dios vivo, dos
el soplo del Espiritu, tres el Agua del Soplo, cuatro el Fuego del Agua,
cinco la Altura, seis la Profundidad, siete el Oriente, ocho el Occidente,
nueve el Mediodia, diez el Septentrion, dice el Sefer yetzirah.lw Clemente
de Alejandriam interpreta el decalogo como fisico y celeste (Sol, Luna,
estrellas, nubes, luz, viento, agua, aire, tiniebla, fuego), fisico y terrestre
(hombres, animales domésticos, reptiles, fieras, peces, ballenas, aves rapa-
ces y no rapaces, plantas fructiferas y no fructiteras, contenidos en el Arca
0 Sabidurfa) y, finalmente, humano (cinco sentidos, habla, sexo, alma, es-
piritu, fe a través del Espiritu Santo); cada uno de los diez mandamientos
son la norma de cada uno de los drdenes respectivos: el primero sustrae a
las cosas; el segundo proclama la condicion solitaria del ser; el tercero y el
cuarto mandan alejarse de los malvados preparandose para el «Dia pri-
mordial», es decir, para Cristo, y meditar los misterios del 7; el quinto im-
pone honrar a Dios Padre y también a la Sabiduria, Verbo o Gnosis («ya
no la esencia de la cual nacerdn, la Iglesia»); el sexto prohibe abandonar
con adulteraciones el conocimiento veraz y eclesiastico; el séPtlmo impone
no tener dudas sobre la Providencia; el octavo y el noveno afectan a quien

109. M. Eliade, Le chamanisme et les techniques archaiques de I'extase, Paris, Payot, 1951.
110. Véase Sepher Jetzirah,
111. Clemente, Stromata, V1, 16.



ose robar a Dios la prerrogativa de crear; y el décimo, a aquellos que abri-
guen deseos y no pasen constantemente de las causas segundas a Dios.

Endécada

«A las diez SefTroth, los judios solian afiadirles por encima un circulo...
ylo llamaban En Sof, no fin e infinito. Asi, Parménides, Platon, Proclo, Ila-
maron uno a lo que esta sobre la mente y lo que es». Asi, la trinidad necesi-
taria una cuaternidad, pero es preciso aprehender solo la trinidad «no por-
que no sea en ella cuarta la naturaleza, sino porque no se debe nombrar». w

Docena

Doce son las horas del dia, los meses del afio solar, la serie de tonos y se-
mitonos de la octava; los pitagaricos llamaban al doce el matrimonio defini-
tivo. Doce son las piedras del altar y las tribus de Israel. Los signos del zodi-
aco son los titanes, hijos del matrimonio del cielo y de la tierra, «<manos, pies,
rifiones, bazo, higado, hilis, intestino, estomago, recto, en lucha entre siv.
Diez son las estaticas medidas, doce las oposiciones, dice el Séfer yetzirah.

Trece

Trece 0 catorce eran las partes del cuer‘oo desmembrado de Osiris, los
meses del afio lunar; el decimotercero es el mes mortal |oara el Sol, es de-
cir, representa a la Luna (el mes) que media entre el cielo (afio) y Ia tierra
(dia?z; 28 x 13 = 364 dias. _ . _
~ El significado de los nimeros posteriores se obtiene de su_composi-
cion. Las operaciones matematicas misticas transmitidas por el Timeo pla-
tonico y por el Zohar cabalistico estan cerradas en buena parte a la razon
de los arquedlogos del espiritu, de aquellos que todavia siguen la pista de
|a verdad en los textos transmitidos.

Elémire Zoila, 1962

12. Egidio da Viterbo, Scechina, op. cit., vol. I, pdg. 132.



Contemplacion y lectura del cielo

E1 CIELO COMO OBJETO de LA CONTEMPLACION MISTICA

Laboveda celeste es el objeto natural de la contemplacion, de manera que
resulta espontaneo levantar los ojos al cielo en el éxtasis. Una representacion
de lo que se lee en la hoveda del cielo deberia dar paz, bienaventuranza y co-
nocimiento: por eso la ira de Aquiles se aplaca cuando contempla el escudo
P_erfecto en el cual esta representado en orden celeste el mundo humano. Las
iguras 1-14 muestran como también el cielo se ha leido misticamente.

gura L Pintura de tambor chamanico, donde una fila de ocho tambores marca el
Retro del circulo y es simbolo del hombre chamanico. La parte celeste, superior,
esta marcada por una rama situada en el centro y por pajaros que se elevan volando
derecha y espiritus que suben ala Lunay al Sol a la izquierda. Una gran rana se-
ael sector terrestre. Superponiendo esta representacion a los astrolabios antiguos,
aidus Schneider ha reconocido en la rana el Canis major, y en las serpientes a la de-
ade larana, la Hidra. Se puede afadir que las dos ranas podrian ser la Ballena
Piscis australis (G. Massey, Ancient Egypt, the Light ofthe World, 2 vols., Lon-
Rsher & Unwin, 1907, vol. 1, pag. 265).



FIGURA 2. Estatuillas procedentes del Luristan (Iran) y pertenecientes a la época
de las grandes migraciones de pueblos. Se pueden superponer al astrolabio (fi-
gura 3) en el cual estan marcadas las principales figuras astrales por medio de un
disefio cuyas correspondencias con alternativas de lineas ornamentales de todo
tipo son facilmente reconocibles. (Las figuras 1, 2, 3 provienen de Schneider, El
origen musical de los animales-simbolos, op. cit.). Pruébese a superponer el astro-
labio a las composiciones figurativas tradicionales, igualando su escala, y se des

cubrira que son mapas celestes.



FIGURA 3. 1 Cauda Ceti; 2 Venter Ceti; 3 Naris Ceti; 4 ¢. Med; 5 Latus Persei; 6
:0culus; 7 Hircus; 8 D.h. Orionis (Dexter humerum); 9 Sinister pes Orionis; 10
Ganis Maior; 11 Canicula; 12 Lucida Hydra; 13 Cor; 14 (sin nombre) ;Dorsum
Leonis?; 15 Cauda; 16 Fundus vasus; 17 D. ala Corvi; 18 Spica; 19 Arcturus; 20
Cotona; 21 Lanx; 22 Red; 23 C. Herculis; 24 C. Ophiuchi; 25 Serpes; 26 Aquilae;
27 Cauda; 28 Pegasi; 29 Crus Pegasi; 30 h. Pegasi; 31 Crus; 32 C. Andromedae;

Lyrag; 34 C. Draconis; 35 Cygnis ala; 36 D.h. Cephei; 37 D.h. Bootis; 38-44
mintem stellae Ursae Maioris.



>>¢ 05DUL CYMSATL if!" iC*IL

HfVtilIMRIVM luMAit CJIARACHIUV. U'iUWVU.

Figura 4. Las figuras 4 y 5 muestran el cielo como un libro que cuenta la gloria
de Dios en sentido literal, mediante caracteres hebreos reqpnocidos en cada una
de las constelaciones (Kircher, Oedipus aegyptiacus, op. cit., vol. 11, tomo 11, pags.
218-219). Ademas de en los libros cabalisticos, esta tradicion de lectura celeste se
recuerda también en Paracelso, Fludd y Agripa, y Postel declar6 haberla sacado
también de la tradicion arabe.
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lgL tRA _ Gaffarel (Les curiosités inouyes, citado por Kircher, Oedipus aegyptia-
$'°p. cit, vol. 11, tomo 11, pag. 217) expuso este alfabeto celeste.
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FIGURA 7. El cielo tal como lo leian los egipcios es recogido también por Kircher
(Oedipus aegyptiacus, op. cit., vol. I, tomo I, pags. 206-207). Esa representacion
egipcia del cielo quedd confirmada por el descubrimiento en tiempos napoledni
eos del Zodiaco de Denderah, que como tal se remontaba a la época romana, pero
estaba imbuido de las doctrinas arcaicas.



CLASS TO MATHEMATICA HIBROGLYPH, .07
HEMISPHAERIVM AVSTRALE

LODIACI



FKURA 9. En el cielo de la boveda del mausoleo de Gala Placidia, en Révena, la cruz
esta en el centro, y en los angulos, los cuatro animales de Ezequiel, simbolos ade-
mas de los cuatro evangelistas (el hombre es la encarnacion, y a veces es sustituido
por el pavo real, el buey es la pasion sacrificial, el dguila es la ascension, el leon la
resurreccion, segin la interpretacion establecida por san Jeronimo).



Figura 10. Otra lectura, méas abstracta, del cielo es la del pavimento de la iglesia
de San Miniato, en Florencia, donde el circulo zodiacal gira en torno al circulo di-
vuio de maltiples brazos, que recuerdan la forma de las piezas de bronce de la fi-
gura 2, y también la forma de la rosa de espadas de las danzas medicinales o del
roseton de las catedrales goticas.



Figura 11. Una transposicion a figuras cristianas de todo el sistema de constela-
ciones paganas viene dado por dos laminas publicadas en Amsterdam el afio 166H
(figuras 11y 12), donde, ademas de la notoria identificacion de los doce aposte-
les con los doce signos del zodiaco, queda marcada la correspondencia con cad.i
una de las demés constelaciones.



IbuRA 12.



FIGURA 13. Las figuras 13 y 14 representan el hemisferio boreal y austral, y pro-
ceden de la Harmonia Macrocosmica de (Hilario del afio 1660 (sacadas de G. M.
Sesti, Le dimore del cielo, Archeologia e mito delle costellazioni, Palermo, Nove-
cento, 1987).



Figura 14.



Las figuras celestes que siguen estan sacadas del volumen Planches de Charles
Frangois Dupuis, en L'origwe de tous les cuites (8 vols., Parfs, Agasse, 1795), cuyo
hilo conductor era que «la precesion de los equinoccios hace corresponder suce-
sivamente el Sol a los diversos signos del zodiaco en el tiempo del equinoccio de
primavera. Hace unos cuatro mil afios, el Sol empez0 el afio astronémico en
Tauro. A la época que sucedio a esa correspondencia (2.151 afios) es a donde se
deben remitir todos los cultos de los que fue objeto simbdlico el toro... El bece-
rro de oro de los israelitas, al que se une el candelabro de siete brazos, emblemas
de los planetas; el buey Apis adorado a orillas del Nilo, caracterizado por la esta-
tua de ese rio benéfico; el Toro, padre de la naturaleza, que casca el huevo orfico
del que sale el vasto universo, todavia hoy emblema puesto por los japoneses en
sus templos; finalmente, el toro inmolado por Mitra... Més de mil afios antes del
reinado de Augusto, o de la era comdn, el Sol yano empezaha el afio a caballo de
Tauro, sino sobre Arigs, el Cordero celeste. Se crearon nuevas religiones que se
aduefiaron del nuevo simbolo. Jupiter-Aman porta los cuernos del carnero, y, lo
mismo que el toro de Mitra, el Cordero tuvo sus iniciados, una vida, una muerte
violenta, una resurreccion en el equinoccio de primavera, etc. Esta doctrina es ex-
plicada por el Apocalipsis, obra de un iniciado en los misterios del Cordero... El
Cordero va acompafiado por los cuatro animales misticos gue ocupaban el centro
del cielo... el Leon, el Buey o Toro, el Angel o Acuario, el Aguila o Buitre de Lira»
(lugar citado, pags. 5-6), signo, este ltimo, que subia al horizonte junto con Es-
corpio, y por eso era su equivalente.
Con esta clave desentrafiaba Dupuis las diversas fabulas misticas.



Figura 15. En la figura 15 ofrece ese mismo autor el Planisferio de los trabajos de
Hércules, como Sol que comienza su carrera en el signo del Ledn (de Nemea) y
recorre las doce casas del cielo (Dupuis, Planches, op. cit., tab. VII1'y pag. 9).



FIGURA 16. En la figura 16 el planisferio muestra el eshozo de la expedicion de
los argonautas, solar como fueron las aventuras de Hércules, de Teseo, de Baco;
la sucesion de acontecimientos empieza en Tauro y termina con la conquista del
vellocino de Aries. Este acornea la cabeza de Medusa, que Perseo lleva como re-
cuerdo de su victoria y que tiene serpientes por cabellos; de ahi el acercamiento
del Dragon al Cordero (Dupuis, Planches, op. cit., tab. X11'y pag. 10).



PIGURA 17. Planisferio de los trabajos de Teseo. Los tebanos cantaron al Sol bajo
el nombre de Hércules. Y Teseo fue el Hércules de los atenienses. Estrabon llama
aventuras mitologicas a las desventuras de Teseo y a los trabajos de Hércules, son,
pues, de la misma naturaleza. El toro de Maratdn, el jabali de Erimanto (segunda
denominacion de la Osa mayor), no son vividos mas que en el Zodiaco. ES aqui
donde el planisferio los pone con los demas trabajos del Sol-Teseo (Dupuis, Plan-
1K op. cit,, tab. X1y pag. 10).



FIGURA 18, En la figura 18, la leyenda de Baco demuestra ser también una vida
del «Astro luminoso», como llama Eumolpo al dios del vino (Dupuis, Planches.
op. cit, tab. X111y pag. 11).



Figura 19. En la figura 19 se da cuenta del sistema zorodstrico, segun el cual «el
hombre vivia seis mil afios en el jardin de Ormuz, y otros seis mil languidecia en
el infierno de Ahriman, tras los cuales entraba de nuevo en el paraiso por la
puerta del Cordero, de cuyo trono desciende el Orion, o Cion, uno de los rios del
paraiso terrestre. Sobre dicha puerta esta Perseo armado de cimitarra para de-
fender al carnero del vellocino de oro: el Quelub o querubin de espada flameante

M Génesis. La vista de este planisferio dara la clave de la cosmogonia hebreay,
Am a Dupuis (Planches, op. cit., tab. XV1y pdg. 12)



Figura 20. En Hércules se vio el emblema de la fuerza de la Naturaleza, o del
«Sol fuerte»; aqui se verd el simbolo del «Sol fecundo» o «benéficox. Es el Osi-
ris de los egipcios, 0 el Ormuz de los persas. Ocupa en este planisterio los seis sig

nos superiores, o signos de la Luz, que eran sus prefecturas. Los signos inferio

res, 0 de las Tinieblas, fueron asignados al enemigo de la naturaleza: fueron las
prefecturas de Tifon para los egipcios, de Ahriman para los persas (Dupuis, Plan-
ches, op. cit, tab. IX y pag. 9).



Ugura 21. En el momento del nacimiento del Dios-Dia, el 25 de diciembre a me-
dianoche, «los cuatro centros del cielo estaban ocupados en oriente por la Virgen
*n'su Hijo a punto de nacer, tal como la representan las esferas persas de Aben
«ra y de Albumazar, con su nombre de Cristo yJesus; en el nadir esta el macho
&hrio de Capricornio; en occidente, Aries o Cordero celeste, junto al cual brillaba
J Uro; en el cénit, finalmente, el Asno y el pesebre de Cancer. A los pies de la Vir-
se Ve una de sus mas bellas estrellas, Jano, que ocho dias después abria el afio
an® cuyas llaves poseia, con cabeza calva, principe o jefe de los doce meses,

el Cordero, a occidente, aparecen las tres estrellas del cinto de Orion, to-
|lamadas hoy los Tres Reyes Magos por el vulgo» (Dupuis, Planches, op. cit.,

IX1Xypégs. 13-14),



FIGURA 22. Planisferio para la explicacion del Apocalipsis, que Origenes ponia en
relacion con los misterios mitraicos. E libro cerrado por los siete sellos s el cielo
de las estrellas fijas (Dupuis, Planches, op. cit., tab. XX y pag. 14).



"Figura 23. Las figuras 23 y 24 muestran las constelaciones del hemisferio austral
yboreal, tal como las ilustro Alberto Durero en 1515 (sacadas de G. M. Sesti, Le
dimore del cielo, Archeologia e mito delle costellazioni, Palermo, Novecento, 1987).



LOS MISTICOS DE OCCIDENTE, |



Primera parte

MUNDO ANTIGUO PAGANO



Lo mismo que en la parte cristiana habremos de omitir pasajes de la Es-
critura, asi en ésta del mundo antiguo habra que deéar a un lado la fuente
esencial, 10s escritos de Platon, de Fedon a Fedro, del Banquete al 16n, de Eu-
tifron a Filebo y Carmides. Toda la mistica antigua parece un comentario de
estos textos, y se podria decir, con las palabras de Teeteto (176a-h): «Es pre-
Ciso huir de aqui abajo... Ahora bien, la fuga es semejanza con dios, y con-
siste... en convertirse en justo y santo segun sabiduria». No es posible hacer
una seleccion del cuerpo de escritos en torno a los cuales giran todos los de-
mas; el cuadro debe convergir hacia un inextenso punto de fuga. Cada frase
de los Evan?elios se muestra, no ya fruto del pensamiento mistico, sino su
semilla; asi, [as paginas mas ricas de Platon, como la dedicada a la creacion
del mundo por parte del demiurgo en el Timeo (28c-30a; 35a-37a), estan
abiertas a una vastisima gama demterpretaciones, que son, cada una de ellas,
un momento mistico. ,

«Descubrir al autor y padre de este universo es una gran empresa V;
cuando se realice, no es de las que se han de dar a conocer a todos, Pero, ade-
Mas, es preciso preguntarse a propasito del mundo segtn cual de los dos mo-



délos lo realiz0 su hacedor: segun un modelo idéntico y conforme a si mismo,
0 bien segun el modelo que varia y muda. Si el mundo es bello, si el operario
es bueno, esta claro que mird al modelo eterno... El era bueno, y en quien es
bueno no hay nunca envidia de cosa alguna, y, al carecer de envidia, quiso que
todo naciese lo mas cercano posible a si mismo... Por eso tomd todo lo visi-
ble, cuando estaba sin reposo, en movimiento sin orden ni ritmo, y le aportd
orden yritmo, pensando que el orden es en si'y de por si (&TCDs ) mejor que
el desorden... De la sustancia indivisible, eternamente idéntica a sf misma, y
de aquélla relativa al cuerpo, que es en devenir y divisible, compuso una ter-
cera Idea de sustancia como mediadora, es decir, la sustancia relativa a ambas,
Como mediadora la ligo a la misma relacion con lo invisible por un lado, con
lo corporeo y divisible por el otro, tomando estas tres realidades, combinan-
dolas en una Unica idea, instaurando con fuerza (pia) la armonia entre la na-
turaleza del Otro, gue se niega a la combinacion, y el ldéntico... Esta combi-
nacion dios la dividio en dos a todo lo largo, cruzo las dos mitades en forma
de cruz (% curvandolas y juntandolas asi en circulo, uniendo las dos mitades
en el punto opuesto a la inferseccion. Las puso en un movimiento idéntico que
se produce en el mismo lugar, un movimiento circular que las envuelve. De los
dos circulos, hizo al uno externo, al otro interior. Decidio que la rotacion ex-
terna fuera Ia de la esencia del Mismo, la interior, la del otro... y dio la prima-
cia a [ rotacion del Idéntico y Mismo... Extendio lo que es corporeo al inte-
rior del alma del mundo... Asi tomd forma el cuerpo visible del cielo, el alma
invisible que tiene parte en la armonia y en la relacion, nacida del mas perfecto
de los pensamientos eternos, el mas perfecto de los pensamientos generados.
Este mundo visible viviente, imagen sensible del dios espiritual, nacio infinita-
mente grande, bueno y perfecto, cielo tnico, hijo unigénitos.

Porfirio interpretara la %como encuentro de la esfera de los planetas
con la esfera de las estrellas fijas sobre Ia ecliptica, reconociendo alli la opo-
sicion armonica de Libra y Aries. Pero yaJustino reconoce en la %la cruz
de Cristo: «Platon busca segun principios naturales a a(1uel que es el Hijo
de Dios, ¥Io_ expresa asi: ha trazado una %sobre todas las cosas». La %se
ve como limite entre mundo planetario (héptada) y mundo estelar (octo-
ada), entre movimiento y fijeza, entre Indeterminante y Delimitante.

En el Martirio de Andrés se hace de la cruz cristiana esta alabanza que la
hace remontarse a la %platonica: «Oh tl que frenas [moderas] la esfera mo-
vil del mundo».1Frenar significa impulsar hacia el Uno, dar forma intelectual,

1 Citado porJean Daniélou, Théologie dujudéo-christiantsme, Paris, Desclée, 1958, pag. 310.



base y vinculo a las cosas. Aquel ?ue sostiene el universo es sostenido por el
madero de la cruz, quien lleva es llevado: ésta es la paradoja que une la mis-
tica platonica de la %y la cristiana de la cruz. Cristo fue ademas identificado
con Hermes o Verbo, con Perseo nacido de la virgen Danae investida del es-
pIengor aureo de Jupiter. Cristo es crucificado en el mundo y es el alma del
mundo.

«Quod Spiritus Sanctus sit anima mundi» es, en cambio, una de las
proposiciones de Abelardo condenadas por el concilio de Sens; Guillermo
de Conches afirmo que alma del mundo no es nada, mera semejanza; y to-
davia en el medievo se dijo que la %es el sol intelectual, la benignidad di-
vina, el vigor de los seres vivientes dy razon del hombre, destino que dis-
pone y urde tejiendo y retejiendo todas las cosas, alma del alma, naturaleza
(«Dei proles, genitrixque rerum, la llama Alain de I'lsle).2Lo mismo que
los platonicos medievales, los filosofos del Renacimiento desentrafian la %
sin advertir divergencia alguna entre las propias doctrinas y el cristianismo,
Asi, tras haber cantado en El paraiso ‘perdl_do |a epopeya cristiana, en El
pensativo (w. 87-96) Milton cantd el platonismo:

Pueda yo a menudo velar por més tiempo que la Osa
con el tres veces grande Hermes, o evocar

el espiritu de Platon para explicar

qué mundos y vastas regiones comprende

la mente inmortal que ha dejado

su morada en este reparo de carne,

y el de esos demonios que se encuentran

en el fuego, en el aire, en la onda o bajo tierra,

cuyo poder guarda estricto consenso

con el planeta o el elemento.

Pero incluso en el apogeo de |a polémica entre cristianismo y platonismo
resulto dificil distinguir ambas misticas; basta leer los Himnos del obispo Si-
nesio: no se sabe si ponerlos entre los paganos o entre los cristianos,

2. VéaseT. GrePO{y, Anima_mundi, Florencia, Sansoni, 1955. Resurgen continua-
mente, tanto en la especulacion platonica, como en la cristiana, los elementos de cada tra-
dicion, y entre ellos el fundamental yFerenne de la cruz (cuyos caracteres fueron ilumina-

dos por Rene Guénon en he symbolisme de la croix, Paris, Véga, 1931; trad. cast. El
simbolismo de la cruz, Barcelona, Obelisco, 1987).



Y en las obras polémicas mismas resulta dificil percibir un verdadero
corte. La disputa por excelencia es el Contra Celso de Origenes; en ella el
Bagano Celso afirma la doctrina de la Carta séptima de Platon (342a-b) so-

re los cinco elementos que proporcionan conocimiento de una cosa: el
nombre, el /Voyoq, la imagen, el conocimiento mismo, el objeto real y cog-
noscible. Origenes demuestra como al primero corresponde la voz del
Bautista; al segundo, Aquel que esa voz Indicaba, el Xoyoq encamado; al
tercero, laimpronta de las heridas gue se forman en el alma al oir al koyoq,
es decir, «al Cristo que esta en cada uno, proveniente del Logos Cristo»
(Contra Celso, V1, 9); al cuarto, finalmente, Cristo como Sabiduria. Cristo
es todos los elementos platdnicos, desde la voz hasta la presencia evidente
como piedra.



OREEO

Dice Pausanias (siglo 1 d. C.): «Todo el %Je tiene instruccion poética
sabe que quedan algunos himnos de Orfeo... Los licomedios los saben de
memoria fv los cantan en la celebracion de sus ritos» (Pausanias, 1X, 30, 12).

El orfismo se encuentra ya difundido en el siglo VI a. G; probable-
mente es afin a la ensefianza de los temglos egipcios. Pico della Mirandola
demostrara su concordancia con la Qabbalah .

En este himno, el misticismo no se distingue apenas de la rubrica litdrgica

Fue la indicacion de los perfumes adecuados a cada una de las divini-
dades lo que de estos himnos quizs embriagd a los lectores de la traduc-
cion de Leconte de Lisie, como Proust,3que comparaba los perfumes de
cada divinidad con los deseos y suefios de las diversas personas reales
tanto mas cuanto que a menudo un perfume corresponde a varias divini-
dades. Pero, si bien éstos son ueﬁps llenos de gracia que también pueden
tomarse, en serio, Proust da del himno que sigue una interpretacion que

, 38'40 M. Proust, «Sodome et Gomorrhex, en A la recherche du temps perdu, op. cit., vol. II,
pag.



muestra la impudencia del obseso més genial ante un texto mistico:
«Nunca he querido la mirra. Se la he dejado aJupien y a la princesa de
Guermantes, pues ella es el deseo de Protogono “androgino del mugido
taurino, de las orgias innimeras, memorable, inenarrable, que va feliz al
encuentro de los sacrificios de los Qrﬂiofan_tes”». o

Este mismo himno tuvo gran influencia sobre los platonicos ingleses
contemporaneos de ColerldgeySheIIe{, como atestigua el prefacio que Pea-
cock ante%u_so a R‘oema Rhododaphne\ «Primigenio, o el Amor creativo, es
el primer hijo de Noche y Caos... Los egipcios (como nos informa Plutarco
en el dilogo erotico Amatorius, 764b) reconocieron tres poderes de amor:
uranio o celeste, pandemio o vulgar y el Sol... Lactancio observa que amor
fue llamado primigenio, es decir, primer producto y primer productor... Los
antiguos lo representaron sobre la grupa de un leon, y los astrénomos le
atribuyen origen egipcio y lo identifican con la constelacion del Ledn».

Himno a Primigenio
Incienso, mina

Invoco a Primigenio de dual naturaleza, grande, errante por los
espacios celestes, nacido de un huevo, adornado de &ureas alas,
que muge como un buey, origen de los bienaventurados y de los
hombres mortales, semilla inolvidable, honrado con muchos
sacrificios, Ericepeo.

Indecible, que silbas a escondidas, retofio resplandeciente, que la
sombria tiniebla de los ojos disipaste, porque por todas partes
revoloteas con la fuerza de tus alas, en el brillante universo,
impulsando la sagrada luz, por lo que te llamo Fanes, soberano
Priapo y Antauges de 0jos vivos. Mas, bienaventurado,
prudentisimo y prolifico, preséntate gozoso al ritual sagrado y
multiforme para contento de sus oficiantes.4

4. De dual naturaleza, vuelto a si'y al mundo; grande, en cuanto el universo; mugido,
se dice también del sonido del mar; aureas alas, es decir, el entendimiento, como desvela
un pasaje de Clemente (Stromala, VI, 4, 36): alas en la cabeza tenia entre los egipcios el es-
criba sagrado. Priapo... prolifico, porque contiene los principios de los destinos, lo mismo
ue el destino de los hombres esta contenido en el falo que engendra. Athanasius Kircher
Oedipus aegygt_lacus, op. cit., vol. I, tomo I, pags. 153 y_3|gs§ identificaba a Primigenio
con Saturno; Giuseppe Faggin (Inni orfici, Florencia, Fussi, 1949, pags. 154-1.55) lo iden-



PITAGORAS

Los Simbolos y los Versos aureos son atribuidos a Pitagoras (Siglo v
a.C.); Hierocles, en el siglo VV d. C., los considera exposiciones de la doc-
trina pitagorica en general. Pitagoras era tenido por seguidor de Orfeo y
de los sacerdotes egipcios. Los carpocratianos veneraban su imagen
junto_con la de Cristo, o o

Filostrato, en la Vida de Apolonio informa de que el pitagorismo era
uno de los fundamentos de la doctrina profesada por los sabios indios.

Simbolos

_ [11 Cuando entres en el templo, adora, alli no diras ni haras nada rela-
tivo alavidas
~ [2] No entres en el tem‘ol_o mientras vas de camino sin de'etivo ni pro-

posito, ni adores en los callejones ni en las encrucijadas; ni delante de las
puertas ni en el vestibulo.e _

3] Sacrifica y adora con los pies desnudos.7

4] De los dioses y de las cosas divinas nada se dice de maravilloso que
no debas creer. _ .

5] Huye de los caminos concurridos, ve por los senderos.

6] De la sepia, es decir, de lo que tiene cola negra, absténte, pues per-
tenece alos dioses terrestres.s

tifica con Eon (0 Evo, 0 Siglog, Eros, Dioniso. Aristofanes dice que la Noche produjo un
huevo en el seno de Erebo y de él salid Eros. ES también un retrato del perfecto iniciado
ferrante por espacios celestes queda explicado por un pasaje contenido entre los textos de

piermes Trismegisto recogidos en la presente obra mas adelante, pags. 133-142.).

5. Templo, segun los pitagoricos, es el corazon o la atencion.
6. Si el templo es el corazon, la puerta es la imaginacion. _ .

k. 7. Piesson la parte sensitiva o animal que debe ser desnudada, descubierta, humillada,
mortificada y mostrada, segln la interpretacion que se prefiera. Isidoro de Sevilla pone
también entre las herejias sin nombre la que convertia en obllq_a_tono el andar siempre con
los pies descalzos, como Moisés ante la presencia de Dios. El Libro de Rut dice: «En caso
de rescate o de cambio, para dar fuerza al contrato, se quitaba el hombre el calzado» (Rt
4,7, Biblia vulgar de 1471). Descalzo ante Dios esta, por tanto, quien se desprende de si
pismo. La 4/u%ij, o genio, estaba asociada con las rodillas ){ los pies; por eso tener des-
calz0 ¢l pie daba Tibertad, genialidad, en Ia batalla y en el peligro (Tucidides, I11, 22; Vir-
gilio, Eneida, V11, 689-690): _ . .

8. La sepia se defiende esparciendo su negra tinta, enturbiando el agua.



7] No dividas el fuego con la espada.o

8] Cuando soplen los vientos, adora el eco. .

9] Ayuda al hombre que levanta un peso, no al que lo deja. _

~[10] Mete primero el pie derecho en los zapatos; en el bafo, el iz-

quierdo. De dios y de las cosas divinas no hables sin luz...

[12] Cuando Salgas de casa o seas peregrino, no mires atras, pues acu-
dirian las furias.
[13] No orines contra el Sol.o B
14] A|\_I|menta al gallo, pero no lo sacrifiques, pues esta consagrado al
alaLuna"
115] No te sientes sobre lamedida del alimento suficiente para lajornada.z
[16] No lleves esculpida sobre el anillo figura alguna de Dios.s
17] Al levantarte del lecho, envuelve los cobertores y haz desaparecer
de ellos todo rastro tuyo.x
[18] No te comas el corazon.s _
[19] Los vestigios de la olla confindelos en la ceniza.s
201 No acojas en casa ni golondrina ni tortola.z
21] No navegues por tierra.s

Sol

9. Fuego es el alma o la ira; ni una ni otra se deben tocar con la fuerza Fara turbarlas
0 acrecentarlas: de todos modos seria trabajo intil. Pero también «corta la palabra (en
los textos judios: en Filon, Quis rerum divinarum beres sit, 130, y san Pablo, Hb 4,12), de
suerte que se puede leer: no hables de las cosas igneas.

10. Orina son los pensamientos indtiles y lascivos, porque el excremento es estéril. No
se han de arrojar contra la luz (ademés, sin esperanza de alcanzarla).

11 Gallo es la parte divina e intelectual del alma, el}los mentis de los Oréaculos caldeos
(véase mas adelante, pags. 132-133). _ .

12 Al?unos interpretan: no atesores, ni estés preocupado por el mafiana; Kircher, con
Hierocles, fo explica asi: no desistas (sentandote) de obrar. Dice Filon: «Recoja el alma la
porcion de la jornada (Ex 16,4) para no declararse a si misma, sino a Dios, custodio de las
cosas buenas» (Legum allegoriae, 111, 166). _ _ _ _

13. Precepto contra la idolatria. O bien: el anillo es figura del afio y de la vida coti-
diana, donde no se deben degradar los simbolos.

14 El lecho significa el suefio. La noche, el pasado que no s debe recordar. ES tam-
bién una exhortacion a eliminar toda complacencia.

15. El corazén comido acaba entre los excrementos. Esta expresion conserva en los
idotismos italianos sus muchos sentidos.

16. Apagar la ira es uno de los 5|Pn|f|cados.

17 Animales estridentes o arrulfantes, cuya entrada es superflua. Clemente de Ale-
jandria establece una conexion con 1a fabula de Tereo, y dice que la golondrina es perse-
guidora de los insectos musicales, que simbolizan a los misticos, ,

18. Ni Clemente ni Kircher proporcionan una explicacion adecuada. La sugiere

Zhuang-zi (Wieger, Les peres, op. cit,, pags. 322-323): «No se viaja sobre el agua en ca-



De los «Versos aureos»

[w. 56-71 Young] Pocos conocen la liberacion de los males. As, la
suerte dafia de tal manera la mente de los mortales, que éstos son seme-
jantes a peonzas empujadas por todas partes con golpes incesantes. La con-
tienda @plq?, su compafiera innata, los lleva a la ruina sin que se den
cuenta de ello; td no le des pabulo ni la resistas, pero evitala.

Padre Zeus, de muchisimos males librarias sia cada uno le revelases el
demonio del cual usa N

Pero til ten fe, porque es divina la raza de los mortales a los que la sa-
grada naturaleza habla y se revela. Situ participas de ella, te atendras a
mis prescripciones y asi, curada el alma, a verds libre de estas penas. Abs-
tente de los alimentos que te he dichomy en las lustraciones y en la libera-
cion (AN)OK) del alma usa el juicio, considera todo con atencion dando
precedencia al entendimiento, optimo cocinero. Entonces, abandonado el
cuerpo, subiras al libre éter, seras un dios inmortal, incorruptible, ungido
de eternidad.

ITuaje, ni por tierra en barca. Los tiempos pasados estan respecto a los presentes como el
agua r la tierra entre si... Confucio se afana en vano y se atraera desgracia, como todos
aquellos que han intentado aplicar un sistema dado a otras circunstancias... En otro
tiempo, cuando la bella Xi-shi estaba irritada parecia mucho mas seductora. Una mujer
fea a vio asi e hizo como le habia visto hacer a ella: el resultado fue que los ricos del pue-
blo se atrincheraron en casa, y los pobres escaf)aron despavoridos con sus mujeres e hi-
jos. La feota habia reproducido los furores, no la venustidad de la bella. Asiocurre con la
parodia gue Confucio nos brinda de la antigiiedad». Pero una explicacion mas esotérica
viene dada por el hecho de que la mistica hindd llama nave al canto ritual; las dos melo-
dias fundam_en)tales son las dos naves con las cuales se atraviesa el sacrificio (Schneider, El
origen, op. cit.).
19~ Pitagoras recomendaba una dietética sagrada. Ya en los misterios eleusinos, ¢cudl

era la bebida santa? El ciceon, una sopa de la que se conservan recetas en Aristofanes e Hi-
F_oc_rates. Iqualmente, los antiguos chinos componian la sopa como obra de perfecto equi-
ibrio dosificante. La sopa es composicion armonica de todo lo que crece en el momento
zodiacal que se atraviesa; comida misticamente, exalta (y deja huella inconsciente en los
Eroverbms de la Italia celta, donde «comer sopas» es sinonimo de aquulrlr experiencia).

as recetas de las dos sopas fundamentales de Pitagoras las conserva Porfirio en Vita Pytha-
gorae y son atribuidas a Deméter, quien las habria entregado a Hércules. Gracias a ellas, su
cuerpo se conservaba en equilibrio, no estaba unas veces sano y otras enfermo, ni unas ve-
ces pingue y floreciente y otras débil y macilento. Asi también su alma manifestaba a tra-
vés del rostro siempre el mismo temPIe, }/nadle lovig nunca rejr ni llorar. Pitagoras curaba
con musicas parecidas a sopas. Las fuentes de una dietética mistica son Porfirio, Hipocra-
tes y los libros chinos citados por Granet.



ORACULOS CALDEOS

En ellos se reafirma la antigua doctrina de la necesaria purificacion del
cuerpo por medio de las ceremonias misticas. Fueron extraidos en el Re-
nacimiento de los escritos de Psello (Miguel, siglo 1x, acusado de tenden-
cias paganas, 0 Miguel Costantino, también €l bizantino, nacido en el 1020,
principe de los filosofos, funcionario del Imperio) y de Gemisto Pletone
(que fue en 1438 de Constantinopla a Florencia, donde tuvo como disci-
pulo al cardenal Bessarion). Fueron atribuidos a Zoroastro, a Beroso; tu-
vieron parte muy grande en el misticismo renacentista. Se presentan aqui
en el orden loropormonado por Athanasius Kircher (Oedipus aegyptiacus,
op. cit,, vol. 1I, tomo |, Pags. 137 ysqs.?_., o

Actualmente se suelen atribuir aJulian el Tedrgo (siglo i d. C.); pero
se supone que la compilacion es mas tardia y que fue realizada bajo la in-
fluencia de Numenio. o _

“[4] .pero la imagen también tiene parte en el lugar que brilla por do-

quier.o _ . .

[2] Busca el conducto animico desde donde trabajando a jornal para el
cuerpo el alma ha bajado en un cierto orden y cdmo la elevaras de nuevo
en su orden, cuando unas la accion a la palabra sagrada.a

3] No dejes en el precipicio los restos de la materia.2

4] No te Inclines hacia abajo; un precipicio yace bajo tierra, que arras-
tra violentamente (al alma?_ desde el umbral de siete caminos...

: B] ..no (Ia) hagas salir [al alma], para que no salga teniendo algin
mal)...
7!’ Por doquier alargando las bridas de fuego a un alma no formada.2

13] ~ Elalma de los hombres [arrebatadeﬁ uardard a Dios en si, [y] sin
tener nada de mortal esta totalmente embriaga ag[desde lo divino]. Alaba,
pues, la armonia, hajo la que reside el cuerpo mortal..

[16]  Cuando veas el fuego sacratisimo brillar sin forma, a saltos, en los
abismos de todo el mundo, escucha la voz del fuego.

Al 20. Imagen es el alma bruta sin razon; lugar que brilla por doquier es el que esta sobre
a Luna.

21. Se va contra corriente, devolviendo al alma su autonomia gracias a la realizacion
de las ceremonias (de la palabra sagrada). _

22. Restos de la materia es el cuerpo; precipicio es el mundo: como en el primer orécu-
lo, también aqui se recomienda quemar y transformar la parte bruta del hombre.

23. El alma informe, sin figura, es la mésdpu_ra, porque ?uede ser formada por influjos
superiores, regida por las bridas de fuego, es decir, por el influjo divino.



Llf}] ..extendiendo un intelecto igneo en la obra de piedad salvaras
también al cuerpo que fluye.
~[24] Hay una realidad'inteligible que debes comprender por la flor del
intelecto...2 o _ _ 5

26]El Padre no inspira temor, sino que infunde persuasion.
28] Todas las cosas en tanto que engendradas pertenecen aun Fuego Unico...
31] ..no aumentes el destino.

HERMES TRISMEGISTO

El contacto con la sabiduria custodiada en los templos egipcios fue
fuente de la filosofia mistica griega desde PitéForas. Los libros herméticos,
es decir, atribuidos al dios escriba Toth, que los é;riegos identificaban con
Hermes, fueron redactados entre el 100 y el 300 d. G; solo una minima
parte de ellos ha Ilegado hasta nosotros. En la tradicion hermética, los te-
mas misticos no se tratan de manera distinta a la vigente en otras tradicio-
ges; %mblema tipico en ella es la cratera de Hermes que contiene el agua

e vida,

Tal vez el hermetismo fuera también, ademas de una tradicion secreta,
ana religion institucional, difundida en Africa a mediados del siglo 111.5

Los naasenos hicieron confluir hermetismo y cristianismo, conside-
:ando a Hermes Verbo o mensajero de Dios, y venerandolo como imagen
obscena. EI hermetismo no fue desagradable para los ortodoxos, fue res-
petado por Lactancio, y esta tradicion conciliadora se mantuvo; la figura
de Hermes Trismegisto aparece sobre el pavimento de la catedral de Siena
(pero, por otra parte, Passavanti lo considera un mago gellgroso).

Casaubon (muerto en 1614) critico la tradicion recibida, demostrando
<ue los textos hermeticos eran compilaciones tardias, y no obra de la cien-
pia mistica eglloma. No hay motivo para negar que fueran compilaciones
Inspiradas en la tradicion egipcia, y las coincidencias con Platon no de-
muestran en absoluto la posterioridad de los conceptos herméticos; el tes-
timonio de Estrabon sobre el discipulado de Platon entre los sacerdotes
egipcios debiera mas hien hacer conjeturar lo contrario.

i 24.Flor del intelecto, parte Unica y singular de nuestra mente: la realidad inteligible es
Dios fuego. Cristo dice: «Ignem veni mittere in terram» (Le 1249). _
25. Vease J. Carcopino, Aspects mystiques de la Rome paienne, Paris, L’Artisan du



De Estobeo

[Fr. HA Scott, 6] «¢Existe pues, padre mio, una verdad, incluso sobre
la tierra?» _ ) _

«Tu error no es infundado, hijo mio. La verdad no esta sobre la tierra,
oh Tatios, ella no puede estar agm, pero puede ser comprendida por algu-
nos hombres a los cuales Dios da una vision divina.»

[7]  «;Entonces qué? ¢Hay que pensar y decir lo que esy nada es ver-
dad sobre la tierra? o N

«Pienso y digo: no hay mas que apariencias y opiniones.»

[18]  «Puesto que cambian, las cosas engafian, tanto las pasadas como
las presentes. Pero asi concibes [la relacion], oh criatura: estas fuerzas de
engaiio dependen de la misma verdad [que viene] de lo alto, y; as las co-
sas, afirmo que el engaiio es obra de la verdad.»

éFr. |1 B Scott, 2] «Oh padre, si nada es verdad aqui abajo, ;como uno
puede emplear sabiamente su vida?» S
«S¢ piadoso, hijo mio; la piedad es la gran filosofia, sin filosofia no hay
gran piedad. Aquel que se instruye sobre el Universo, su orden, su princi-
pio y'su fin, da gracias por todas las cosas al Creador como a un buen pa-
dre, a un buen (%prlGTO<;) criador y a su fiel tutor. He aqui la piedad; [3]
Y por ella se sabe donde esta la Verdad J (ué es ésta. La ciencia aumenta
a piedad. Una vez que el alma encerrada en el cuerpo se ha elevado a la
Eercepuon del verdadero Bien y de la Verdad, no puede ya volver a bajar.
| poder del amor, el olvido (Aj|0r]) de todas las malas cosas impiden d
alma que conoce al Creadorasepararse del Bien. [4] jCriatura, sea este el
fin de I3 Epled_a_d! En alcanzandolo, viviras una vida hermosa y moriras con
alegria I£i)sailiov(i<;), pues tu alma no ignorara adonde debe volar. [5] He
aqul el Unico camino que lleva a la Verdad; éste lo han sequido nuestros an-
tepasados, y han llegado a través de €l a la posesion del Bien. _
»Este camino es bello y tnico; sin embargo, es diffcil para el alma cami-
nar por €l mientras esté encerrada en a prision del cuerpo; [s] primero tie-
ne que luchar contra ella misma, para hacer una gran division &néaxaom
y someterse a la parte una de ella. Pues el uno esta en lucha contra los dos;
aquél huye, éste le arrastra hacia abajo y nace una discordia (EQig) Y un

26.  EI'nQOJtdtOQa nadeiv: conocer al padre del demiurgo creador, lo que produce
alo productivo.



combate mutuo muly nutrido entre el que decide huir y éstos que se es-
fuerzan en arrastrarfo abajo. [71 La victoria no es la misma de una parte u
otra: el uno tiende hacia el bien, los dos hacia el mal; el uno quiere libe-
rarse, los dos aman la servidumbre. Si los dos son vencidos les queda una
fortaleza para ellos mismos y su amo, pero si el uno es mas debil, es arras-
trado por los dos y castigado en la vida de aqui abajo. _

[8f »Este uno, hijo mio, debe ser tu guia. Debes untarte de aceitezpara
la lucha, sostener el combate de la vida y salir vencedors.

[Fr. X1 Scott, 2, 1] «Todos los seres son movidos, Unicamente el No-
Ser es inmovil..
10] »Todo ser es doble, ningln ser es estable...

(5] »En Dios esta la inteligencia (volg), en el hombre el razona-
miento (X,oyialiég). EI razonamiento esta en la inteligencia, la inteligencia
es impasible...

18] »No hay nada bueno en la tierra, nada malo en el cielo.
191 »Dios es bueno, el hombre es malo.
20] »E1 bien es voluntario, el mal no lo es.. _
[26] »Todo es inmutable en el cielo, nada libre en la tierra.
27| »Nada desconocido en el cielo, nada conocido en la tierra...
28] »Existen dos tiempos en el cuerpo corruptible: de la concepcion
al nacimiento, del nacimiento a la muerte. _ -
»EL cuerpo eterno no tiene mas que un tiempo a partir del nacimiento.
[33] »Los cuerpos disolubles aumentan y disminuyen,
34] »La materia disoluble se transforma en dos términos contrarios, la
destruccion y el nacimiento; la materia inmortal se transforma en ella
misma 0 en sus semejantes.

[35] »EL nacimiento del hombre es una destruccion, la destruccion del
hombre es el principio del nacimiento...

38] »Lo inmortal no recibe nada mortal, lo mortal recibe de lo inmortal.

401 »Las energl’as no tienden hacia arriba sino hacia abajo.

46] »La providencia divina es el orden, la necesidad es el instrumento
de Ia providencia.

[47] »La Fortuna es el vehiculo del desorden, el simulacro de la ener-
va, Una opinion engafiosa.

27, Significa; separarse de las pasiones hasta hacer el cuerf)o dictil; A.-J. Festugiére
(Corpus hermeticum, 4 vols., Paris, Les Belles Lettres, 1945-1954, vol. I11, pdg. 14) traduce
«abandonar el cuerpo».



_[Fr. X1 Scott, 4] «Pero evita hablar con la muchedumbre; no es que yo
quiera impedir que los conozcas, pero o que no quiero es exponerte a sus
burlas. Los que Se parecen Se unen; entre no semejantes no existe amistad.
Estas lecciones deben tener un pequefio nimero de oyentes, 0 sino pronto
no tendran ninguno en ahsoluto. iS Poseen el particular de que con ellas
los malos son empujados aun mas hacia el mal. Guardate de la muche-
dumbre, que no comprende la verdad de estos discursos».s

Fr. XXIX Festugiére] «Siete astros errantes circulan por los caminos
del Olimpo y con ellos se hila la eternidad. _

En nosotros estan la Luna, Zeus, Aries, Afrodita, Cronos, el Sol y Fter-
mes. Asf extraemos nosotros del fluido etéreo las lagrimas, Ia risa, Ia colera,
la palabra, la generacion, el suefio y el deseo. Las lagrimas son Cronos,
Zeus la generacion, Hermes Ia Falabra, Aries el valor, la Luna el suefio, Ve-
nus Citerea el deseo, y el Sol la risa, pues él regocija al pensamiento hu-
mano y al mundo infinito =

De los «Tratados»

[XI1, 7] «Todos los hombres se encuentran sometidos al destino, a
la naturaleza, al devenir y al cambio, que son el principio y ¢l fin del des-
tino, y todos los hombres sufren lo que les esta destinado. Pero los ra-

28. Los malvados toman pie para esa licencia de la nocion del destino Predeterminado y ac
la del bueno como puesto més alla de la oposicion del hien (UnoJ del mal (dualidad), es decir,
como hombre en cuyo cuerpo la pasion queda sin amo. La verdad desvela a cada uno su destino,
por eso tanto el malo como el bueno quedan confirmados en el que les corresponde. EI hombre
se libera, se pone por encima de la suerte despojandose de las pasiones que conciemen al cuerpo.

29. La Luna corresponde a Fobos, al miedo y a las reiteradas evocaciones, o bien al §
lencio y a Hipnos, el suefio; es decir, a los dos aspectos posibles de la noche, penosa o re-
posada. Saturno esta simbolizado por las lagrimas y por Némesis. Jupiter es atemperante,
por tanto pacificador, confiere la feliz fortuna y la esr)gre_mza porque estas son ocasiones de
Jovialidad. Marte es sefior de la afliccion, preside el animo irascible, es padre de Agonia.
Orgué, Eris. Venus s deseo, risotada, voluptuosidad. Mercurio o la transformacion acom
paia a Heuresis, descubrimiento. Dos son los drdenes: ¢, 4> O>©, 2, 3), 0 comdn; y
caldeo, ©, 3), 4> 0\ $. SmDi6n Casio enumera la respectiva serie de cuartas a partir
de Saturno: mi- ¢ ;la=©; la-re = 3); re-sol = cf; sol-do' = *; do-fa = 4; k=2
New OxfordHistory ofMusic, 10vols., Londres, Oxford University Press, 1957-1974). Un1
cosmogonia (A. Dieterich, Abraxas, Leipzig, Teubner, 1891, pg. 187) da: ©, 5, cf>Sit
S, '.,qlue es el orden mitraico. ¢ ,4> Cf, ©, §,  2es, en cambio, un orden que Ma-
crobio llama egipcio, mientras que Aquila'y Didn Casio Ifaman egipcio al orden caldeo.



zonables, que, como hemos dicho, estan guiados por la inteligencia, no
sufren lo mismo que sufren los demas; son ajenos al mal, y, al no ser ma-
los, no sufren dano.»

«¢QUE quieres decir, oh padre?»
~«;No es malo el adultero, no es malo el asesino? Mas el sabio, no ha-
biendo cometido adulterio, sufrira sin embargo como adultero; no habien-
do matado, sufrira sin embargo como asesino.oEs imposible escaFar tanto
a las condiciones del cambio como a las del nacimiento, pero aquel que po-
see la inteligencia puede evitar el vicio... [9] La inteligencia, alma de Dios,
domina verdaderamente todas las cosas, el destino, la Iely J todo lo demas.
Nada le es imposible, ni colocar al alma por encima del destino, ni some-
terla al destino haciéndola indiferente alos accidentes».

[1,21% «Pero, ¢como llegaré ala vida», pregunté, «yo o mi razon (vo fig)?».
<Que el hombre en quien esta la inteligencia», respondié mi Dios, «se co-
nozca a si mismoy. [22] «;Asi, pues -dije yo-, no todos los hombres tienen
inteligencia?. _ T

«Piensa en lo que dices. Yo, la inteligencia, asisto a los santos, los bue-
nos, los puros, los caritativos, a aquellos que viven en la piedad, y mi pre-
sencia (jtaQOuaia) es para ellos socorro, y ellos pronto conocen todas las
cosas, € invocan al padre con amor y le dlrl?en las acciones de gracias
(6))XCXQIGTOI0iv), bendiciones y alabanzas que le son debidas, e incluso an-
tes de abandonar su cuerpo a la muerte detestan los sentidos, de los cuales
conocen sus obras; o mejor, yo, la inteligencia, no dejaré que se realicen las
obras del cuerpo que les perjudican. Como un ?ortero (tUACliQQg) cerraré la
via a las obras malas y vergonzosas, apartando los deseos (évih)[t,rfaig). [23]
Pero en cuanto a los Insensatos, viciosos y malos, envidiosos y avidos, asesi-
nos e impios, estoy lejos de ellos y los dejo al demonio vengador que arroja
en sus sentidos un penetrante fuego, los empuja cada vez més al mal para
agravar su castigo, y sin tregua irrita sus pasiones con deseos insaciables, los
tortura, €, invisible enemigo, reaviva en ellos la llama inextinguible».

[24]  «Me has instruido sobre todo», dije, «como deseaba, oh inteli-
gencia; pero sigue esclareciéndome sobre como se hace la ascension».

«Primero», dijo Poimandres, «la disolucion (avalojoig) del cuerpo
taaterial deja libres los elementos a la metamorfosis; la forma visible desa-
parece; el cardcter, al perder su fuerza, es abandonado en manos del de-
monio; los sentidos vuelven a sus fuentes respectivas y se confunden con

. 30. Los padecimientos pueden ser los comunes a todos o los penales debidos al delito
" We ahi, en la continuacion del pasaje, la mencion de la ley).



|as energias %iel mundo). Las pasiones y deseos vuelven a la naturaleza
irracional; [29] lo gue (1ueda se eleva asf a través de la armonia de las es-
feras,a abandonando a la primera zona el poder de crecer y disminuir; a
la segunda, las industrias del mal y la astucia [convertida en] impotente;
a la tercera, la ilusion [a partir de entonces] impotente de los deseos; a la
cuarta, la vanidad del mando que ya no puede ser satisfecha; a la quinta
la arrogancia impia y la audacia temeraria; a la sexta, el apego a las rique-
zas [ahora] sin utilidad; a la séptima, las mentiras insidiosas. [26] Y des-
provisto asi de todas las obras de la armonia [del mundo], llega a la oc-
tava zona no guardando mas que su propio poder y canfa con los seres
himnos en honor del Padre. Los que se encuentran alli se regocijan de su
presencia (Ttapoucua), y hahiéndose vuelto parecidos a ellos, oyen la voz
melodiosa de las potencias que se encuentran por encima de la octava na-
turaleza g que cantan las alabanzas de Dios. Y entonces suben en orden
hacia el Padre y abandonandose a las potencias, y convertidos en poten-
cias, nacen en Dios.2Tal es el buen final de aquellos que poseen la gno-
sis, convertirse en Dios. ;Qué esperas ahora?»,

[XI, 19] «Ordena atu alma ir a la India, y ella estara alli més rapida-
mente que tu orden; ordénale ir al Océano, y ella estar alli inmediata-
mente, ensequida, no pasando de un lugar a otro, Sino instantaneamente,
Ordénale subir al cielo y no tendra necesidad de alas; nada le detendra, ni
el fuego del Sol, ni el éter, ni el torbellino, nilos cuerpos de los astros; atra-
vesara todo y volard hasta el dltimo cuerpo.

»Si quieres franquear este limite y contemplar lo que esta fuera del
mundo, si es que hay algo, puedes hacerlo. _

[20]  »Ves que poder, que velocidad posees. ;Y lo que ti puedes, Dios no
lo podria? Piensa que Dios posee en si mismo a todos sus pensamientos, d
mundo entero. Sino puedes igualarte a Dios, no puedes comprenderle. Lo pa-
recido comprende a lo parecido. Aumenta hasta un tamafio inmenso, sobre-
pasa a todos los cuerpos, atraviesa todos los tiempos, conviértete en la eterni-
dad (Aicov), y comprenderas a Dios. Nada te impide que te creas inmortal y
conozcas todo, las artes, las ciencias, las costumbres de todos los animales.

31, Sucesivamente: Luna, Mercurio, Venus, Sol, Marte, Jupiter, Saturno, y sus in-
fluencias malignas (en cuanto influencias). Se llaman también cuerpos sucesivos que e
hombre debe dejar morir (Corpus hermeticum, IV, 8). . ,

32. Pasaje oscuro; quizas significa que las potencias superiores al ocho estan escalo-
nadas hacia |0 alto, y que paco a poco las almas ascendentes establecen comunion con ellas.



»Elevate por encima de toda altura, desciende por debajo de toda pro-
| fundidad; reune en ti todas las sensaciones de las cosas creadas, del agua,
el fuego, lo seco, lo himedo. Supon que estas al mismo tiempo en todas
partes, en a tierra, en el agua, en el cielo; que nunca has nacido, que eres
I todavia embridn, que eres joven, viejo, muerto, mas alla de la muerte.
»Abarca todo al mismo tiempo: los tiempos, los lugares, las cosas, las
cualidades, las cantidades, y comprenderds a Dios».

(;XVI, 11] «El crimen més grande de los hombres es la im%iedad hacia
los dioses. La funcion de los dioses es hacer el bien, la de los hombres ser
piadosos, la de los genios, castigar, _

»L0s dioses no piden cuentas al hombre de las faltas cometidas por
error, por temeridad, por la necesidad ﬂue se llama destino, 0 por igno-
rancia; Unicamente la impiedad cae bajo la espada de su justicia...

[16]  »Pero la parte razonable del alma no se encuentra sometida a los
genios, sino gue se encuentra dispuesta para recibir a Dios, que la ilumina
con un rayo de sol. Los iluminados asi son poco numerosos, y los genios se
abstienen de ellos; pues ni los genios ni los dioses poseen poder alguno
contra un solo rayo de Dios. Todos los otros, almas y cuerpos, estan diri-
gidos por los genios, se apegan a ellos y aman sus obras; pero la razon no
es como el deseo que engaiia y pierde. Los genios tienen pues la direccion
de los asuntos terrestres, Ynuestros cuerpos les sirven de instrumentos.
Esta direccion, Hermes la llama el destino».

[XIII, 7] «Adormece las sensaciones corporales y naceras en Dios; pu-
rificate de los verdugos ciegos de la materia.

«;Tengo verdugos en mi?»

«Y no pocos, hijo mio. Son temibles y numerosos».

«,Y0 no los conozco, padre mio?», . _

«El primero es la ignorancia; el sequndo, la tristeza; el tercero, la intempe-
rancia; el cuarto, la concupiscencia; el quinto, la injusticia; el sexto, la avaricia;
A séntimo, el error: el octavo, la envidia; el noveno, la astucia; el décimo, la co-
g‘a; el undécimo, la temeridad; el duodécimo, la maldad...” Se alejan paco a

°co de aquel del que Dios se ha apiadado y en esto consiste la forma y razén

» 33, Este es el elenco de los vicios sub specie duodecim\ es decir, su estructura no es Xa
Planetaria, sino zodiacal (ésta comprende aquélla). EIl alma recorre el zodiaco recibiendo
ainvestidura de un vicio en cada signo a medida que baja, liberandose de él a medida que

|Sube. A las doce casas del mal se oponen las diez potencias del bien. Estas diez potencias



(koyoc) del renacimiento (TtaAayyEveaia). [¢] Y ahora, hijo mio, quédate en
silencio y alaba a Dios, su misericordia no nos abandonara. Alegrate anora,
hijo mio, purificado por los poderes de Dios en la pronunciacion del Nombre.

»EL conocimiento de Dios [gnosis] ha entrado en nosotros e inmedia-
tamente la ignorancia ha desaparecido. EI conocimiento de la alegria llega
anosotros, y ante ella, hijo mio, la tristeza huira hacia aquellos que pueden
todavia experimentarla. ‘[9] El poder que evoco después de la alegria es la
temi)lanza, joh encantadora virtud! Apresurémonos a recibirla, hijo mio,
su llegada expulsa a la intemperancia. En cuarto lugar evoco a la conti-
nencia, la fuerza opuesta a la concupiscencia. Este grado, hijo mio, es la
sede de la justicia; mira como ha persequido a la injusticia sin tregua. Te-
nemos razon, hijo mio, la injusticia ha partido. Evoco a la sexta potencia,
la comunidad, que viene a nosotros para luchar contra la avaricia.

»Cuando ésta ha partido, evoco a la verdad, el error huye (Y la realidad
aparece. Mira, hijo mio, todo el bien que sigue a la aparicion de la verdad;
pues la envidia se aleja de nosotros y por la verdad el bien nos llega junto
con la vida y la luz, y en nosotros no quedan mas verdugos de las tinieblas,
todos sg retiran vencidos. _ .

[10]  »Conoces, hijo mio, el camino de la reFenerauén. Cuando la dé-
cada se completa, hijo mio, el nacimiento ideal se realiza, el duodécimo ver
dugo es expulsado y nacemos a la contemplacion, y con tal nacimiento so
mos divinizados... {12] Esta tienda que hemos atravesado, hijo mio, estd

herméticas reaparecen en la Qabbalah judia como diez Sefirdth o emanaciones: Kether, co
rofia; Hokhmah, sabiduria; Binah, inteligencia; Hesed, amor o misericordia; Din o
Gevdrah, juicio o potencia; RahamTm o Tif'ereth, misericordia o gloria como conciliacion
de Geviirah y Hesed; Hod, esplendor; Netzah, perpetuidad, eternidad; Yesod, base; Mal
khiith, reino. Son las manifestaciones de Dios y se simbolizan con un hombre o un arbol
de raiz incognoscible: la nada (En Sof).



formada por el circulo zodiacal, que se compone de signos en nimero de
doce, de una sola naturaleza y de toda clase de formas. Existen allf parejas
destinadas a perder al hombre y que se confunden en su accion. La temeri-
dad es inseparable de la colera, no pueden distinguirse. Es, pues, natural y
conforme a la recta razon que desaparezcan juntas, expulsadas por los diez
poderes, es decir por la década [pues basta una virtud para poner en fuga
una pareja de vicios]; porque la decada, hijo mio, es generadora del alma. La
vida y la luz estan unidas alli donde nace la unidad del espiritu. La unidad
contiene, pues, racionalmente a la década y la década contiene a la unidad».

[13] «Padre mio, veo al universo y ami mismo en la inteligencia».

«He aqui el renacimiento, hijo mio, apartar el pensamiento del cuerpo
de tres dimensiones, de acuerdo con el discurso sobre el renacimiento que
te he comentado, para que nos convirtamos en divulgadores (Siapo™oc;
del todo, no para la mayoria, sino slo para aquellos que Dios quiere... [15
Por lo que todos los poderes que estan en mi le cantarany.

De «Asclepio»

[1] Lo que desciende de arriba es generador, lo que emana y se eleva
€S nutricio. _ _ .

[6]  Todos los seres pertenecientes a la clase animada poseen [miem-
bros que son como] raices que van de arriba abajo; en los seres inanima-
dos, por ¢l contrario, una sola raiz que va de abajo arriba... EI alma del
mundo se alimenta a traves de una mocion perpetua. _

[I1] La regla de este ser doble, el hombre, es la religion, que tiene
como consecuencia la bondad. La perfeccion se alcanza cuando la virtud
del hombre lo preserva de los deseos y le hace despreciar (despectus) todo
lo que le es adeno... hay que despreciar el objeto del deseo ylo que nos hace
accesible el deseo, el cuerpo. _ o

[21]  No solo Dios, sino todos los seres animados e inanimados, po-
seen los dos sexos... Ambos sexos estan llenos de procreacion, y su
union, o mejor su_ unificacion incomprensible, puede ser llamada Eros
(Cupido) o Afrodita (Venus) o estos dos nombres a la vez... Lo que el
espiritu concibe como mas verdadero y claro de toda verdad es el deber
de procrear que el Dios de la naturaleza universal ha impuesto para
siempre a todos los seres, y al cual ha prestado la suprema caridad, ale-
gria, [egocHo, deseo y amor divino. Habria que demostrar el poder r la
necesidad de esta ley si cada uno no pudiera reconocerla y observarla a



través de su sentimiento interior. Efectivamente, considera el momento
(iextremum temporis) en que la vida desciende del cerebro, las dos natura-
lezas se confunden, y una coge avidamente y oculta en ella misma la se-
milla de la otra. En eSte momento, por efecto de este encadenamiento mu-
tuo, las hembras reciben la virtud de los machos, y los machos reposan
sobre el cuerpo de las hembras. Este misterio tan dulce y necesario se rea-
liza en secreto, por temor a que la divinidad de ambas naturalezas se viera
obligada a enrojecer ante las burlas de los ignorantes, si la union de los se-
X0S Se expusiera a miradas wrehgmsgs. _ ,
[25] ~ Entonces, lleno de hastio hacia las cosas, el hombre, no tendra ya
por el mundo ni admiracion ni amor.a Se alejara como del pasado y el fu-
turo. En medio del aburrimiento y fatiga de las almas no habré mas que
desprecio hacia este vasto universo, esta obra inmutable de Dios, esta cons-
truccion gloriosa y perfecta, conjunto multiple de formas y de imagenes, en
el que la voluntad de Dios, prodiga en maravillas, ha unido todo en un es-
pectaculo Unico, en una sintesis armoniosa, digna para siempre de venera-
cion, de alabanza y de amor. .
- Se preferiran las tinieblas ala luz, se encontrard la muerte mejor que la
vida, y nadie mirara al cielo. El hombre religioso pasara por loco, el impio
por sahio, los furiosos por valientes, los peores por los mejores... jDeplo-
rable divorcio entre los dioses y los hombres! No (1ue_(jan mas que los an-
?el_eg malos... [26] Tal sera la vejez del mundo, irreligion y desorden, con-
usion de toda regla y de todo hien.

TABLA ESMERALDINA

En un tratado al(iuimico atribuido a Alberto Magno se refiere la le-
yenda de Alejandro el Macedonio que descubre, no se sabe donde, el se-
pulcro del filosofo Hermes, colmado de tesoros dorados entre los que se
encuentra esta tabla, Ya mencionada en el siglo viil por escritores &rabes.
Se puede remontar a [a época alejandrina.

34 En el Visnu Purana hindd se prevé la misma revolucion eshozada en el Asclepio,
Pero_con mayor precision: vendra el kaliyuga, el tiempo de los siervos amos, cuando solo
0s bienes conferiran el rango, solo la salud fisica justificara la devocion, solo el placer unira
a los sexos, la tierra sera apreciada solo por sus riquezas, la debilidad sera el dnico motivo
de la sumision, se pondra en duda la sacralidad de los grandes textos, no subsistira ningn
rito, la vida serd igual para todos.



Es verdadero sin mentira, cierto y muy auténticos que el inferior es
como el superior, y el superior es como el inferior,spara realizar los mila-
gros de una cosa Unica,a; lo mismo que todas las cosas tuvieron inicio em-
pezando por uno por mediacionsdel Uno, asi todas las cosas nacieron por
adaptacionz de este Uno. _ _

Su padre es el Sol; sumadre, la Luna; lo Ilevo en el vientre el viento; su
nodriza es la tierra: éste es el padre de todo talisman o consumacion del
mundo entero.oSu fuerza es perfecta si se convierte en tierra.

~ 35, Titus Burckhardt interpreta esta repeticion como una distincion entre la verdad
objetiva y su experiencia subjetiva (Alchemie, Sinn und Weltbild, Olten, Walter, 1960; trad.
cast.: Alquimia, significado e imagen del mundo, Barcelona, Paidds, 1994).

36. Kircher intergreta: «Se indica s6lo que todas las cosas estan en cada una. En
efecto, Proclo, en el libro sobre los sacrificios y la magia, atestigua que en el cielo las cosas
terrenas son segun la causa (Y el modo celestes, mientras que las cosas celestes también es-
tan en la tierra, pero al modo de las terrenas» (Oedipus aegyptiacus, op. cit, vol. I, tomo
I1, pag. 428). En el prologo se ha ilustrado el tema de la inversion entre los dos mundos a
proposito de la primera fase, eucaristica, de la iniciacion.
~37. Dice Hildegarda de Bingen: «Donde alma y cuerpo se armonizan en rectitud, ob-
tienen los Fremlos supremos en un solo gozo» (Liber divinorum operum simplicis hominis,
|, 4, 2). Solo en referencia a una cosa acontece la inversion de los dos mundos especulares.
Se entiende: de una cosa que haya encontrado su unidad y unicidad, su conciliacion inte-
rior 0 estado integro y adanico. o _

38. Kircher lo interpreta como una afirmacion conforme a las del Parménides plato-
nico o las del Asclepio hermético: «Existe una fuerza maxima del esgiritu del Mundo la-
tente en el meollo intimo de todas las cosas», que s la fuerza unitiva. Burckhardt recuerda
que ciertos textos leen, en vez de mediacion, meditacion, y que «el término arabe tadbir,
adoptado en este punto por algunas versiones de la Tabla Esmeraldina tiene el doble sig-
nificado de consideracion y de reflexion». El uno que media el uno es evidentemente el en-
tendimiento que contempla al Uno originario. La cosa una (y Unica) se redne con el Uno
For obra del entendimiento unificante. Ciertas glosas de Marsilio Ficing al himno In He-
ium regem de Juliano el Apdstata ilustran muy claramente esta mediacion como relacion
entre los tres soles, el visible (de cuya naturaleza Ig)artlupan todas las cosas espirituales, es
decir, unificadas), el intelectual y el inteligible. «EI Bien, como primer sol entre los inteli-
ﬁ!_bles, enero el segundo sol, es decir, el intelectual entre los intelectuales, como si fuese
nijo 0 Verbo suyo, cuya imagen es el tercer sol, el visible; Ye_l luminar visible es imagen del
invisible, que es la Verdad... El sol (al que est4 dedicado el himno) es el entendimiento for-
mal de los intelectuales, medio proporcional entre mundo inteligible rsensible... es un en-
tendimiento procedente de un dios inteligible cabeza de los inteligibles... EI Sol es Apolo
Musagetes... genera en el mundo a Esculapio» (transcripcion del texto latino en E. Garin,
Studi sulplatonismo medievale, Florencia, Le Monnier, 1958, pags. 198 y sigs.).

39, Ciertos textos leen «por conjuncion. _ _ _

_ 40. Burckhardt interpreta: «El Sol como padre de la “piedra” es el espiritu 0 entendi-
miento (nods), la Luna es el alma (psyché)... el viento que lleva la semilla espiritual en su



- Separaras a tierra del fuego, lo sutil de lo espeso, suavemente, con gran
mgemo;msmende de latierra al cielo, después baja de nuevo a la tierra y re-
cibe la fuerza de los superiores y de los inferiores.2 Asi tienes la gloria de
todo el mundo, por eso huye de ti toda oscuridad. Esta es la fuerza de toda
fuerza, que vence toda cosa sutil y penetra toda cosa solida.sAs fue creado
el mundo.«De ahi adaptaciones maravillosas cuyo modo es éste.s Asi, soy
llamado Hermes Trismegisto, el que posee las tres partes de la filosoffa de
todo el mundo.sEsto que he dicho es completo en lo que respecta a la ope-
racion del Sol,

propio vientre es el soplo vital y, ms en general, la “materia sutil” del reino intermedio que
se extiende entre el cielo y a tierra, es decir,-entre el mundo supraformal, y puramente es-
piritual, y el corporeo. El soplo vital es también el mercurio gue contiene el germen del oro
en estado liquido... I[Ia tierra es] el cuerpo como realidad interior». Kircher: «El instru-
mento principal [de [a fuerza unitiva sita en el meollo de las cosas] esta formado por el Sol,
por la Luna y por cierto vapor himedo». El viento que lleva en el vientre seria precisamente
ese vapor himedo. Si el espiritu se consolida, es decir, si el mundo inteligible informa los
miembros mismos del hombre, la obra estd completa; por eso sigue la frase sobre la con-
version en tierra del Uno.

41. Con ministerio sabio se hace ascender el fuego al cielo, la pasion o eros se dirige a
las ideas inteligibles, el alma se abstrae de las cosas terrestres.

42. La quinta esencia, U oro potable, o elixir de vida, es la misma fuerza que el Sol para
el esrnntu del mundo; asi como el vino es el sol de los himedos, el oro es el sol de los mi-
nerales, interpreta Kircher. Y, obviamente, es el entendimiento como sol en el hombre, s
decir, la fuerza digestiva, sutilizadora, que manda hacia lo alto el fuePo de la pasion, el cual
caera de nuevo por efecto de la hez que lo contamina, y después volvera a lo alto, y asi su-
cesivamente, depurandose cada vez mejor segln la |mag1en e la coccion en un alambique.
O bien: en la medida en que el espiritu pasional sube al cielo, baja al cuerpo, a la tierra, la
pasion espiritual.

43. Burckhardt cita un pasaje del arabe Jabir ibn Hayyan: «EI cuerpo deviene espiritu
y adquiere del espiritu la finura, la ligereza, la dilatabilidad, el color, la capacidad penetra-
tiva y todas las cualidades restantes; el espiritu, por su parte, deviene cuerpo adquiriendo
su resistencia al fuego, su inmovilidad y su duracion. De los dos elementos nace una sus-
tancia ligera que no posee, ni la solidez de los cuerpos, ni la finura de los espiritus, y cuya
naturaleza es exactamente intermedia entre los dos extremos». Es decir: el hombre trans-
formado gracias al magisterio se convierte en un mediador constante.

44, Los textos arabes leen: «Asi fue creado el microcosmos a imagen del macrocos-
mos». La cosmogonia es siempre un reflejo del itinerario mistico. _

45, En el texto arabe, informa Burckhardt, se lee: «Este camino es recorrido por los
sabios». Se puede entender también adaptaciones como: traducciones en muchos planos;
en varias operaciones se encuentra el mismo proceso, en la fabricacion del oro, en la del
aguardiente yen la teorfa de la luz. o

" 46. Lo carnal, lo psiquico y lo espiritual; cielo, aire, tierra; inteligible, intelectual, sen-
sible.



CICERON

Cuando s difundio el interés por Confucio en Occidente, Hegel re-
cordo que nuestra tradicion ya tenia el De officiis de Ciceron.

La obra teologica de Ciceron esta constituida For el De natura deorum
y por un fragmento del De repiblica (V1, 9y sigs.), llamado tradicionalmente
Somnium Scipionis. Este breve tratado es el dnico mistico, de impronta pi-
tagorica. Ciceron cuenta ?ue Cornelio Escipion, estando en la corte de
Masinisa y aprestandose a [a destruccion de Cartago, tuvo en suefios la vi-
sion de EScipion el Africano que le mostrd la composicion del universo, in-
citandolo a afrontar la guerra inminente con animo d_esErer]d_ido y mistico;
es ésta la palida Bhagavadgita de Occidente. Cornelio Escipion es Arjuna
en visperas de la batalla, y Krsna es el Africano que lo fortalece. No es
necesario suloon_er que el suefio sea un marco literario: el suefio era en la
antigiedad la circunstancia natural de una revelacion terapeutica. Las
enfermedades se curaban en el templo de Esculapio mediante suefios y en-
suefios que descubrian la cura: la verdad necesaria. El mismo Marco Aure-
lio atestigua haber tenido suefios de ese tipo, pero el mejor informe sobre
el método pitagorico de solicitar suefios puros, y por tanto proféticos, lo
da Filostrato en su Vida de Apolonio. Es esta una posibilidad que el hom-
bre ha perdido: obtener, gracias a un sacerdocio médico, cuando no por
disposicion natural, revelaciones oniricas nitidamente especulativas.

Del «Suefio de Escipion»

[4]  «Dime, hasta cuando», preguntd Escipion, «permanecer tu alma
adicta a la tierra? ¢No reparas en medio de qué templos te hallas? Delante
de ti nueve circulos, 0 Ipor mejor decir nueve globos entrelazados compo-
nen la cadena universal: el ms elevado, el mas remoto que envuelve todo
el resto, es el soberano Dios mismo, que modera y que contiene todos los
otros. A él estan unidos los astros que ruedan con él en eterno movimiento;
mas abajo aparecen siete estrellas que marcan un curso retrégrado en opo-
sicion al de los cielos: una de ellas es el globo luminoso que en la tierra se
Uama Saturno; viene enseguida el astro propicio y saludable al género hu-
mano (ﬂue se llama Jupiter; después la estrella rojiza y temida en la tierra
que se [lama Marte; casi en el centro de esta region domina el Sol, jefe, rey,
moderador de las demas lumbreras celestes, inteligencia r principio regu-
lador del mundo, que por su inmensidad alumbra y lo Ilena todo con su



luz. Tras él, r como satélites suyos, Venus y Mercurio. En el circulo infe-
rior fluctda la Luna inflamada con los raros del Sol. Més abajo todo es
mortal y corruptible, a excepcion de las almas dadas a la esFeue_huma_na
por la munificencia de los dioses; encima de la Luna todas las existencias
son eternas; en cuanto a la tierra, que colocada en el centro forma el nono
globo, estd inmovil y més abajo; y todos los globos gravitan sobre ella por
SU Propio peso. _ _

‘5] Cuando sali del estupor en que me habia sumido semejante espec-
taculo y tomé posesion de mi mismo: «;Qué sonido es ése», dije, «que
hiere mis oidos con tanto poder y con tanta dulzura?». «Estas orendo»,
me respondio, «la armonia que a intervalos desiguales, pero calculados en
su diferencia, resulta de la impulsién y del movimiento de las esferas, y
que mezclando los sonidos, Y los sonidos graves, produce regularmente
acentos variados, por(iue movimientos tan grandes no pueden ejecutarse
en silencio; g |a naturaleza quiere que si los sonidos agudos resuenan en el
uno de los dos extremos, salgan del otro los tonos graves. Asi es que este
primer mundo estrellado, cuyas revoluciones son mas rapidas, se mueve
produciendo un sonido agudo y precipitado, mientras que del curso infe-
rior de la Luna no resulta més que un sonido muy grave:#porque respecto
a la Tierra, noveno ggo_bo, en su inmutable situacion permanece siempre
fija en el J)unto mas bajo, ocupando el centro del universo. Asi los movi-
mientos de estos astros, entre los cuales dos tienen el mismo aspecto, Mer-
curio y Venus, producen siete tonos distintos y separados; y casi no existe
una sola cosa de que este nimero no sea el nudo. Los hombres que han
imitado esta armonia con el sonido de las cuerdas o de la voz se han
abierto la entrada en estos sitios, asi como todos los otros que por la su-
perioridad de su ingenio han cultivado durante la vida mortal las ciencias
divinas; mas el oido del hombre ha ensordecido con la resonancia de la
musica celeste. Y en efecto, el sentido del oido es el méas imperfecto entre
vosotros los mortales. Del mismo modo que en los lugares donde el Nilo
Fremplta desde lo alto de los montes las masas de aguas enormes que se
laman cataratas, el estrei)lto de la caida torna sordos a los habitantes in-
mediatos. La armonia del universo entero en la celeridad del movimiento
que la origina es tal, que el oido del hombre no puede soportarla; asi como
no podeis ver cara a cara el Sol, porque sus rayos vencen la fuerza y la vi-
veza de vuestras miradas».

47. Véase mas adelante, pag. 236, nota 94.



[6] Admirado de tantas maravillas fijaba con frecuencia mis miradas en
la Tierra. El Africano me dijo entonces: «Observo que hasta en este ins-
tante contemplas la morada y la patria del género humano. Si se te mues-
tra en toda su pequefiez, levanta tus miradas al cielo; menosprecia las co-
sas humanas. ¢Qué fama extraordinaria, qué apetecible gloria puedes
conseguir entre los hombres? Ves sobre la tierra sus habitaciones disemi-
nadas, escasas, y que no ocupan mas que un estrecho espacio; ves también
entre las imperceptibles manchas q]ue forman los puntos habitados, vastos
desiertos interpuestos; ves, en fin, los diversos pueblos de tal suerte sepa-
rados, que nada puede transmitirse del uno al otro; los ves sembrados aqui
y alli en diferentes latitudes, en otro hemisferio, tan separados de vosotros,
gue no podeis esperar de ellos la menor gloria... Y los mismos que hablan

e vosotros, ¢cuanto tiempo hablaran? _

[7] »... Y, ademés, ;qué te importa ser nombrado en los discursos de
los hombres que naceran en los tiempos futuros, cuando no lo has sido en
los de los hombres que han nacido antes que tu, generaciones no menos
nuMerosas y ciertamente medores? _

»Sobre todo, si es verdad que tu nombre puede llegar a ellos, también
lo es que ninguno de ellos puede abarcar los recuerdos de un solo afio;
porque los hombres calculan vulgarmente el afio por la revolucion del Sol,
es decir, de un solo astro: cuando todos los astros hayan vuelto al punto de
donde partieron la primera vez, y habran tomado después de largos inter-
valos su primitiva situacion en todas las partes del cielo, entonces solo se
podra considerar verdaderamente cumplido el afio; y apenas puedo decir
cuantos sqlos encierra este afo segun los calculos del hombre.

»EL Sol parecio en otro tiempo eclipsarse y extinguirse en el momento
en que el alma de Romulo entrd en el santuario de los cielos; cuando el Sol

ligado al mismo punto experimentard un sequndo eclipse, todos los as-
tros, todos los planetas ocuparan el mismo lugar, y entonces unicamente
veréis cumplido un afio... Si quieres, Pues,_ elevar tus miradas y fijarlas en
esta patria eterna, no dependas ya de los discursos del vulgo, ni fijes en las
recompensas humanas el blanco de tus ?randes acciones. jQue aimpulso
de sus poderosos encantos te estimule solo la virtud a la verdadera gloria!..

[8] »...5abe que tU no eres mortal, sino solamente tu cuerpo; porque
td no eres lo que manifiesta esa forma exterior. El individuo existe todo
entero en el alma, y no en la figura que puede sefalarse con el dedo. En-
tiende, pues, que eres Dios; porque Dios es el que vive, el que siente, el
gue~se acuerda, el que preve, el que eAerce sohre su cuerpo, de que. es

uefio, el mismo imperio, el mismo poder, la misma impulsion que Dios



sobre el universo; el que, finalmente, hace mover, inteligencia inmortal,
el cuerpo perecedero, como el Dios eterno anima por si mismo un
mundo corruptible. En efecto, el movimiento eterno es la vida eterna.
Mas el ser que comunica el movimiento y que lo recibe de otra parte,
debe necesariamente, luego que se detiene, cesar de vivir...s
[9] »Demostrado ya que la inmortalidad pertenece al ser que se mueve
Eor sisolo, ¢puede negarse que esta es la naturaleza dada a nuestras almas?
n efecto, todo lo que recibe el movimiento de otra parte, es inanimado. Lo
que vive obra en virtud de un impulso interior y personal: jtal es pues la na-
turaleza propia del almay su poder! Sientre todos los seres ella sola lleva en
si el movimiento, es claro que no ha tenido nacimiento alguno, es claro que
es eterna. Ocupala, Escipion, en las mejores cosas; Yno hay otras de més pre-
cio que los cuidados que se toman por la patria. El alma desenvuelta, ejerci-
tada en tan nobles tareas, volara mas ligera a esta morada, su estancia natal.
Su curso serd més libre y més veloz, si desde que esta encerrada en el cuerpo,
se lanza fuera de si misma, y contemplando los objetos exteriores, se arranca
de la materia. Porque las almas de los que se han entregado a los Placeres_ de
los sentidos y que se hicieron esclavas de ellos, Vobedemendo alos deleites
por orden de las pasiones violaron las leyes de los dioses y de los hombres,
permanecen errantes en torno de la tierra, y no vuelven aentrar en este itio
sino después de los tormentos de la agitacion de muchos siglos».

FILON

~ Filon de Alejandria nacio tal vez en el afio 30 a. C. Se sabe, por su cro-
nica De_Iegatlone ad Caium, que fue nombrado &efe de la embajada enviada
por los judios de Alejandria en torno al 40 d. C. a Caligula para impetrar
su proteccion frente a los abusos.

48. Lo que se declara en modo enigmético, o que al menos parece tener un significado
meramente fisico, relativo a la teoria del movimiento, tiene el sentido mistico precisado por
Platon (Timeo, 47c) y bien expresado por san Francisco de Sales de esta manera (Tratado
del amor a Dios, V, 3{: «El reposo del corazén no esta en permanecer inmovil, sino en no
tener necesidad de nada; no Se encuentra en no tener movimiento, Sino en no tener nece-
sidad de moverse... los espiritus hienaventurados tienen Siempre reposo en sus movimien-
tos y movimientos en su reposo; slo Dios tiene reposo sin mavimiento, porque es acto so-
beranamente puro y sustancial». EI animo, el corazén santo se acerca al Inmavil (a la
Piedra), lo busca, no para encontrarlo, sino para encontrarlo siempre. En cambio, «los es-
piritus perdidos tienen un movimiento eterno sin mezcla de quietuds.



En su obra se funden, dicen los manuales, la tradicion judia y la griega,
lo mismo que en los tratados herméticos la griega y la egipcia. En los libros
de Filon, la retdrica clasica ‘_con apenas el ariadido de un gusto totalmente
oriental por el juego de las aliteraciones) se combina con un procedimiento
de andlisis del texto hiblico que serd propio, no solo de los cabalistas, sino
también de los Padres de la Iglesia. La recepcion cristiana de Filon es muy
natural, pues también €| expone el dogma de la Trinidad; en uno de los pa-
sajes que siguen bastara sustituir el termino Jtovog, pena, por el termino
cruz (la pena en el sentido mas propio que se nos haya transmitido) y se ob-
tendra un discurso perfecto sobre la encarnacion; Eusebio propalo la no-
ticia de que Filon se encontrd en Roma con san Pedro. _

Entre los misticos de Occidente es el mas rico en nociones acusticas;
tanto, que Clemente lo llama pitagorico. Viviendo en Alejandria, es natu-
ral que afloren en él aversiones modernas por horrores que se multiplica-
ran en la decadencia de Occidente: la distincion entre estilo e invencidn, la
corrupcion de las fiestas, presa de la vulgaridad, el frenesi de los estereoti-
pos, enumerados en el pasaje de De mutatione nominum que sique.

Escribid Quaestiones et solutiones in Genesin ¢ in Exodum, de las que
se conservan la mitad en version armenia; Legum allegoriae, sobre Génesis,
fundado sobre el presupuesto de que los personajes de Génesis son alerqo-
rias de los estados del alma; Exposicion de la ley mosaica para los gentiles,
de la que forma parte el De opificio mundi; De vita Moisis\ De Providentia,
conservado en armenio; De Judaeis, perdido.

De «Las alegorias de las leyes»

(11 14, 49] «Por eso dejara el hombre a su padre ga su madredy se
unira a su mujer, y seran los dos una sola carne» (Gn 2,24). A causa de la
sensibilidad (0.10013_015), la mente (votiq) que se ha convertido en su esclava
abandona, tanto a Dios, Padre de todo, como a la virtud rsablduria de Dios,
madre de todas las cosas, yse une, convirtiéndose con ella en una sola cosa,
ala sensibilidad y se disuelve en ésta, de suerte que se convierten en una sola
carne y una sola pasion, HSO] Observa que no s la mujer la que se une al
hombre, sino mas bien el hombre a la mujer, la mente a la sensibilidad.
Cuando lo mejor, la mente, se hace uno con lo peor, la sensibilidad, se di-
suelve en la especie carnal, en la sensibilidad que es causa de las pasiones.
Pero si la inferior, la sensibilidad, sigue a la mente, su sugerlor, Ya no
habré carne, sino que ambas seran mente. El hombre del que habla el pro-



feta es aguel_ que prefiere sus pasiones al amor de Dios. [51] Pero hay un
hombre distinto que toma la opcion contraria, Levi, que «dijo a su padre y
asumadre: “No te he visto”, y no reconocio a sus hermanos y desconocio a
sus hijos» (Dt 33,9). Este abandona padre y madre, su mente, la materia de
SU CUerpo, para tener garte en el Dios uno, «porque el Sefior mismo es su
heredad» (Dt 10,9). [52] La pasion es heredad de quien ama la pasion, pero
la parte de Levi, que ama a Dios, es Dios. ;No vels que se prescribe en el
dia décimo del séptimo mes lpresentar dos machos cabrios, «una parte para
el Seflor y otra para_quien aleja el mal» (Lv 16,8??_ La parte del amante de
|a pasion es una pasion que precisa de quien la aleje expiandola.

[I1, 20, 81] La razon que infunde la virtud, siendo vigorosa y firme, se
compara al bronce, sustancia potente y solida, quizas también porque, mien-
tras que la virtud del amante de Dios es preciosa y semejante al oro, lo que s
encuentra en aquel que ha alcanzado por sucesiva progresion la sabiduria es
de segundo orden. Todos aquellos, pues, «que han sido mordidos por la ser-
piente y miren la serpiente de bronce viviran» (Nm 21,8). Esto es del todo
verdad. Porque la mente mordida por el placer, por la serpiente de Eva, si
consigue ver con el aima la belleza de la virtud, es decir, la serpiente de Moi-
$és, y por este medio a Dios mismo, vivirg; (nicamente mire y conocerd.e

[I11, 5, 16] Si has visto la belleza y te sientes atraido por ella, y puede
servirte de tropiezo, huye secretamente de sus fantasias, no des ninguna
otra nocion de ella a la mente, es decir, no pienses en ella ni la consideres
mas, porque recordarsela de continuo es un modo de grabar en la mente
sus contornos, que dafian a la mente ){_después |a hacen caer contra su vo-
luntad... [17] Huye, ponte a salvo, elige Ia libertad insomne, indomable,
antes que la domesticada servidumbre.

[|III, 9,29] Existen dos mentes, la del todo, que es Dios, y la del individuo;
aquel que huye de lo que esta vuelto a si mismo se refugia en la mente de to-
das las cosas. En efecto, quien abandona la mente propia recongce que no es
nada lo que es segtin la mente humana, y lo pone todo en relacion con Dios.

49, En hebreo, «intencion» es kawwanah, darse cuenta de lo que se hace. Tras cuatro
horas de atencion se llega a la verdadera kawwanab «que es un dirigir el corazon al Padre
]gue estd en los cielos» (Talmud, Berakhoth, 1, 5b), yno sirve para la accion, sino que es un
In en si misma.



[111, 16,49 «Y el Sefior Dios llamo a Adan y le dijo: “;Ddnde estas?™
((jGn 3,9). (Por que, pues, es llamado solo Adan, si fa mujer se ha escon-
ido con &l? Ante todo se debe decir que la mente es llamada donde es-
taba cuando sufrio la reprension, y su defeccion es detenida. Pero no solo
es llamada ella, sino todas sus potencias, sin las cuales, en efecto, la mente
se encuentra desnuda y de ningdn modo real; y una de las potencias es la
sensibilidad, la mujer. [SQLIP_or tanto, junto a Adan, la mente, es llamada
también la mujer, la sensibilidad, pero Dios no la llama particularmente.
:Por que? Siendo sin mediacion (aXoyog), no tiene por si sola capacidad
ée recibir; ni la vista, ni el oido, ni ningun otro sentido tiene instruccion,
de suerte que no puede realizar el acto de comprender los actos. Quien
hizo la sensibilidad le dio capacidad de distinguir solo entre los cuerpos
(aa)|ia); la destinada a ser instruida fue la mente.

[I11, 21, 67] La sensibilidad no pertenece ni alas cosas buenas, ni a las
despreciables, sino que es cosa mediana Fro ia del sabio y del necio, en el
hombre sabio es buena, y mala en el malvado... [ss] Pero la serpiente del
placer es mala en s o _ _

[II, 35,107% «Entonces el Sefior Dios dijo a la serpiente: “Maldita seas
entre todas las bestias y entre todos los animales del campo™ (Gn 3,14).
Lo mismo que la alegria es una condicion buena del alma y merece ora-
ciones, el placer, la pasion por excelencia, merece la maldicion.,. [109] El
placer ha engafiado a la sensibilidad en la percepcion de los objetos... y la
sensibilidad, como cosa demediada, puede seguir a un guia ciego, es decir,
aquello que los sentidos perciben, de suerte que la mente, conducida por
es0s dos quias ciegos, puede quedar aterrada y despojada de su poder.

[111, 59, 169] Mira en qué consiste el alimento del alma. Es una pala-
bra [mediacion] perpetua de Dios, semejante al rocio, en circulo, que
abraza al alma que no deja parte suya sin participar de ella. Pero esta me-
diacion no se muestra por doquier, sino en el yermo de las pasiones y de
los males, y es fina y delicada en el conocer ){ en ser conocida, diafana y
pura de ver, semejante al cilantro. Los agricultores dicen que, si cortas la
semilla del cilantro y la desmenuzas, cada particula, sembrada, crece
como la semilla entera. Similar es la mediacion de Dios, capaz de conferir
felicidad en el todo y en las partes, cualesquiera que sean...

[171] Lo mismo que la pupila [virgen] del ojo es parte pequefia y ve
las partes del ser enteras, y el infinito mar y la vasta extension del aire y
del infinito cielo, todo cuanto esta limitado™por el Sol que sale y se pone,



asi [a mediacion de Dios tiene la vista mas aguda y puede vagar por do-
g_mer y vera todas las cosas dignas de ser vistas. Por eso es tambien can-

ida; en efecto, ¢qué podria ser mas brillante o lucir desde lejos, que la
mediacion divina, la comunion con la cual hace que la niebla’y a tinie-
bla se dispersen también en las demés cosas deseosas de participar en la
|uz del alma? o _ _

[60,172] Esta mediacion produce una pasion especial. Cuando ha lla-
mado al alma a si misma, produce una congelacion de todo lo terrestre,
somatico, sensible; ygor eso se dice [del mand]: «parecida a la escarcha
sobre la tierra» (Ex 16,14). Asi descubrimos que, cuando quien ve a Dios
medita su huida de las pasiones, se hielan las olas, es decir, su furia que es
crecimiento y vanagloria; «se solidifican las olas en medio del mar» (Ex
15,8), para que quien ve lo real pueda atravesar la pasion.

173] Las almas que ya han sentido la mediacion, pero no saben res-
ponder, se preguntan mutuamente: «;Qué es eso? (Ex 16,15). En efecto,
amenudo sentimos un sabor dulce en la boca sin estar seguros sobre el sa-
bor que lo ha suscitado, y lo mismo pasa cuando sentimos el olor de per-
fumes y no sabemos cuales son. De igual modo el alma, cuando la han he-
cho feliz, no sabe decir qué es lo que la ale%ra; pero el hierofante y profeta
Moisés ensefio diciendo: «Este es el pan» (Ex 16,15), el alimento que Dios
ha dado al alma, para que ésta se alimente de sus palabras y de su media-
cion. Ese pan que él nos ha dado a comer es su palabra.

[I11, 71, 200] La mente purgada sufre menos, Porque menos |a asaltan
los sentidos. Pero la mente necia experimenta sufrimientos ingentes, por
no tener antidotos en el alma con los cuales rechazar los males mortales
que provienen de los sentidos y de sus objetos.

_ [201] Asi, de modo diferente es golpeado el atleta y el esclavo; éste ce-
diendo sin resistir a los azotes, y el atleta, en cambio, oponiéndose a ellos,
luchando %aparténdolos...

[202] EI hombre irracional [que no media] cede como un esclavo y
se somete a los sufrimientos como a un amo insoportable, pues es inca-
Faz de mirarlos a la cara, incapaz de razonamientos libres y viriles, le
lueven encima una masa infinita (ctateiyog) de sufrimientos a traves de
|os sentidos.

[I, 77, 217] «Abraham [al recibir el anuncio de que Sarai se llamaria
Sara'y daria aluz] se prosterno y se echo a reir, diciendo en su interior: “;A
un hombre de cien aros va a nacerle un hijo?, ¢y Sara, a sus noventa afios,



va a dar aluz? (Gn 17,17). [218] Abraham se alegra J rfe, porgue conce-
bira a Isaac, que es la felicidad, y Sara, que es la virtud, rie también...
Aunque la sensibilidad este dolorida, alégrese siempre la virtud. [219]
.. Oh iniciados, prestad oido, recibid las ensefianzas mas santas. La risa es
la alegria, y hacer equivale a «concebir», por eso el Sefior concibid a Isaac.

[111, 81, 228] Es mejor fiarse de Dios que de nuestros razonamientos
0Scuros y de nuestras congeturas inciertas: «Abraham tuvo fe en Dios y fue
considerado justo» (Gn 15,6)... Si, en cambio, ponemos nuestra fe en nues-
|tros rgzgnamlentos, construiremos, edificaremos la ciudad que corrompe
a verdad..

[229] Asi el sofiador al despertarse descubre que todos los movimien-
tos y los esfuerzos del necio son suefios sin verdad. La mente misma resulta
ser un suefio... [82, 231] Asi comienza el lamento sobre la mente testaruda
y amiga de si misma: «jAy de ti, Moab!, perdido estds» (Nm 21,29); en
efecto, si prestas atencion a las suposiciones basadas en lo probable, has
extraviado la verdad.

De «Los querubines»

. _514,49] «;No me has llamado casa tuya, padre tuyo y marido de tu vir-
PH]I ad?» (Jr34 LXX). Asi, se dice con insistencia que Dios es una casa,
a incorporea morada de las ideas incorporeas, [t))adre,de todas las cosas en
conAunto, como su progenitor, marido de la Sabidurfa, que lanzo la semi-
lla de la felicidad para el género de los mortales en tierra buena y virgen.s
[50] Es dtil que Dios converse con la naturaleza verdaderamente virginal,
Intacta, no corrompida por contactos impuros; para nosotros s lo contra-
rio. En efecto, la union de los seres humanos encaminada a la procreacion
cambia a las virgenes en mujeres. Pero, cuando Dios comienza a acercarse
al alma, hace virgen de nuevo lo que antes era mujer, Porque quita las B_a-
siones degeneradas y sin vigor que la castraron y en ella planta en cambio
las virtudes que son autonomas e inmaculadas... _
~[51] Pero también un alma virginal puede ser violentada por pasiones
incontinentes, por eso el oraculo tiene cuidado de hablar de Dios como ma-

~50. Filon dice en El cambio de los nombres (6, 53): «Entre Dios y el alma esta solo la
Virgen Gracia.



rido, no de una virgen..., sino de la «virginidad, idea siempre igual a si
misma... [52] ¢Por qué, pues, alma del hombre, que deberias vivir la vida
virginal en la casa de Dios, apegada a la sabiduria, te mantienes, en cambio,
alejada de ellos y abrazas los sentidos que te quitan virilidad y te manchan?
Por eso provocaras esa ruina y confusion, Cain, el fratricida, el maldito, la
posesion gue no da posesion. Cain, en efecto, gmere decir: posesion.

[15,57] [Eva] al concebir y quedar encinta da a luz el peor mal del alma,
los pensamientos vanos. La mente creyo, en efecto, que era posesion suya
todo lo que veia, ofg, olia o tocaba, que fodo era invencion y produccion suya.

~ [20, 66] Aun cuando la mente no puede siquiera poseerse a si misma,
i aun siquiera conocerse en su esencia, no obstante, si da fe a los sentidos
y a su capacidad de posesionarse de los objetos, nos dira que cree poder
evitar el error en la vista, en el oido y en los demas sentidos.

21,69] Los pensamientos son los hI;OS particulares del alma, y cuando
los llamas tuyos, ¢estas sano o estas loco? Tus melancolias dy paranoias y las
esquizofrenias ((pQSveov exaxaomP), las conjeturas infundadas y las enga-
flosas imaginaciones de las cosas y las opiniones irreales, oniricas, que alber-
gan y por si solas producen espasmos y palpitaciones, y la enfermedad com-
paiiera del alma, el olvido, y otras muy numerosas cosas que quitan fuerza a
tu seforio, te demuestran que estos hienes no son tuyos, sino de otro.

[22,72] Dice Moisés que si el criado responde: «Yo quiero a mi sefior,

a mi mujer, a mis hijos; no deseo salir libre» (Ex 21,5-6), serd llevado al tri-
bunal (egitt|giov) de Dios y, teniendo a Dios por juez, le sera homologada
su peticion, pero primero le perforaran la oreja con una lezna para que no
reciba el mensaje divino de la libertad del alma.
_ &23, 74] Quien procura tener familiaridad [con los sentidos y los hi-
jos de la mente: reflexion, razonamiento, HUICIO, deliberacion, conjetura]
no puede haber sofiado la libertad. Es solo con la huida y el alejamiento
(4)J.0TQLCoaig) de ellos como se puede llegar a ser impavido... 5(] (Ol-
vidas, oh necio, te esta oculto que quienquiera que en el mundo (ev
yeveaei) crea persequir es loersegmdo?

[24, T7] Porque fue el enemigo ?uien dijo: «Perseguiré y tomaré.
;Qué enemigo mas funesto para el alma que %Luen_en su_vanagloria se
atribuye a si mismo lo (1ue es_groplo de Dios? Propio de Dios s actuar
(0 Jtoieiv), y no es justo atribuir [la produccion] a una criatura, de la
cual es propio el padecer (xo jraoxsiv); [78] y quien lo acepta de inme-
diato como cosa familiar y necesaria soportara lo que le sobrevenga, aun-
(ue sea muy grave, con paciencia, mientras que quien lo juzga una ena-
jenacion sefd castigado coma Sisifo, aplastado por un peso enorme y sin



esperanza, incapaz de alzar la cabeza, superado por todos los temores
que lo asaltan (Y postran, acrecentando toda desgracia con la abyecta pa-
sion del alma degenerada y privada de vigora
[25, 86] Esta es la doctrina: solo Dios hace fiesta de forma no enga-
fosa... 26, 87] Por eso Moisés en sus leyes Ilama a menudo al sabado,
que quiere decir descanso, sabado de Dios (Ex 20,10), no del hombre...
%qrque solo hay una cosa en el universo que se pueda llamar descanso:
j0s. Pero Moisés no da el nombre de descanso a la mera inactividad
(&jtQaijia); de hecho, la causa de todas las cosas es activisima por natu-
raleza: nunca deja de producir las cosas mas bellas; el descanso de Dios es
mas hien una energia productiva sin malas pasiones, dotada de abundante
y despreocupadisima facilidad; [ss] ni siquiera el Sol, la Luna yel cielo en-
tero y el cosmos tienen autonomia, y al moverse, al girar continuamente,
justamente podemos decir que padecen... [90] Pero Dios esta exento de
debilidad aun cuando produce todas las cosas, y no cesard por la eternidad
de descansar, y asi el descanso pertenece plenamente a Dios y s6lo a Dios.
[27, 91] Por eso hemos demostrado que el hacer fiesta le pertenece,
y que toda fiesta, la semanal o la celebrada con otro motivo, es suya y no
de hombre alguno... [92] En toda fiesta y celebracion entre nosotros,
¢que es lo que se admira y busca con tanto afan? La impunidad, la rela-
|a(:|on, la tregua y la vacacion, las canciones descaradas de la embriaguez,
as procesiones baquicas en cuadrilla, los collares, las caricias (spu\%n<;),
el estar fuera de casa, las veladas nocturnas, los placeres inconvenientes,
los acoplamientos cotidianos, las fanfarronadas ultrajosas, los ascetismos
el I|b_ert|naHe (acwr|GEig axQaoiag), los ejercicios de imbecilidad, la di-
ligencia de fas vergUenzas, la total depravacion de lo bello, el estar des-
piertos por la noche para voluptuosidades insaciables, el suefio durante
el dia, cuando lo que conviene y es segn medida es exageracion, y es se-
gun natura la inversion (tvaXXafi]) de los actos, [93; cuando lavirtud es
escarnecida como nociva, la maldad es cogida al vuelo como provechosa,
las acciones que se deben hacer son deshonradas, y honradas las que no
se deben hacer, cuando la mdsica, la filosofia y toda la educacion
(TcaiSeuotq), esos signos divinos del alma divina, estan sin voz, mientras
solo las artes alcahuetas o prostitutas hacen discursos retoricos a los pla-
ceres del vientre y de debajo del vientre. .
[28, 94] Tales son las fiestas de los llamados jocundos.

51. Sigue la contraposicion del siervo azotado y del atleta en el pancracio.



De «Los sacrificios de Abel y Cain»

[6, 35]0En verdad Dios puso la pena como inicio de toda belleza y va-
lor; descubriras que sin ella nada de excelente le acontecio a la raza de los
mortales. La pena es como la luz. [36] Sin ella no podemos ver. La luz es
el medio que une el color y el ojo, mientras que en la sombra la potencia
de ambos esta apagada. Asi, el 0jo del alma no puede captar las obras de
la virtud sino Ilama a cooperar, como luz, a la pena.La pena esta a mitad
de camino entre la mente que juzga y lo bello que desea: con la mano de-
recha atrae a la una, y con la |23U|erda al otro, y'en si crea la perfeccion del
bien, amistad y sinfonia de las dos cosas. [7, 37% . El'servicio de Dios y de
la virtud es como una intensa y severa armonia, y en ninguna alma hay un
instrumento capaz de perpetuarlo sin aflolar y desafinar las cuerdas, lo
mismo que en las artes, que descienden de fas mas altas a las medianas.
[14, 58] Si destruimos el olvido, la ingratitud, el amor propio y la vana-
gloria, su progenitora, no decaeremos por negligencia del servicio de Dios.”

De «Como el mal suele asechar al bien»

[37, 135] Aaron el levita encuentra a su hermano Moisés y lo ve que se
alegra en si (Ex 4,14). Estas palabras... muestran una doctrina aln mas
digna de consideracion; el legislador, en efecto, esta indicando la alegria
mas genuina y mas natural para el hombre, 5136] De hecho, no hay mativo
para alegramos de la abundante riqueza ni de las posesiones, ni de la fama
ni de cosa alguna puesta fuera de nosotros, pues todas ellas son cosas ca-
rentes de alma e inciertas, y contienen en si la corrupcion latente... [137] La
alegria exenta de todo engafio y ficcion se encuentra s6lo en las bondades
delalma; de si, y no de las circunstancias, goza el sabio. Las cosas en él son
las virtudes del Auicio, de las que podemos complacernos dignamente.

46, 167] «Aquel que mate a Cain desatara siete cosas punibles» (Gn
4,15). No sé que querra decir para quienes interpretan a la letra. Porque
nada indica lo que son esas Siete cosas, ni por qué son punibles, ni como

52. En otro lugar %E,I cambio de los nombres, 29, 154 y sigs.), Filon comenta el pasaje
«Abraham cay0 y se ech0 a reir» (Gn 17,17). Caya de si mismo, explica Filon. .

53. Maxima pérdida para el hombre es la del jovial «espiritu de gratitud», y proviene
de atribuirse la creacion.



son desatadas y desanudadas. Debemos admitir que el lenguaje es figu-
rado, y que encierra SIgﬂIfJC&dOS profundos. =

_ Parece que quiere decir esto: [168] lo irracional (0Xoyoc,) del alma s
divide en siete partes: vista, oido, olfato, gusto, tacto, lengua, sexo. Si el
hombre se deshace de la octava parte, la mente, que es la (Ilma de todas,
aqui llamada Cain, paralizara también a las otras siete... [169] Las siete
partes en el alma de un hombre sabio son Furas_ e incorruptas, por tanto
dignas de ser honradas; pero en el alma del necio estan manchadas y co-
rruptas, y, como se ha dicho, expuestas al castigo, es decir, son merecedo-
ras de pena.

De «La descendencia de Cain»

[46, 158] El nutrimento de un alma ascética esta en considerar que el
penar no es amargo, sino mas hien dulcisimo. Justicia no lo concede a to-
dos, sino solo a aquellos gue han quemado y desmenuzado, y después di-
suelto en agua el becerro de oro, el idolo de los egipcios, el cuerpo Focop.a).

De «La sementera»

[39, 162] Sahiendo [nuestros antepasados] que, como otras cosas, beber
y gozar el vino requiere mucho cuidado, no bebian de él ni mucho ni siem-
pre, sino considerando la estacion y el orden idoneos. Tras haber orado y
ofrecido sacrificios e implorado el favor de Dios, lustrados los cuerpos con
abluciones y las almas con fluidos de leyes y de recta educacion, limpidos y
?ozosos se volvian al desahogo y al alborozo, a menudo no ya en casa, Sino en
0s templos donde habian sacrificado, de suerte que, recordando los sacrifi-
cios y la reverencia debida al lugar, celebraban una fiesta sagrada segin ver-
dad, sin pecar ni de palabra ni con los hechos... [40, 164] ngun malvado
debemos decir que hace un verdadero sacrificio, ni aunque conduzca al altar
cada dia una procesion inmensa de diez mil bueyes; en su caso la mente, la
victima esencial, esta manchada, dy nada que este manchado debe tocar un
ara... [167] Debemos recordar, ademas, que el aspecto de la sabiduria no es
sombrio ni tétrica, contraido por la condicion pensativa ni por la depresion,
sino mas bien Jowal y sosegado: lleno de alegria y gracia, impulsa amenudo a
la lgcosldad educada, de trato digno; con armonia semejante a la de la lira que
esta afinada para producir una melodia con ligazon de maltiples notas.



[168] Moisés el santisimo nos muestra que el fin y cumplimiento de la
sabiduria es la jocosidad feliz, no el juego de los nifios sin razon, sino de los
canos, tales no por la edad solo, sino por los buenos consejos... [41, 170]
;Que ocupacion mas oportuna para el sahio que la Locomdad briosa y que
la fiesta en compaitia de quien se dedica a lo bello? Por eso se embriagara,
si la embriaguez preserva de latension y de la intensidad inmotivada. El be-
ber acentuara las tendencias naturales, las buenas y las malas... El dinero es
causa de cosas buenas en el bueno, de malas en el malo. También la fama
acentlia la maldad del necio y hace resplandecer ain més la virtud del justo.

Df «Laembriaguez»

[30, 116] La lira, 0 un instrumento musical cualquiera, esta desafinada
aun cuando lo esté una sola nota y ninguna mas, pero esta en armonia
cuando, a un solo golpe del arco, las cuerdas dan una sola melodia, y esto
vale para el instrumento del alma, la cual resulta inarmonica cuando esta
demasiado tensa por precipitacion, y forzada a la octava més alta de la es-
cala, 0 cuando esta relajada por cobardia y debilitada hasta el grado mas
bajo. Esta en armonia cuando todas las cuerdas del coraje ); de cada virtud
se combinan para formar una sola melodia armoniosa. Hlls] La armonia y
concinidad queda testimoniadaJ)or el hecho de honrar al Ser.

[36, 147(1 No s6lo el alma del poseido por Dios es exaltada como si
estuviese fuera de i, sino que también su cuerpo esta robusto e infla-
mado, deshordante y calentado en su interior por la alegria que se pro-
Faga a la externa pasion; muchos necios se engafian con eso y creen que
0 sobrios estan ebrios. [148] Por lo demas, estos sobrios estan en
cierto sentido verdaderamente ebrios, porque todas las cosas huenas es-
tan recogidas en el vino fuerte que beben festivamente, y reciben la copa
de amor de la virtud Ferfecta, mientras que a quienes estan ebrios de bo-
rrachera de vino se les ve ayunos de prudencia: nunca han saboreado
ésta sus labios resecos por la carestia.

De «La sobriedad»

- [10,49] En la ley sobre la lepra, el gran Moisés establece que su movi-
miento y extension son impuros, pero pura su estabilidad. Dice, en efecto:
«Si se ha extendido por la piel, el sacerdote lo declarara impuro. Pero sila



mancha sigue estacionaria, sin extenderse, lo declarard puro» (Lv 13,22-
23). Asi, el estado de quietud, puesto que es un detenerse de los vicios y de
las pasiones en el alma (y ésos son llamados en lenguaje figurado «leprav),
no es condenable; pero su movimiento y extension son justamente ataca-
dos. [50] Todavia mas sefialadamente se dice esto en los oraculos de Gé-
nesis. Dios dice al malvado: «Has pecado, deténte» (Gn 4,7 LXX).

~ [13,69] Con razon declara Moisés al imbécil siervo de aquellos que am-
bicionan Ia virtud, para que, dedicandose él aun servicio més digno, pueda
llevar una vida mas alta, 0 para que, si e atiene a su iniquidad, sus amos lo
castiguen con la autoridad del mando.

De «La huida y el reencuentro»

[30, 168] Es nuevo y mejor que la ciencia (A-0yoq), y divino, lo que se
ha aprendido solo, movido espontaneamente, no por propasitos humanos,
sino por un rapto divino. ;No sabes que las hebreas no tienen necesidad
de comadronas para el parto, sino que, como dice Moises, «antes que lle-
gue la comadrona, ya han dado a luz» (Ex 1,19), es decir, antes de los mé-
todos, las artes y las ciencias, usando solo del auxilio de la naturaleza?

Bellisimos y pertinentes son los signos que Moisés dio para reconocer
a aquel que aprende por si solo; el primero de ellos: «Lo que se encuentra
inmediatamente»; sequndo: «Lo que Dios proveyo. 1691 Pues lo que se
ensefia requiere mucho tiempo, mientras que lo natural es veloz y podemos
decir que sin tiempo; en un caso el maestro es el hombre, en el otro es
Dios. EI primer signo lo formula Moisés con una pregunta: «;Qué es lo
que has encontrado tan rapido, muchacho?». El otro, con la respuesta co-
rrespondiente: «Lo que el Sefior proveyo» (Gn 27,20). [31, 170] Hay tam-
bién un tercer signo de quien aprende por si solo, lo que sobreviene por si
solo.s Se dice en las exhortaciones: «No sembréis i recojais lo que crece
por si solo» (Lv 25,11): en efecto, los crecimientos espontaneos no requie-
ren cuidados artificiales... él?l] Cuando los observamos, descubrimos que
ni s inicio ni su fin dependen de nosotros... [172] El texto se entiende me-
jor asi: todo principio, y todo fin, es automatico en cuanto no depende de
nosotros, sino de la naturaleza. Por ejemplo, ¢cudl es el inicio del apren-
der? La naturaleza insita en el alumno, con su receptividad respecto a los

54. Quien aprende por sisolo = onji:o[j.a00g; lo que sobreviene por sisolo = caiTOjiotTov.



diversos objetos de estudio. ¢Cual el inicio del culmen del a‘orender? La
naturaleza. El maestro nos lleva de una fase a la otra; Dios, o la mas nable
naturaleza, puede producir en nosotros el maximo cumplimiento. [173] El
hombre nutrido con estas doctrinas goza de la paz sin fin, liberado de las
penas que no tienen tre%ua. La paz y el siete son idénticos... _

[175] Pero el ejemplo del Deuteronomio (6,10 y sigs.) es el mejor que
hay para_designar el encontrar sin buscar: «Cuando el Sefior Dios te haya
introducido en la tierra que ha de darte, segun jurd a tus padres».

De «El cambio de los nombres»

[36, 195] Los necios intentan seducir [a la virgen] con sus intrigas y
cON SUS practicas continuas, y procuran esquivar las acusaciones con em-
bustes. Ahora bien, es preciso, 0 que hagan como dicen, o, si persisten
en la iniquidad, qgue estén parados... Dios dice: «Has pecado, deténte»
(Gn 4,7 LXX). [196] Hacer chanzas y jactarse del mal hacer es pecar do-
blemente. Pero entre Ia ?ente acontece esto, que siempre dirigen pala-
bras amigables y justas a fa virgen virtud, sin perder ocasion de ultrajarla
y de causarle dano, en pudiendo. ;Donde encuentras una ciudad en la
gue no se entonen himnos a la siempre virgen virtud? [197] Ahi estan

estrozandote el oido tratando sobre cosas de este tenor: la prudencia es
necesaria, la imprudencia, dafiina; se debe elegir la sabiduria, se debe re-
chazar la inmodestia; el coraje viril se ha de sequir, la cobardia se ha de
rehuir; la justicia es provechosa, la injusticia, nociva; la santidad es her-
mosa, vergonzoso lo profanado; la piedad es laudable, la impiedad, de-
nostahle; muy humano es aconsejarse, obrar y hablar bien, mientras que
estar desaconsejado resulta dafino, y hablar mal es ajeno a lo humano;
[198] enhebrando éstas cosas y otras parecidas engafian a las cortes, alos
teatros, a las asambleas, a toda reunion o séquito de hombres.

[46, 264] Esta escrito: «Pero en esta estacion parird para ti» (Gn
17,21). Es decir: la sabiduria parira la alegria. ;Cudl, oh Estupendo, es
la estacion que nos muestras? ;Acaso no es esa incomparable, Gnica en
el mundo de la generacion? La verdadera estacion, oriente de todas las
cosas, la bondad'y florecimiento de Ia tierra, del cielo, de las naturalezgs
mediadoras ((pUGEi<; [iExa™(), de los animales y de las plantas, es El
mismo. [265] Por eso Moisés no vacilo en decir a los que huian del pe-
Ilfqr_o, que se retraian de [a guerra con sus enem|?os: «La estacion se ha
alejado de ellos, pero el Sefior esta entre vosotros» (Nm 14,9 LXX).



Aqui se dice qlue Dios es la estacion que rehuye a los impios, pero ca-
mina con las almas opulentas J fertiles, ,

[47,267] Dice, magnificando la belleza del que ha de nacer, que nacera
«al otro afio» (Gn 17,21). Y con «otro afio» no entiende un espacio de
tiempo medido por los cielos lunares o solares, sino lo que es realmente
misterioso, extraro, nuevo, distinto de las cosas visibles y sensibles, que se
ha de situar entre las inteligibles e incorporeas, como es el paradigma y el
arquetipo del tiempo: el edn. Esa Falabra S|[qn|f|c_a la vida del mundo inte-
lectual, lo mismo que el tiempo es la vida del sensible... [269] De aquel que
haya sembrado ahi, es decir, haya desplegado la virtud que detesta la en-
vidia y el vicio, se dice, no ya que reco?e, sino que encuentra. A(1uel_ que
colmo la espiga de sus beneficios y a llend de grano es otro, es el mismo
que prepara y madura mas altas esperanzas y botines, y los ofrece para que
|os encuentren quienes buscan,

De «Los suefios»

[, 6,35] Los que pueden expresar las alabanzas, los himnos y biena-
venturanzas en honor del Padre creador son el cielo y la mente.” Pues ¢l
hombre recibio frente alos demas animales el especial privilegio de adorar
al Ser (x0 ov), y el cielo, por su parte, siempre crea musica, por los mo-
vimientos de los cuerpos celestes, llevando a cabo en si mismo una per-
fecta armonia, de la cual, [36] si sucediera que su sonido llegase a nuestros
oidos, produciria amores Incontenibles, deseos frenéticos y locas pasiones
incesantes, de manera que nos abstendriamos de lo necesario, no alimen-
tandonos de comida y bebida por la garganta como seres mortales, sino de
los sones divinos de una musica perfecta a través de los oidos, como seres
que van a ser inmortales. Se dice que Moisés, habiendo oido estos sones,
se hizo incorpdreo y estuvo cuarenta dias y el mismo nimero de noches sin
tocar ni pan ni agua en absoluto (Ex 24,9{ [7, 37] Pues bien, el cielo es el
instrumento musical arquetipico. _

Il 4, 251) El practicar una doble circuncision es lo mismo que segar la
siega (Lv 19,9 LXX), como cuando el legislador introdujo una innovacin,
inventando la circuncision de la circuncision (Gn 17,13 LXX), la «purifi-

55, Cuerpo, sensacion, palabra, mente; agua, tierra, aire, cielo: dos series de abstraccion pro-
gresiva que muestran la excelencia, s decir, la esencialidad del cuarto elemento de cada serie.



cacion de la pureza» (Nm 62 LXX), la purificacion de la purificacion
misma del alma, encomendando a Dios la mision de purificarnos y no con-
siderando en absoluto que somos capaces sin la divina intervencion de ex-
piar 3{ lavar nuestra vida llena de infamias. [26] De esta misma clase es la
«doble caverna» (Gn 23,9 LXX), los dos preciosos conceptos, el uno con-
cerniente a la creacion y el otro al Creador, de los que el hombre inteligente
se nutre, contemplando las cosas qzue componen el Universo y meditando
sobre el Padre que las ha creado. [27] Creo que de ellos procede el descu-
brimiento de la doble sinfonia del diapason.sEra necesario que la obra y
el creador fueran alabados por dos perfectisimas melodias, pero no las
mismas. [28] Puesto que los temas de los himnos eran diferentes, era ne-
cesario que las melodias y sinfonias fueran diferentes, asignando la ar-
monia consonante al conjunto del mundo, comBuesto por muchos ele-
mentos diferentes, y la armonia asonante a Dios, separado por su
esencia de toda la creacion. [29] El hierofante da una vez més una sen-
tencia tendente a la virtud diciendo: «No agotaréis lo que queda de la
siega» (Lv 19,9), recordando la hiptesis que planteaba al principio, re-
conociendo que «el final (ts*oq) pertenece al Sefor» (Nm 31,28), en el
que la soberania y firmeza de todas las cosas reside.

De «La migracion de Abraham»

. _59, 51] El sahor es visible, no como tal, sino como cuerpo; sera per-
cibido por el gusto, y el aroma como tal sera interpretado por la nariz;
Pero como cuerpo se tiene ademas ante los 0jos; y de los demés objetos
se tendra también nocion de esta manera. [52f Por el contrario, la voz no
es visible por naturaleza, ni como sonido nicomo cuerpo, aun cuando
sea también cuerpo, sino solo en el interior de cosas interiores anosotros,
el entendimiento y el verbo. Nuestra resonancia no es semejante a la so-
noridad que es drgano divino; la nuestra se difunde por el aire y se pre-
cipita en el lugar justo, el oido, mientras que la de Dios es de un verbo

/56, Ladoble caverna hace pensar en una cornamusa, cuya simbologia es precisamente
de instrumento que hace pasar de un orden al otro. Doble diapason se puede sustituir, ob-
serva el editor mgles de la obra de Filon (Philo, 10 vols., Loeb Classical Library, Londres,
Heinemann, 1929-1962, vol. V, pag. 606), por «los dos modos de completar la escala», los te-
tracordios consonantes y asonantes, en el sentido de que en los tetracordios consonantes y en
el primero de los asonantes se tiende al finito; tras el paso al segundo de los tetracordios aso-
nantes se tiende a Dios.



puro e incorruptible gue precede en velocidad a la audicion y hace que
el alma la vea aguzando la vista.

PLUTARCO DE QUERONEA

Vivid bajo el reinado de Nerdn y Trajano, fue iniciado en los miste-
bios de Dioniso. Estuvo muchas veces en Roma, pero a su vejez volvié a

ueronea.

En las Vidas paralelas, las de Licurgo y Numa son las que més indicios
contienen de conocimientos mistéricos, pero Plutarco tiene clara concien-
cia de la naturaleza ya arqueoldgica de un conocimiento mistico: el orden
de los ritos esta corrompido, Y las ensefianzas secretas, imperfectamente
transmitidas. Disemina rasgos misticos en sus Moralia, ensefiando que el
alma demuestra haber progresado en la purificacion cuando no se le pre-
senta en sus suefios ningun exceso ni picardia (Quomodo quis suos in vir-
tute sentiat profectus)-, que se dehe sacar provecho de los enemigos y de los
malvados como de pruehas de nuestra intangibilidad o como de estimulos
indirectos a examinar si en nosotros mismos hay huellas de sus perversi-
dades. En De Iside et Osiride da noticia de los significados ocultos de los
mitos y ritos egipcios; en De defecto oraculorum examina las condiciones
del espiritu profetico. De genio Socratis trata de las visiones de demonios;
De E apud Delphos es el tratadito mas rico, y también el mas impregnado
de la certeza de la muerte de la religiosidad antigua. En Delfos, el iniciando
debia reSé)onder a quien le decia «Condcete a ti mismo, dirigiéndose a
Apolo: «E», que podia 5|?n|f|car «TU eres» 0 bien «Cinco». Ambos signi-
ficados son verdaderos, el ser y la péntada pueden coincidir.

De «Sobre 1a E de Delfos»

~[393¢] En cuanto a sus desplazamientos y cambios [de Apolo], disol-
viéndose a si mismo (en) fuego junto con la totalidad de las cosas, segun di-
cen, y apifiandose aqui de nuevo (y) condensandose en tierra, mar, vientos
Y’ seres vivos con los tremendos incidentes de seres vivos y de Flantas, n0 €S
icito ni siquiera escucharlo; o bien mas simple que el nifio del que habla el
poetasr sera i, el juego que aquél juega con arena juntandola y esparcién-

57. Homero, litada, XV, 362.



dola él mismo de nuevo, lo practica constantemente con todas las cosas,
modelando el universo no existente y luego destruyéndolo una vez for-
mado. [393f] Por el contrario, atodo lo que de uno uotro modo ha llegado
a intervenir en el universo, lo mantiene unido en su esencia y prevalece so-
bre la debilidad que rodea a lo corpdreo en su tendencia hacia la destruc-
cion. Y me parece que la méxima contraposicion y testimonio frente a esa
explicacion es dirigir al dios la expresion «TU eres», [394a] en el sentido de
que jamas tiene lugar desplazamiento ni cambio en torno a él, sino que es
algun otro dios, 0 més bien demon, que ocupa un puesto en relacion con la
naturaleza en destruccion y nacimiento, al que concierne hacer y experi-
mentar esto; como es evidente ya a partir de sus nombres, que son como
oi)ue,stos y discordantes. Llamase, en efecto, uno Apolo («Unico») yel otro
Pluton («Abundante»?, uno Delio («Claro») y el otro Aidoneo («Invisi-
blex), uno Febo («Brillante») y el otro Escodo («Oscuro»); al lado del uno
estan las Musas y la Memoria y al lado del otro el Olvido y el Silencio; uno
es Teorio («Observador») y Faneo («Lucido») y el otro

Sefior de la Noche invisible y el ocioso Suefio soberano;B
uno es el mas odioso de todos los dioses para los mortales;”
y del otro ha dicho Pindaro no sin complacencia:

de ser el mas benigno para los mortales fue juzgado.®

[394b] Con razon, pues, dijo Euripides:

libaciones a cadaveres de muertos
y cantos que Apolo
el de aureos cabellos no acepta;d

y ya antes que él Estesicoro:

«Coros de danzas»,
juegos y cantos ama Apolo en verdad mas que nada;
penas y quejas, en cambio, son la suerte de Hades.@

58. Fragmento andnimo 92 Bergk.

59, Homero, litada, IX, 159.

60. Pindaro, fr. 149 Christ.

61. Euripides, Suplicantes, w. 974-976.
62. Estesicoro, fr. 50 Bergk.



Y también Sofocles es claro que asigna a cada uno de ambos cada uno
de los dos instrumentos con estas palabras:

Ni de arpa ni de lira son amigos los lamentos.”

Y de hecho laflauta se atrevio tarde y hace poco aemitir su son «en oca-
siones agradables»; en los primeros tiempos era relegada a los duelos,
394c] y cumplia el servicio en relacion con ello, no muy honorable ni bri-
[lante; [uego se mezcld todo con todo ¥fue sobre todo al confundir lo di-
vino con lo propio de las divinidades inferiores cuando se llego al desorden.
~ Sin embargo, el «Condcete a ti mismo» con el «TU eres» parecen en
cierto modo contraponerse y a su vez de alguna manera estar en concor-
dancia; J)ues el uno ha sido proclamado con consternacion y reverencia
ante el ios en cuanto que existe por siempre, el otro es recordatorio para
el elemento mortal de su propia naturaleza y debilidad.

LUCIO ANNEO SENECA

Nacio en Cordoba quizas en el afio 3 a. C., hijo del orador Lucio An-
neo, el cual atemperd sus précticas ascéticas juveniles. Se caso, siguio el
curso de los honores y fue consejero imperial, pero hubo de sufrir el exi-
lio como amigo de Julia, hija de Germanico. Del 41 al 48 vivié en Cor-
cega, donde escribio las Consolationes, ad Polybium y ad Helviam ma-
trem. Agripina le confio la educacion de Neron cuando éste contaba
once afios, y, en los primeros cinco del advenimiento al trono de su pu-
pilo, Séneca gobernd junto con Burro. Después cayo en desgracia de
modo cada vez mas claro, pero siguio en la corte aun después del asesi-
nato de Mesaling; un fresco pompeyano muestra una mariposa cochera
de un dragon, emblemas de Séneca y Neron. Finalmente fue acusado de
haber tomado parte en la conjura de los Pisones rse vio forzado a suici-
dase en el afio 65; su segunda mujer quiso seguirlo en la muerte.

- De sus obras se han perdido los discursos y las descripciones de la In-
dia y Egipto; quedan libros de disquisiciones sobre ciencias naturales; la
Divi Claudii apocolocyntosis; el De beneficiis, doce libros de Dialogos; el De
clementia, dedicado a Neron; las Epistulae ad Lucilium\ y las tragedias.

63. Sofocles, fr. 765 Nauck.



De los «Dialogos»
La vida bienaventurada

~[VII, 1,1] Todos los hombres, Galion hermano, quieren felizmente vi-
vir, pero para harruntar qué sea lo que hace hienaventurada la vida andan
a ciegas. De tal manera no es cosa facil conse_guw una vida hienaventu-
rada, que cuanto con mayor afan se va en sentido inverso, la misma velo-
cidad es causa de mayor alejamiento. Asi que lo primero que hay que de-
terminar es qué deseamos y luego determinar en derredor por qué camino
podemos ir alla con la mayor celeridad. Camino avante, si fuere derecho,
entenderemos cuanto hemos avanzado cada dia y cuanto mas cerca esta-
mos del término del viaje a que el deseo natural nos impele y aguija.

_ [|2] Mientras vayamos errando de aqui para alla, no siguiendo a un guia,
sino la barahdinda y disonante voceria que nos llama en diversas direcciones,
malograremos nuestra corta vida en desavios, aunque de dia y de noche nos
afanemos por mejorar nuestra alma. Decidamos, pues, nuestra orientacion y
nuestro camino, no sin la direccion de algin experto que hubiere explorado
los parajes por donde anduviéremos, porgue N0 es esta jornada de la misma
condicion que las otras: en éstas, la vereda que se emprendio y los natura-
les del pais a quienes se interrogue no consienten el descamino; pero en
aguélla, la senda més trillada J mas concurrida es la que engafia mas.

[3] Nada, pues, hemos de procurar tanto como no seﬂulr, agmsa de
carneros, la manada de los qlue nos preceden, yendo no alla donde se ha
de ir, sino adonde va todo el mundo. Y no hay cosa alguna que nos im-
plique en mayores males que el de acomodarnos al qué diran de la gente,
creyendo que es mejor aquello que acepta el consenso general y de lo
cual se nos ofrecen copiosos ejemplos. Asi que nuestra vida s rige no por
la razon, sino por el remedo. De ahi proviene ese gran tropel de hombres
que se precipitan los unos encima de los otros.

[4] Aquello mismo que acontece en una gran catastrofe humana cuando
la multitud, presa de panico, se empuja a Si misma, y nadie cae sin que pro-
voque la caida de otro, y los primeros causan la muerte a los que los siguen;
observaras que sucede esto mismo a lo largo de toda la vida; nadie se desca-
rria solo, sino que es causa y autor del descarrio de otro; pues tiene sus peli-
gros pegarse a los que van caminando delante, y como cada cual prefiere creer
(Jue juzgar, jamas se juzga de la vida, sino que Siempre se da crédito a los otros;
y el error transmitido de uno en otro nos hace vaclary caer. Pereceremos por
el ejemplo ajeno; nos curaremos si nos separamos de la multitud.



~ [5] Mas ahora se rebela contra la razon el pueblo defensor de su pro-
pio mal. Asi que acaece aquello mismo que en los comicios en donde se
maravillan de 1ue sa_Igan elegidos pretores aquellos mismos que los ell([ue-
ron, cuando el veleidoso favor popular ha recorrido toda la asamblea.
Aguello mismo_que aprobamos, esto mismo reprendemos: tal es el resul-
tado de todo juicio en que la sentencia se da por un voto de mayoria.

V11, 4, 4] Hay, pues, que salir hacia la libertad, _
B] Y ésta ninguna otra cosa nos la proporciona sino el negligente desdén
le la fortuna. Entonces brotara aquel bien inestimable, a saber: la tranquilidad
del alma puesta en sequro, y la elevacion y un gozo grande e inconmovible que
resultara de la expulsion de toda suerte de terrores y del conocimiento de la
verdad, yla afabilidad y expansion del espiritu; y en estas cosas se deleitara no
:0Mo0 en c0sas buenas, Sino como en cosas emanadas de su propio hien.

De las «Cartas a Lucilio»

i {XXIII, 3] Este es tu primer cometido, querido Lucilio: aprende a sen-
ir el gozo.
¢Plensas, en este momento, que te privo de muchos placeres porque te
alejo de los hienes de la fortuna, porque sostengo que debes rehuir los dul-
| 1mos deleites de la esperanza? No, por el contrario, quiero que #amés te
falte la alegria, quiero (1ue ella se manifieste en tu casa'y se manifestara a
condicion de que se halle dentro de ti. Los restantes goces no llenan el co-
razon, despejan solo la frente, son efimeros, ano Ser que pienses quiza que
siente gozo el que rie; es el alma la que debe estar jubilosa, esperanzada, ele-
vada por encima de todo. [4] Créeme, el gozo verdadero es cosa seria. ;Juz-
%as, acaso, que alguien de aspecto disoluto y, como quieren esos afemina-
0s, «divertidillo» va a menospreciar la muerte, abrir sus puertas a Ia
pobreza, |poner freno a los placeres, ejercitarse en la tolerancia del dolor?
Quien aplica a si mismo estos principios, disfruta de un gozo inmenso, aun-
que poco atrayente. Quiero que te halles en la posesion de este gozo; nunca
te faltar una vez hayas encontrado la fuente que lo sustenta. [5] Los meta-
les poco valiosos se explotan a flor de tierra; son, en cambio, muy valiosos
aquellos cuyo filon se esconde en profundidad, pronto a corresponder con
mas abundancia al teson del excavador. Las diversiones en que Se deleita el
vulgo brindan un placer ligero y muy superficial, y toda alegria que es afec-
tada carece de fundamento; ésta de que te hablo, hacia la cual intento con-
ducirte, tiene solidez y se manifiesta mas bien en el interior del alma.



XXXV, 14 Se burlar de ti quien te dijere que se trata de una mili-
cia suave y llevadera; no quiero que te engafien. En los mismos términos se
formula éste muy honesto y aqluel otro muy deshonroso compromiso:
«afrontar el fuego, las cadenas y la muerte a cuchillox,

De aquellos que trabajan ajornal para el circo, que comen y beben de
la prestacion que hacen a costa de su sangre, se exige la garantia de que,
aun contra su voluntad, soporten estos riesgos; de ti, que los soportes libre
y gustosamente. A aquellos se les permite rendir las armas, recabar la mi-
sericordia del pueblo; td ni te entregaras, ni suplicards por tu vida; debes
morir erguido e invicto. ;De qué sirve, ademas, beneficiarse de unos dias
0 de unos aftos? Nacemos para una lucha sin piedad. _

«;Cmo, pues», preguntas, «me las arreglaré?». Eludir la necesidad no
esta en tu poder, si esta el vencerla. Se abre el camino con la violencia.

[XLI, 4* No es cuestion de elevar las manos al cielo, ni de suplicar al
guardian del santuario para que nos ﬂermlta acercamos hasta el oido de la
Imagen con el pretexto de ser escuchados mas favorablemente. Dios esta
cerca de ti, esta contigo, esta dentro de ti. Asies, Lucilio: un espiritu sa-
grado, que vigila y conserva el bien y el mal que hay en nosotros, mora en
nuestro interior; el cual, como le hemos tratado, asi nos trata a su vez.
Hombre bueno nadie lo es ciertamente sin la ayuda de Dios: ¢puede al-
%men, acaso, elevarse por encima de la fortuna, de no ser ayudaéo por EI?

s El quien procura nobles y elevados consejos. En cada uno de los hom-
bres buenos habita un dios (quién sea ese dios es cosa incierta).es

Si se te ofrece a la vista una floresta abundante en arboles vetustos de
altura excepcional, y que dificulta la contemplacion del cielo por la espe-
sura de las ramas que se cubren unas a otras, la magnitud de aquella selva,
la soledad del paraje y la maravillosa impresion de la sombra tan densa y
continua en pleno campo despertaran en ti la creencia en una divinidad.
Si una gruta excavada hasta lo hondo en las rocas deja como colgando a
un monte, no por factura humana, sino minada en tan vasta amplitud por
causas naturales, suscitara en tu alma un cierto sentimiento de religiosi-
dad. Las fuentes de los grandes rios las veneramos. A la sibita aparicion
de un inmenso caudal de las entrafias de la tierra se le dedican altares; se
veneran los manantiales de aguas termales, y a ciertos estanques la obscu-
ridad o inmensa profundidad de sus aguas los hizo sagrados. Si ves a un
hombre intrépido en los peligros, inaccesible a las pasiones, feliz en la ad-

64. Virgilio, Eneida, V111, 352.



versidad, tranquilo en medio de la tormenta, que contempla a los huma-
nos desde un plano superior y a los dioses al mismo nivel, ;no penetrara
en ti la veneracion por él? ;No exclamaras acaso: «Un tal espiritu es de-
masiado noble y excelso como para que se le pueda considerar acorde con
este corpezuelo en que se halla»? Una fuerza divina ha bajado hasta ahi.
A esta alma superior, equilibrada, que lo considera todo como inferior a
si, que se rie de cuanto tememos y ambicionamos, la impulsa un poder ce-
leste. Virtud tan grande no puede subsistir sin ayuda de la divinidad; de
ahi que su parte mas noble esta en el lugar del que ha descendido.

omo los rayos del Sol alcanzan, es cierto, la tierra, pero se hallan en
el centro que los emite, asi el alma noble y sagrada, enviada aca abajo con
el fin de que conociésemos mas de cerca las cosas divinas, convive, sin
duda, con nosotros, mas queda adherida a su origen; esta pendiente de
ese lugar, hacia él se orienta y dirige su esfuerzo; de nuestros asuntos se
0CUPa COMO un Ser superior,

[Cl, 8] Aquel que todos los dias sabe dar la Gltima mano asu vida no
siente la necesidad del tiempo, pues de esta necesidad surge el temor y ¢l
ansia del futuro que consume al espiritu. Nada mas deplorable que la
duda sobre como acabara cuanto nos sucede: nuestro espiritu, preocu-
pado por saber cuan larga o como sera la vida que nos resta, se atormenta
con un terror inexplicable.

[93 ;De qué forma evitaremos esta inquietud? De ésta sola: que nues-
tra vida no se extienda hacia afuera, que se concentre en si misma. En
efecto, esta pendiente del futuro el que no saca partido del presente, Mas,
cuando he pagado todas las deudas que tenia conmigo, cuando mi espi-
ritu hien consolidado sabe que no existe diferencia entre un dia y un si-
glo, entonces contempla desde una atalaya todos los dias V los aconteci-
mientos que han de suceder y piensa rigndose mucho en [a sucesion del
tiempo. Pues, ¢;como te perturbard la diversidad e inconstancia del azar,
Si estas se(]]uro frente a la inseguridad? _

[CXVI, 4-6] «Permiteme -dices- que de algin modo sienta dolor y
temor», Pero este «de algin modo» se prolonga mucho y no se detiene
donde uno quiere. Para el sabio carece de rlesPo vigilarse sin Fran dili-
gencia, y cuando €l quiera podrd contener sus lagrimas y sus placeres: a
nosotros, puesto que nos resulta dificil retroceder, lo mas conveniente
Serd no avanzar ni-un paso. Me parece que Panecio respondio con mu-
cha finura a un Jlovencno que le preguntaba si el sabio debe amar. «Del
sabio -dijo- hablaremos mas tarde: amiyati que estamos alejados de la
sabiduria no se nos debe permitir que nos rindamos a una pasion agitada,



desenfrenada, sometida a otro y degradante para uno mismo. Si nos mira
complacida, nos seduce su amabilidad; si nos desprecia, nos excita su al-
tivez. Nos perjudica por igual la condescendencia del amor como su des-
dén: la condescendencia nos cautiva, el desdén lo combatimos. Por lo
tanto, conscientes de nuestra debilidad, permanezcamos tranquilos: y no
entrequemos nuestro débil espiritu al vino, ni a la hermosura, ni a la adu-
lacion, ni a cosa alguna que nos seduzca con lisonjas».

La respuesta que Panecio dio a quien le preguntaba acerca del amor,
esa misma la aplico yo a todas las pasiones: en la medida de nuestras fuer-
zas alejémonos del terreno resbaladizo, porque en el seco tampoco nos
mantenemos con mucha firmeza.

MARCO AURELIO

Marco Aurelio Antonino nacid en Roma el afio 121 d. C. Fue adscrito
al colegio de los salios a los ocho afios, por el favor del emperador
Adriano. A los doce afios adoptd el habito filosofico, y la influencia es-
toica de Epicteto modeld su vida desde entonces. Al mismo tiempo seguia
el cursus honorum ocupando cargos pablicos con desapego y esplendor.
Cuando subid al trono Antonino Pio, él estaba ya adoptado en la familia
imperial, de manera que de cuestor paso a ser consul y colaborador del
soberano: para estrechar ain mas los vinculos, se caso con Faustina, hija
de Antonino, a la que €l honrd siempre; probablemente ella era desver-
R/(l)nzada y adultera. Ya participe en gran medida del cuidado del Estado,

arco Aurelio se convirtio en emperador a la muerte de su suegro, en el
161. Conservaba, no innovaba; Tertuliano atestigua que no persiguio a los
cristianos. Tuvo que defender Siria de los partos, declind los honores que
se le ofrecieron tras la victoria, y también su hermano Vero, asociado al
imperio, los rechaz0. Los barbaros del Danubio provocaron otras guerras,
y la peste cundio al mismo tiempo; se le murieron Vero y su propio hijito
(] mismo consold a los médicos, afligidos por haber prodigado trata-
mientos desacertadosg. También la revuelta de un general de Oriente que
se proclamo emperador quedo en nada, dandole ocasion de clemencia y
Iongammldad (prendio fuego, y dejo que se quemara, el epistolario del re-
belde, con la perspicacia del magnanimo que no tiene c,u,nomdad%._ Fue
iniciado en los misterios de Ceres durante el largo viaje gue 120 a
Oriente. Muri0 en el 180, de peste o envenenado por Comodo, hijo te-
nido de Faustina, quizas no concebido por él, que fue su fiero sucesor.



De las «kMeditaciones»

[11, 8] No es facil ver a un hombre desdichado por no haberse detenido
a pensar qué ocurre en el alma de otro. Pero quienes no siguen con aten-
cion los movimientos de su propia alma, fuerza es que sean desdichados.

[IV, 1] El duefio interior, cuando esta de acuerdo con la naturaleza,
aqu_ta, respecto a los acontecimientos, una actitud tal que siempre, y con
facilidad, puede adaptarse a las posibilidades que se le dan. No tiene pre-
dileccion por ninguna materia determinada, sino que se lanza instintiva-
mente ante lo 1ue se le presenta, con prevencion, y convierte en materia
para si incluso lo que le era obstaculo; como el fuego, cuando se aﬂrop[a
de los objetos que caen sobre él, bajo los que una pequefia llama se habria
apagado. Pero un fuego resplandeciente con qran rapidez se familiariza
con lo que se le arroja encima y lo consume totalmente levantandose a ma-
yor altura con estos nuevos escombros. _

[IV, 15] Muchos granos de incienso se encuentran sobre el mismo al-
tar; uno se consumio antes, el otro mas tarde; y nada importa la diferencia.

[IV, 45] Las consecuencias estan siempre vinculadas con los antece-
dentes; pues no se trata de una simple enumeracion aislada y que contiene
tan solo lo determinado por la necesidad, sino de una combinacion racio-
nal. Y al igual que las cosas que existen tienen una coordinacion armo-
nica, asi también los acontecimientos que se producen manifiestan no una
simple sucesion, sino cierta admirable afinidad. .

[V, 2] jCuan facil es rechazar y borrar toda imaginacion molesta o im-
propia, e inmediatamente encontrarse en una calma total! o

[V, 26] Sea el guia interior y soberano de tu alma una parte indife-
rente al movimiento, suave o aspero, de la carne, y no se mezcle, sino que
se circunscriba, y limite aquellas pasiones a los miembros. Y cuando és-
tas progresen y alcancen Ia inteligencia, por efecto de esa otra simpatia,
como en un cuerpo unificado, entonces no haY que enfrentarse a la sen-
sacion, que es natural, pero tampoco afiada el guia interior de por sf la
opinion de que se trata de un bien o de un mal, .

[V, 27] «Convivir con los dioses». Y convive con los dioses a(1uel que
constantemente les demuestra que su alma esta satisfecha con la parte
que le ha sido asignada, y hace todo cuanto quiere el genio divino que,
en calidad de protector y guia, fraccion de si mismo, asigno Zeus a cada
uno. Y esta divinidad es la inteligencia y razon de cada uno.

[VI, 11] Siempre que te veas obligado por las circunstancias como a
sentirte corifuso, retorna a ti mismo rdpidamente y no te desvies fuera de



tu ritmo mas de lo necesario. Pues seras bastante mas duefio de la armonia
gracias a tu continuo retornar a la misma.

[VI, 13] Al igual que se tiene un concepto de las cames y pescados y co-
mestibles semejantes, sabiendo que esto es un cadaver de pez, aquello cada-
ver de un pjaro o de un cerdo; y también que el Falemno es zumo de uva, y
|a toga pretexta lana de oveja tefiida con sangre de marisco; y respecto a la re-
lacion sexual, que es una friccion del intestino y eyaculacion de un moquillo
acompaniada de cierta convulsion. jComo, en efecto, estos conceptos alcan-
zan sus objetos y penetran en su interior, de modo que se puede ver lo que
son! De igual modo es preciso actuar alo largo de la vida entera, y cuando las
cosas te dan laimpresion de ser dignas de credito en exceso, desnudalas y ob-
serva su nulo valor, y despojalas de la ficcion, por la cual se vanaglorian. Pues
el orgullo es un terrible embaucador de la razon, y cuando Elensas ocuparte
mayormente de las cosas serias, entonces, sobre todo, te embauca.

[VI, 20] En los ejercicios del gimnasio, alguien nos ha desgarrado con
sus ufias y nos ha herido con un cabezazo. Sin embargo, ni lo ponemos de
manifiesto, ni nos disgustamos, ni sospechamos mas tarde de él como cons-
pirador. Pero sf ciertamente nos ponemos en guardia, mas no como i e tra-
tara de un enemigo ni con recelo, sino esquivandole benévolamente. Algo
parecido ocurre en las demas coyunturas de la vida. Dejemos de lado mu-
chos recelos mutuos de los que nos ejercitamos como en el gimnasio. Por-
que es posible, como decia, evitarlos sin mostrar recelo ni aversion.

[VII, 17] La felicidad es un buen numen o un buen «espiritu familiar».
;Qué haces, pues, aqui, oh imaginacion? jVete, por los dioses, como vi-
niste! No te necesito. Has venido segun tu antigua costumbre. No me en-
fado contigo; Unicamente, vete.

[g(, 21(]] «La tierra desea la lluvia; la desea también el venerable aire».,
También el mundo desea hacer lo que debe acontecer. Digo, pues, al
mundo: «Mis deseos son los tuyos». ¢No lo dice aquella frase proverbial:
«es0 desea IIeEar a sen? . . _

[XII, ZYJ a vanidad que se exalta bajo capa de modestia es la mas in-
soportable de todas.

ELIO ARISTIDES
Latifundista de Asia Menor, educado bajo la guia del mismo preceptor

de Marco Aurelio, a los veintiséis afios fue presentado en Roma al empe-
rador como orador excelso. Después cayo enfermo y solo san0 tras con-



fiarse a Asclepio. Llevo un diario de su itinerario mistico: los ‘leooi koyoi
0 relatos, discursos sagrados. Hombre y escritor mediocre, consl?m_é, no
obstante, vivir experiencias claramente misticas. Obedecia sin vacilacion al
dios, con la «piedad» de un Eneas.

De los «Discursos Sagrados»

([jll, 15] 27 de enero del 149. Luego de esto [el dios] me retuvo en Fo-
cea dandome indicaciones maravillosas no solo concernientes ami cuerpo,
sino también muchas otras sobre mil cosas. Particularmente, sabiamos con
bastante anterioridad qué vientos iban a producirse, de suerte que cada vez
que oia el refato de los suefios nuestro huésped, Rufo —que era, por otra
parte, el primero de los focenses y, de algin modo, no desconocia a Ascle-
ﬁm,—, era grande su pasmo al oir de nuestra boca, en casa, noticias que €l
abia dejado fuera al entrar. [16] Una vez hacia falta leche a consecuencia
de un mandato del dios, pero adn no la habia, pues era mas o menos el dia
catorce del mes Dystro segun acostumbramos a decir los de alli. Y Rufo
marcho a un lugar apartado de una de sus haciendas y encontrd una oveja
que habia parido aguella misma noche, y trajo la leche, y me la dio.

[17] Por ltimo, el dios nos eximio del viaje a Quios haciéndonos
otras indicaciones y advertencias, pero después de todas ellas yo pensé
(1ue el barco se habia hecho pedazos y que ya no existia. Hay un lugar
llamado Genais no lejos de Focea. Después de hacernos pasar alli unos
dias en los bafios termales, nos hizo volver a ESmirna. [18fY cuando es-
tabamos en Esmirna se me aparecio en una figura tal como on a des-
cribir. Era al mismo tiempo Asclepio y Apolo, el de Claro, y el llamado
Calitecno en Pérgamo, a quien pertenece el primero de los tres templos,
De pie en esta f|§1U(a delante de mi cama, extendiendo los dedos y con-
tando con ellos el tiempo, me dijo: «Tienes diez afios de mi parte'y tres
de parte de Serapis» —y, al mismo tiempo, el trece aparecio como die-
cisiete en la disposicion de sus dedos—. Y dijo que aquello no era un
«suefio, sino vision en estado de vigilia», ey que yo lo sabria también. Al
mismo tiempo me ordend que bajara al rio que fluye delante de la ciu-
dad y me bafiara, yC\ue me precediera en el camino un muchacho im-
puber. Y me sefiald al muchacho.

65. Homero, Odisea, XIX, 547.



Este es el resumen de la aparicion del dios, y yo valoraria mas que
nada en el mundo el poder referir cada detalle"de ella con exactitud.
[19] Estabamos en la mitad del invierno, hacia un terrible viento norte
y un frio glacial, los guijarros estaban de tal modo adheridos unos a
otros por el hielo que parecian una superficie cristalina continua, y €l
agua, como era de esperar en semejante tiempo. [20] Cuando se divul-
garon los detalles de la aparicion del dios fueron acompafiandonos los
amigos y algunos médicos, de ellos unos que tenian trato habitual con-
migo, ofros que se sentfan inquietos, y algunos por deseo de informarse.
Se agrego también una abundante multitud —pues se daba la circuns-
tancia de que habia un reparto fuera de las puertas—, y todo era visible
desde el puente. Habia un cierto Heracleo, médico yam:jgo nuestro, que
me confesd al dia siguiente que €l habia venido de verdad persuadido de
ﬂue, por bien que me fuera, quedaria afectado de owsthotonoséu otra

olencia semejante. [21] Cuando llegamos al rio no hubo necesidad de
nadie que nos animara, sino que, todavia lleno del ardor nacido de la vi-
sion del dios, arrojé mis vestidos, no me hizo falta recibir fricciones, y
me lancé donde el rio era mas profundo. Después, como si estuviera en
unaJnscma_I,Iena de agua agradable y templada, pasé alli un rato, na-
dando y mojandome del todo. Y cuando sali toda mi piel tenia color ro-
sado y sentia el cuerpo ligero. Se produjo un gran clamor entre los que
estaban alli, y los que iban llegando, que gritaban esta aclamacion tan-
tas veces repetida en los himnos: «jGrande es Asclepiol».

[22] Lo que ocurrio después, ;quien podria contarlo? Todo el resto
del dia'y la noche hasta ir a la cama conservé el estado alcanzado en el
bafio, y no me di cuenta de que alguna parte de mi cuerpo estuviera mas
seca 0 mas himeda; ni disminuy en nada el calor ni aumento, ni tam-
poco era la clase de calor que se tendria si se hubiera producido por me-
dios humanos, sino que era un calor sin variaciones, ininterrumpido,
que difundia |gual sensacion de vigor por todo el cuerpo, y durante todo
el _tlemgo. [23] Algo semejante ocurria con los sentimientos de mi
animo. Pues no era un gozo definido, ni se dirfa ser una alegria a la ma-
nera humana, sino una placidez indescriptible que me hacia considerar
todo inferior a la ocasion presente, de manera que cuando Veia las de-
Mas cosas me parecia no verlas. Tan por entero estaba con el dios.

66. Contractura.



_[24] A partir de ahora, Seffor, es cosa tuya indicar y sugerirnos que
decir a continuacion y qué direccion tomar para que hagamos lo que te
sea grato, y progresemos en nuestro relato del modo mas ,oerfecto. Des-
pués de consignar el recuerdo del rio, el cruel invierno y el bafio, ¢diré a
continuacion otras cosas del mismo género y haré una especie de lista de
bafios invernales, sugeridos por el dios, y de todo punto extrafios?, ¢ frac-
cionaré mi narracion y referiré también algunos sucesos intermedios?, ;0
es preferible dejar a un lado los sucesos intermedios y dar la parte final
de mi primer relato, decir como se mantuvo el vaticinio acerca de los
afios y como se desarrollo todo? [25|] Pues el dios me dio también otras
muchas sefiales, y me salvo de los pefigros que sobre mf gravitaban siem-
pre, infinitos dia r noche, asaltindome ahora uno, después otro, vol-
viendo de nuevo los mismos, o, cuando alguno desaparecia, tomando
otro su lugar. Y contra cada uno de ellos vinieron remedios de parte del
dios, y consuelos de todo tipo, de palabra y de obra.
~ Finales de marzo del 146. De una cosa me acuerdo también ahora, rea-
lizada por €l en cierta ocasion. F26] Me dijo que yo tenia que morir, pa-
sados dos dias, y que era cosa Tatalmente obligada. Y al mismo tiempo
me dio indicios de como iban a ser algunos sucesos del dia siguiente,
como seria el tiempo y por dande apareceria el Cochero; y aun me dio
otras sefiales de su veracidad. [27] Yo tenia que hacer lo siguiente: en pri-
mer lugar, montar en una carreta e ir al rio que fluye a través de la ciu-
dad, y cuando estuviera en el punto donde el rio sale de ésta, celebrar los
«sacrificios de los hoyos», pues asi los denomind. Habia que realizar los
sacrificios sobre los hoyos, una vez cavados éstos, en honor de cualquier
dios que fuera necesario. Después, darme la vuelta, tomar monedas pe-
queias y atravesar el rio y arrojarlas. Y ain me ordend otras cosas ade-
mas de estas, me parece. Luego de esto ir al templo y hacer un sacrificio
completo en honor de Asclepio, erigir como ofrenda crateras sagradas, y
distribuir sagradas porciones a mis compafieros en la loere([;rmamén. De-
bia también cortar un trozo de mi propio cuerpo, por la salud del cuerpo
entero. Pero como era un acto penoso me lo perdond; en su lugar dijo
que me quitara el anillo que solia llevary se lo ofreciera a Telesforo, pues
hacerlo equivalia a darle mi dedo. Y que inscribiera en el aro del anillo
«oh, hijo de Crono». Si lo hacia consequiria la salvacion.

[28]  Después de esto, cabe suponer cudl era nuestra disposicion, que
clase de armonia nos habia aportado de nuevo el dios. Habiamos pasado
por todo esto casi como en una iniciacion, presente a un tiempo el miedo
y la dulce esperanza.



LOS MISTICOS DE OCCIDENTE, |

ZOSIMO DE PANOPOLIS

Es citado go_r Sincello y por Focio, en los siglos VIHy 1X; la recopilacion
lexicogréfica Suida testimonia que escribio veintiocho tratados alquimicos
y una vida de Platon. Vivié en el siglo I11; fue adepto del hermetismo.

Hasta nosotros han llegado sus memorias, En torno a la virtud, y trata-
dos menores de arte alquimica, en el codice marciano. Marcelin Berthelot
fue el primero en publicar el «Suefio» (de En torno a la virtud), en 1888, in-
terpretandolo como alegoria alquimica y mistica. C. G. Jung lo yuxtapuso a
la misa cristiana: hay dos sacerdotes presentes (el sacerdote y Cristo), el uno
mata al otro (en la consagracion); toda la congregacion es una oblacion; el
sacrificio es voluntario y doloroso, implica una desmembracion (el pan s
parte), se ofrece incienso y el sacerdote bebe su sangre (san Juan Crisos-
tomo dice que Cristo bebe su propia sangre). Las sustancias se transforman
en espiritu; aparece una figura de blancura deslumbrante; tiene lugar la ele-
vacion y al final se muestra el agua divina en el cdliz

Rasgos exclusivos del suefio de Zasimo son, por otro lado, la desolla-
dura, la matanza del dragan, la coccion de la carne, la metafora del purifi
cador-sacrificador como «barbero», que es comdn en el mundo antiguo.
En cuanto al significado puramente mistico, la serie de ascesis o pruebas o
depuraciones tambien se puede explicar a partir del paralelo con Ciertas es-
crituras en las cuales también se niegan las diversas fases del perfecciona-
miento, como el Salmo de accion de gracias, de Milarepa, o El santo despre-
cio por el no-[yo, de aafikaracarya: «Se obtiene un saber eminente, ¢y
después? Se llega a ser rico y poderoso, ¢y después?...», y se van enume-
rando sucesivamente los bienes terrestres y después los re|I§1IOSOS ése hacen
sacrificios, ayunos, se contiene la respiracion, se obtienen fos poderes del
Yoga, se camina sobre las aguas, se bebe el veneno como leche, se come
uego como arroz, se destruye la angustia de las pasiones, la mordedura
del anhelo, r después?), en un crescendo que mcluge todo cuanto cabe
decir, hasta Tegar a lo inefable que permanece tal. En Z0simo, lo inefa-
ble es llamado «hombre de oro». .

En cuanto al trabajo quimico verdadero y propio, era una fuente de
metaforas misticas antes incluso que una técnica; pero para entenderlas es
necesario remontarse a técnicas particulares, como los experimentos reco-
gidos por el médico de Colmar, Johann Jakob Wecker, en De secretis (Ba-

67. VVéase Tibet's Great Yogi Milarepa, Londres, Oxford University Press, 1928,



silea, 1582). Cuando el alquimista dice «fuego del agua, se alude al expe-
rimento de la campana apoyada sobre el agua de una bacia: si se le mete
debajo un hierro candente, ‘el agua disminuye, y si después se acerca una
llama, el gas de la campana se enciende (el oxigeno del agua es absorbido
Bor el hierro, y el hidrogeno asi liberado arde). Cuando el alquimista ha-
la de negrura o nigredo (es decir, de consideracion del pecado), al que si-
gue la rubedo o rojura, piensa en el mercurio rociado sobre azure liquido,
que produce una sustancia negra como ala de cuervo, la cual, calentada en
un recipiente cerrado, se volatiliza tifiéndose de rojo.
Si sobre un metal, como el cobre, se derrama un acido, aquél se pudre,
es decir, muere, transformandose en un liquido verde; si en tal Iiguido s
sumerge una tira de hierro, desaparece el hierro Jvuelve_ el metal de antes,
Estas Imagenes estaban presentes en la mente del alquimista cuando ha-
blaba de [a transmutacion del hierro en cobre, de los metales entre si y del
ascenso del espiritu ala héptada. Y asi, cuando hablaba de purificacion te-
nia en mente el plomo argentifero o dorado que, calentado en copelas de
huesos o de cenizas, daba plata u oro puros. _ .
Y lacapacidad que tiene el hombre de resucitar, de renacer giramas a
pan eucaristico, ;acaso no es representada por el plomo u otro metal (no
el oro ni la plata), primero calcinado e incinerado, cuyas cenizas son des-
pués calentadas en el crisol con alguna semilla de trigo, y que milagrosa-
mente se reforma volviendo al estado originario? Los oxidos han quedado
reducidos mediante el carbono: pero esta enunciacion moderna parece im-
pedir el impetu metaforico, el conocimiento mistico, En el recipiente ce-
rrado se realizan las operaciones quimicas, en el recipiente que unifica pen-
saba el alquimista cuando hablaba de la mente recogida.

De «En torno a la virtud»

[, 1, z! Me adormeci y vi a un sacerdote sacrificador sobre un altar
que tenia la forma de un recipiente de bordes bajos. Quince peldafos lle-
vaban al altar, y alli estaba el sacerdote, y escuché una voz de lo alto que
me decia: «[Mira,] he llevado a cabo el descenso de los quince peldafios de
la tiniebla y he llevado a cabo la subida de los peldaiios de la luz. Quien
me renueva es el sacerdote, porque €l habra rechazado la densidad del
cuerpo, y necesariamente soy santificado y ahora me yergo en la perfeccion
comao espiritu». Y oi la voz del que estaba sobre el altar y le pregunté quién
era. Me respondid diciendo con voz debil: «Soy lon, sacerdote del santua-



rio mas recondito, y me someto a un insufrible tormento. Uno vino deprisa
por la mafiana temprano y me traspaso con una espada y me cort en pe-
dazos, pero de manera (1ue se mantuviera el orden de mis miembros. Y ex-
trajo mi pericraneo con la espada que_maneaaba con fuerza, y junto los hue-
s0s y la carne y con sus manos los hizo arder sobre el altar, hasta que me
apercibi de que estaba transmutado y convertido en espiritu. Y éste es mi
insufrible tormento». Y mientras asi hablaba y yo le obligaba a hablarme,
sus 0jos se llenaron de sangre, y vomito toda su came. Y lo vi transformarse
en un homunculo privado de una parte de si mismo. Y desgarro su carne
con los dientes J ahonda en s mismo.

[3] Lleno de miedo me desperté y me pre%unté: «;No serd ésta la
composicion del agua?». Creia firmemente haber comprendido. Y me
volvi a dormir. Y vi de nuevo el mismo altar, y sobre €l agua hirviendo y
mucha gente dentro... No habia nadie alrededor del altar a quien yo pu-
diera interrogar. Me acerqué y distingui un gris homdnculo-barbero eel
cual me dijo: «;Qué miras?». Le respondi: «Estoy pasmado ante el her-
vor del agua y de los hombres que en ella cuecen y estan, no obstante, vi-
vos». Repuso €l: «La vista que contemplas es la entrada, y la salida, y la
transformacion». Le Fregunt_e aun: «;Qué transformacion?». Y ¢l res-
Bondlo: «El lugar de [a ascesis del [lamado embalsamamiento. Los hom-

res que quieren participar en lavirtud, entran all X(se vuelven espiritus,
en cuanto huyen del cuerpo». Entonces le dije: «;Y eres ti también un
espiritu?». Y él respondio diciendo: «Soy un espiritu y un quardian de
espiritus». Mientras asi hablabamos, y mientras el hervor crecia y la gente
daba alaridos, vi a un hombre de bronce que tenia en la mano una tabli-
lla de escribir de plomo. Habl en alta voz mirando la tablilla: «A todos
los que se encuentran en tormentos les ordeno dormir; cada uno debera
tomar en la mano una tablilla de plomo y escribir con la mano, levantar
los ojos, ahrir la boca hasta que no se note el bocado de Adan». A la pa-
labra siguio la eAecucyén, Vel amo de casa me dijo: «Has visto, has levan-
tado la nuca y has visto fo que ha sucedido». Dije que i, que lo habia
visto, y &l prosiguio: «Este hombre de bronce que has visto es el sacer-
dote que sacrifica y es sacrificado y vomita su propia came. A él se le ha
concedido poder Sobre esta agua'y sobre quienes son castigados». [4]
Cuando se me hubo representado todo esto, me desperté de nuevo y me
dije: «;Cudl es la causa de esta vision? ;Quizas que esta agua hirviente

68. Simbolo del plomo. El sacerdote de antes se ha desollado con arte de quirurgo-barbero.



blanca y amarilla es la divina?». Y me di cuenta de que mi conocimiento
se hacia cada vez mas penetrante. Y dije: «ES hermoso hablar, hermoso
escuchar, hermoso dar y hermoso tomar, hermoso ser pobre y hermoso
ser rico. ;Como hace la naturaleza para aprender a dar y a tomar? Est
el hombre de bronce que da, y la piedra licuada que recibe; el metal da,
y I planta recibe; las estrellas dan, y las flores reciben; el cielo da, y la
tierra recibe; los truenos dan un fuego fulgiurante. Y todas las cosas se en-
tretejen y se deshacen de nuevo, y todas las cosas se mezclan entre si, y
todas se componen e impregnan mutuamente, y todas se descomponen
de nuevo. Y todo se mojard y después se desecard, y todo echa capullos
y después se marchita en el recipiente del altar. Todo acontece con mé-
todo y determinada medida sopesando (ouyyLao"Kp) los cuatro elemen-
tos. El deshacerse de todas las cosas y todo €l contexto de las cosas no se
Bueden producir sin método. EI método es natural, observa el orden de-

ido al inspirar y al espirar; aporta incremento y aporta estancamiento.
En pocas palabras: a través de las armonias del separar y combinar, y si
no se omite nada del método, todas las cosas producen naturaleza. En
efecto, la naturaleza aplicada a la naturaleza transforma la naturaleza. Tal
es el origen de la ley natural en todo el cosmos, y asi todas las cosas de-
penden unas de otras». _ ) o

[5]  Para que yo no te escriba tan prolijamente, querido amigo, ponte a

trabajar y levanta un templo. Ese templo f)uede ser edificado solo sobre una

iedra, reluciente como ¢l albagalde, del tipo del alabastro procedente de

armara. Dicho templo no debe tener ni principio ni fin en su ereccion:
dentro se debe encontrar una fuente de agua Eurisima, y en ella debe res-
lolandecer una luz clara como el Sol. Ohserva bien por que parte s llega a
aentrada del templo, coge una espada y ve asf en su busca, porque el lugar
;por el que se accede al templo es estrecho y pequefio. A la puerta esta ten-
dido un dragon que guarda el templo. Véncelo y acaba con él, después de-
suéllalo; 00(119 su carne junto con los huesos; divide sus miembros, junta las
partes con los huesos a la entrada del templo, sirvete de todo ello como
apoyo y subete encima, entra y encontraras lo que buscas: el sacerdote, el
hombre de bronce que verds en la fuente, ciertamente, pero no como hom-
bre de bronce, porque ha cambiado el tinte de su naturaleza y se ha con-
vertido en hombre argénteo; y, si quieres, podras sin tardar obtener al hom-
bre de oro. [6] Esta introduccion mia es la llave para abrir la proxima
seleccion de palabras; la bisqueda de las virtudes, de la sabiduria, de la ra-
z6n y del entendimiento, y los métodos eficaces y las declaraciones de dis-
Cursos arcanos se hacen limpidos.



[111,5, 1] Con dificultades habia yo llegado a querer subir los siete gra-
dos y ver los siete modos de castigo en un solo dia; y me puse en camino
para subir. Pasé junto al camino varias veces, y finalmente lo encontré. Y
mientras meditaba en subir perdi el camino y, caido en el desconsuelo, no
viendo en qué direccion debia avanzar, me adormeci. Y en el suefio vi un
homunculo-harbero vestido con un manto r(y'_o, que llevaba una indumen-
taria regia y estaba fuera de los castigos. Me dijo: «; Qué haces, hombre?».
Yo le respondi: «Estoy aqui porque he perdido eﬁ camino y estoy total-
mente desconcertadox. Pero el me dijo: «Sigueme». Yo lo sequi y, cuando
nos hubimos acercado al lugar de los castigios, Vi que este guia mio, este
barbero-homunculo, se arrojaba al IuPar de los castigos, y vi Su cuerpo en-
tero consumido por el fuego. [2] Y al'verlo quedé fuera de mi, temblando
por el miedo; me desperte r me dije; «;Qué quiere decir esta vision?». Y
de nuevo me expliqué la palabra y reconoci que aquel homunculo-barbero
(1ue se arrojaba al lugar de los castigos era el hombre de bronce, salvo que
llevaha puesta una vestidura roja, y dije: «He comprendido, éste es el hom-
bre de bronceYdebe ser ante todo arrojado al lugar de los castigos». [3]
De pronto mi alma desed subir también al tercer grado. E inmediatamente
me fui solo hasta alli y, al llegar al lugar de los castigos, de nuevo me ex-
travié, pues no conocia el camino, y me quedé alli muy desconcertado. Y
de nuevo, del mismo modo que antes, vi a un viejo canoso tan blanco que
los ojos quedaban cegados por la intensa blancura. Su nombre era Buen
Demonio éAyaBoSoélucov). aquel viejo canoso se volvio y me miro lar-

amente. Pero Cro. me adelante y dije: «Muéstrame el camino correcto».

as, en vez de dirigirse ami, prosiguid con presteza su camino. Pero yo, si-
guiendo el camino, llegué finalmente al altar. Estando junto al altar vi
Viejo canoso que se tiraba al lugar de los castigos. jOh vosotros, (1ue Creais
las naturalezas celestes! De inmediato fue transformado por las llamas en
una columna de fuego. jOh hermanos, qué horrenda narracion! ;A causa
de la pavorosa violencia del castigo, se le llenaron de sangre los ojos! Pero
go le pregunté: «;Por qué estas ahi?». El no pudo casi ni abrir [a boca, y

albucio: «Soy el hombre de plomo, y me someto a una violencia insufri-
blex. Y debido al mucho miedo me desperté y busqué en mi la razon de
cuanto habia acontecido. Y de nuevo me formé un wICiO a proposito y dije:
«Me he dado perfecta cuenta de que asf se debe rechazar el plomo, y fo que
he visto gu_ar a relacion con la composicion de los humores». _

[111, Sbis, 1] Y de nuevo reconoci el divino y santo altar y recipiente, y vi
a.un sacerdote venerable que llevaba un vestido blanco que le llegaba a los
pies, y celebraba esos misterios terrorificos. Dije yo: «;Quién es éste, pues?»-



Y la respuesta fue: «Este es el sacerdote de las cosas sagradas que no se de-
ben tocar. Este quiere transformar los cuerpos en sangre, hacer que los 0jos
vean y resucitar alos muertos». Y de nuevo cai atierray descabecé un breve
suefio. Y mientras estaba yo apunto de subir al cuarto grado del altar, ville-
gar corriendo de occidente aun hombre que blandia una espada. Y otro ve-
nia tras €l llevando un objeto circular de blancura fulgurante y bello a la
vista, llamado posicion meridiana del Sol. Cuando llegaron junto al lugar de
los castigos, el que tenia la espada en lamano dijo: «Cortale la cabeza y des-
pués pon los pedazos de carne en fila delante y fas partes blandas en fila de-
trés, para gue su carne sea antes cocida con método (OQyavixwg), y des-
pugs abandonada al castigo». ) _ _

Entonces me desperté de nuevo y dije: «He comprendido todo muy bien.
Setrata de la liquidez en el arte de los metales». EI que llevaba la espada vol-
vi0 a hablar: «Habéis completado el descenso de los siete grados». Pero tam-
bién su acompafiante hablo, haciendo al mismo tiempo brotar fuentes de to-
dos los lugares himedos: «El procedimiento ha llegado a su términow.

[I1l, 6, 1] Y hete a?ui que habia un altar semejante a un recipiente, y
sobre &l un espiritu de fuego. Vigilaban el fuego que hacia hervir y el coci-
miento y cremacion de los hombres gue alli llegaban, y yo ‘pregunté por la
gente gue alli estaba: «Esto% pasmado ante la coccion del agua y ante el
ruido del hervor, y que esos hombres, tal como son quemados, sigan toda-
via con vida». Y el respondio diciéndome: «EI hervor que ves es el lugar
del ejercicio, del llamado embalsamamiento, porque los hombres que quie-
ren aprender la virtud entran alli, se desprenden de sus cuerpos y se con-
vierten en espiritus. El ejercicio se explica como ascesis. En efecto, lo que
la densidad del cuerpo arroja lejos de si se convierte en espiritu.

PLOTINO

Plotino nacio en Licopolis (Egipto) el afio 205, fue alumno de Ammonio
Saccas en Alejandria, siquio a Gordiano |11 con la esperanza de llegar ala In-
dia, Fero no lo consiguio. Fue a Roma, donde s¢ rodeo de un circulo de dis-
cipulos y 8020 de la amistad del emperador Galieno, el cual quiso darle una
tierra en Campania donde fundar la republica perfecta. Murio en el 270.

Entre sus discipulos J)redllectos estuvieron Amelio y Porfirio, quien
despueés escribio la vida de su maestro. Ademas, el orador alejandrino Se-
rapion, el arabe Zethos, Paulino de Escitopolis, Gémina con su h|{a y An-
ficlea. Cuatro veces alcanzd Plotino el éxtasis estando Porfirio junto a él.



El ser originario no es multiple, sino uno; no es finito, sino infinito; no
es causado, sino causa; mas alla del bien, de la existencia, como el Tao. Al
asemejarse a él se es hienaventurado, extatico, y «también los malos pue-
den tomar agua de los rios. Quien da ignora lo que da»; pero es propio de
los dioses venir al hombre; del hombre, quitar los obstaculos entre ellos y
el mismo, «quitar lo que no es el propio ser». Como afirma el A,dytov cris-
tiano, bienaventurado quien sabe lo que hace y maldito quien lo ignora, asi
Plotino exhorta a que nuestros pensamientos y nuestras acciones sean
nuestros, por buenos o malos que puedan ser.

De «Enéadas»
La eternidad

[IV, 4, 1] «Si... como parece, toda inteleccion es intemporal porque los
Seres de alla existen en la eternidad y no en el tiempo, es imposible que s
den all recuerdos no ya de las cosas de aqui, sino de cualquier cosa en ge-
neral. Bien al contrario, alla cada cosa esta presente. Es que tampoco hay
discurso ni transicion de una cosa a otrav. .

«Entonces, ;qué? ¢(No se dara un proceso descendente de division en
especies 0 uno ascendente hasta lo universal y lo supremo? Pase que no se
de en la Inteligencia, que existe en acto toda junta; pero en el alma que este
alla, %orqlue_n_o se ha de dar?. o

«; Y qué dificultad hay en que aun la de esta alma sea una intuicion glo-
bal de un'todo global?. .

«;Como de algo que existe todo junto?». _

«Mas_bien como un conjunto de intelecciones, todas juntas, de una
multiplicidad de objetos. Porque como el espectaculo es variado, la inte-
leccion debe ser variada, maltiple Y simultanea, y debe haber una multi-
plicidad de intelecciones analoga a la multiplicidad de percepciones de un
rostro cuando se ven a la vez los ojos, la nariz ylo demas.

«;Y cuando (el alma) divide algun género unitario desplegandolo en
SUS especies?, o _

«Ya esta dividido en la Inteligencia, y la tal operacion del alma es como
remachar m@s la division, Y como la anterioridad y la Fostenondad que hay
en las especies no es sequn el tiempo, tampoco dara lugar a que la intelec-
cion de gicha anterioridady posterioridad ocurra en el tiempo. Es que tam-
bién la hay segin el orden: por ejemplo, el orden que hay en un arbol a



partir de las raices hasta la colpa no conlleva para quien lo contempla,
cuando contempla todo el arbol a la vez, otra forma de anterioridad y pos-
terioridad que la del orden».

«Pero, cuando (el alma) comienza fijandose en una sola parte y luego
capta varias y aun todas, ¢Por (ué capta primero una y a continuacion otra?».

«Pues porque esa ﬁo encia que es una, lo es de tal modo que, al ocu-
parse de otra cosa, se hace multiple y deja de captar todas las partes con
una sola inteleccion. Bien es verdad que, mientras es una potencia que
permanece en quietud, sus actos no se suceden uno a uno, sino que to-
dos estan siempre presentes; pero cuando se ocupa de las otras cosas,
entonces, al originarse ya (una multiplicidad, no todos los actos estan
siempre presentes, porque entonces ya) el objeto es tal (1ue el acto, sies
uno solo, no puede recibir en si mismo la naturaleza de la multiplicidad
antes inexistente. Hasta aqui sobre este puntoo.

«;Y como se acordara uno de si mismo?». _ _ ,

_ «Es que no guardara recuerdo ni siquiera de si mismo, ni de que él
mismo, por ejemplo Socrates, es quien contempla o de que es una inteli-
gencia o un alma. Y recuérdese a este propésito (1ue aun aqui, cuando uno
contempla'y contempla con suma claridad, no retlexiona entonces intelec-
tivamente sobre si mismo. Bien es verdad que se posee a si mismo, pero su
actividad esta vuelta al objeto, y él mismo Se transforma en el objeto ofre-
ciéndose a él como materia, conformandose a imagen de lo que contempla
y siendo entonces él mismo en potencia. . _

~«Segin eso, ¢&l mismo es algo real en acto precisamente cuando no in-
telige cosa alguna?». _ ,

«Efectivamente, supuesto que €l mismo esta vacio de todo cuando
no intelige cosa alguna. Pero supuesto que €l mismo es de tal condicion
que es capaz de ser todas las cosas, entonces, cuando se intelige a si
mismo, intelige juntamente todas las cosas. Asi que un hombre de tal
condicion, en el acto de intuirse a si mismo y de verse a si mismo en
acto, ve incluidas todas las cosas y, en la intuicion dirigida a todas las co-
sas, se ve incluido a si mismob.

La monada

[N, 8, 10] [EI'Uno es la] potencia de todas las cosas. Si ésta no exis-
Iera, tampoco existirian todas las cosas, y la Inteligencia no seria la Vida
Primera y total. Ahora bien, lo que esta por encima de la vida es causa de



vida, porque la actividad de la vida, siendo todas las cosas, no es primera,
sino que ella misma ha manado, por asi decirlo, cual de una fuente. Imagi-
nate, en efecto, una fuente que no tenga un principio distinto de ella, pero
que se haya entre(TJado_a todos los rios sin haberse agotado en ellos, sino
permaneciendo ella misma en quietud; imaginate que los rios salidos de
ella estén todavia juntos antes de fluir uno en una direccion y otro en otra,
pero como presintiendo ya cada uno adonde ha de enviar su respectiva co-
rriente. O bien, imaginate la vida de un arbol gigantesco difundida por
todo él mientras el principio permanece y no se desparrama por todo, es-
tando €l mismo como asentado en la raiz. Por tanto, si bien es verdad que
ese principio suministro al arbol toda su vida, no obstante &l mismo per-
maneci0 fijo, pues no es multiple, sino principio de la vida maltiple. Y esto
no es nmguna maravilla, O mejor, si lo es: es una maravilla como la multi-
plicidad de la vida provino de la no-multiplicidad y como la multiplicidad
no habria existido si no existiera lo anterior a la multiplicidad, lo cual no
era mU|tIR|ICIdad. La razon de ello es que el principio no se fracciona en el
todo; de haberse fraccionado, habria destruido a la vez el todo, y éste ya ni
Siquiera se habria originado si su principio no permaneciera en si mismo
siendo distinto de aquel.

Por eso el termino de reduccion en todos los casos es un uno. Es decir,
en cada caso, el término de reducibilidad es un uno particular, y este uni-
verso es reductible al uno anterior a él, no al Uno sin mas, y asi hasta le-
gar al Uno sin més; éste, en cambio, yano es reductible a otro. Ahora bien,
si se considera el uno de la Iplanta -y éste es su principio permanente-, el
uno del animal, el uno del almay el uno del universo, se considera en cada
caso lo mas potente y lo valioso; mas si se considera al Uno de los Seres de
verdad, su principio, su fuente V Su potencia, ¢vamos, por el contrario, a
desconfiar y a sospechar que es fanada? Si, es la nada en el sentido de nin-
guna de las cosas de las que es principio, pero es tal que, no pudiendo pre-
dicarse nada de €l, no el ser, no la esencia, no la vida, es lo gue sobrepasa
todas estas cosas, Mas si lo consideraras tras haber descartado el ser, que-
darias maravillado. Y si, lanzandote hacia él, dieres con él dentro de fi
mismo, entonces, ya descansado, trata de entenderlo mas intimamente es-
crutandolo atentamente y percatandote de su,?randeza al percatarte de los
Seres (iue existen a continuacion de €l y por él. _

T[V .9, 3] «[E] Uno] tampaco es ser, porque el ser tiene una a modo de
configuracion, mientras (iue aguel carece de configuracion, aun de la inte-
ligible. Porque la Naturaleza del Uno, siendo como es prqg_emtura.de to-
das las cosas, no es ninguna de ellas. No tiene, pues, ni quididad, ni cuali-



dad, ni cantidad, ni inteligencia ni alma. Tampoco est4 en movimiento, i
tampoco en reposo, no en un lugar, no en el tiempo, sino que es “auto-
subsistente y uniforme”, mejor dicho, aforme, anterior a toda forma, ante-
rior al movimiento, anterior al reposo. Porque todas estas cosas son anejas
al ser, al que hacen multiple». ,

«Y ¢por qué?, sino esta en movimiento, ;o esta en reposo?».

«Porque es en el ser donde se dan, forzosamente, uno de esos dos con-
trarios 0 ambos. Ademas, lo que esta en reposo esta en reposo en virtud
del reposo, y asi, no es lo mismo que el reposo; asf que el reposo le sera ac-
cesorio, y ya no permanecera simple. Y es que aun el predicado “causa” no
es un predicado accesorio a él, sino a nosotros, porque tenemos _algo reci-
bido de €I, estando aquél en si mismo. Pero hablando con propiedad, no
hay que decir ni “aquel” ni “estando”, sino, rondandolo desde fuera, por
asi decirlo, tratar de interpretar nuestras propias experiencias, unas veces
de cerca y otras retrocediendo por las dificultades que lo rodean...

[5] Esta maravilla del Uno, anterior a la inteligencia, aunque no es
una-no sea que aun aqui el uno sea un predicado de un sujeto distinto-,
aunque no hay nombre alguno que de verdad le convenga, no obstante,
puesto que hay que darle algin nombre, si la denominaramos con el
nombre comdn de «uno» convenientemente aplicado, esto es, no como
otra cosa Y luego uno, es, si, dificil de conocer por esa razon; pero dado
que la conocemos més bien por su prole, la Esencia (el Uno reduce la In-
teligencia a Esencia y es tal su naturaleza que es Fuente de las cosas mas
eximias y Potencia que engendra los Seres permaneciendo en si misma y
sin aminorarse ni mezclarse entre los originados por ella, porque es an-
terior a ellos), por fuerza lo llamamos «Uno»... _

[6] [EI Uno]... estando consigo mismo, no necesita pensarse a si mismo,
Y es que, para preservar su unidad, ni siquiera debes aplicarle lo de «estar
consigo mismo, antes al contrario hay que quitarle el pensar y ¢l com-
prender r el pensamiento de si mismo y de los demas. Porque no hay que
concebirlo como Pensante, antes bien como Pensamiento. Pero el Pensa-
miento no piensa, sino que es causa de que piense otro. Ahora bien, no s
lo mismo la causa que lo causado, y la Causa de todas las cosas no es nin-
guna de ellas. Luego tampoco hay que darle el nombre del bien que pro-
porciona, sino llamarlo Bien en otro sentido: el Bien sobre todos los bienes.

[V, 1 6] Es preciso, por tanto, que si hay una cosa ,segiun,da a conti-
nuacion de aquel, venga a 3 existencia estando aguél inmovil, sin (1ue haya
habido en él propension, ni volicion ni movimiento alguno en absoluto. ;Y
cOmo hay que pensar y qué hay que pensar (que vino a la existencia) aire-



dedor de aquél, mientras permanece él mismo? Una radiacion circular
emanada de él, es verdad, pero emanada de él mientras él permanece, al
modo del halo del Sol que brilla en su derredor como aureolandolo, bro-
tando perennemente de él mientras &l permanece. Y todos los seres, mien-
tras permanecen, emiten necesariamente de su propia sustancia una enti-
dad que esta suspendida, en torno a ellos ly por fuera de ellos, de la potencia
presente en ellos, siendo una imagen de [os (1ue son algo asi como sus mo-
delos, de los cuales provino: el fuego emite e calor_que roviene de él, y la
nieve no se contenta con guardar dentro de i la frialdad. Pero de esto dan
testimonio principalmente todas las sustancias porque, mientras existen,
dimana de ellas en torno a ellas algun efluvio, y de estos efluvios, una vez
venidos a la existencia, gusta el que esta cerca. Y todos los seres, en fin,
cuando son ya perfectos, procrean. Mas lo eternamente perfecto procrea
eternamente y procrea algo eterno, pero también algo inferior a si mismo.
;Que hay que decir, pues, del perfectisimo? Que nada proviene de €l sino
las cosas maximas después de el. Ahora bien, lo maximo después de él'y lo
segundo es a Inteligencia. En efecto, la Inteligencia ve a aquél y no nece-
sita mas que de aquél. Aquél, en cambio, no necesita de ésta para nada.
Ademas, lo procreado For el que es superior ala Intell?enua ha de ser In-
teligencia. Ademas, la Inteligencia es superior a todas [as cosas porque las
demas son posteriores a ella. Asi, el alma es una expresion, y es una cierta
actividad de la Inteligencia como la Inteligencia lo es de aquél. Pero la ex-
Fresm_n que es alma es borrosa, porque, como simulacro que es de la Inte-
igencia, por eso necesita también mirar siempre a la Inteligencia. Mas la
Inteligencia necesita, asimismo, mirar siempre a aquél, para ser Inteligen-
cia. Pero lo ve no porque esté separada de él, sino porque viene a conti-
nuacion de aquél y porque nada media entre ambos, como tampoco entre
el alma y la Inteligencia. Ahora bien, toda prole afiora'y ama a su J)rogem
tor, sobre todo cuando el progenitor y Ia prole son Unicos. Y si, ademas, el
progenitor es el mas excelente, necesariamente se junta con él hasta el
punto de no estar separado de &l mas que por la alteridad.

V1,9, 1] «Las magnitudes continuas, por tanto, si la unidad no es-
tuviera presente en ellas, no serian lo que son: es un hecho al menos que,
seccionadas, mudan de ser en la medida en que pierden la unidad. Asi-
mismo los cuerpos de las plantas y de los animales, cada uno es uno; pero
si, abandonada la unidad, se fragmentan en una multiplicidad, pierden la
esencia que les era propia; ya no son lo que eran, sino que se convierten
en otras, siempre que estas otras sean unas. La salud, en fin, sera salud,
cuando el cuerpo estuviere organizado en unidad; la belleza sera belleza,



cuando la naturaleza de la unidad aunare las partes, y a virtud del alma
serd virtud cuando estuviere aunada en unidad dy unanimidad».

«Entonces, puesto que el alma reduce a unidad todas las cosas crean-
dolas, modelandolas, configurandolas V coordinandolas, ¢habra que re-
montarse hasta el alma y afirmar que ella es quien suministra la unidad y
que ella es el Uno?».

«No, sino que, suministrando el alma a los cuerpos las otras cosas, el
almano es lo que confiere, por e{)e_mplo configuracion y forma, Sino que és-
tas son distintas de ella, asi también hay que pensar que, si bien confiere
unidad, la confiere como don distinto de ella, y que contemplando la uni-
dad de cada cosa, hace una a cada cosa. Asi, contemplando al Hombre,
crea un hombre tomando junto con el Hombre la unidad que hay en el
Hombre. La razon de ello es que de los seres de los que se predica la uni-
dad, cada uno es uno en la misma medida en que posee el ser, en tal ma-
nera que los que son seres en menor grado, poseen la unidad en menor
grado, mientras que los que lo son en mayor grado, poseen la unidad en
mayor grado.

»Pues asi también el alma, aunque distinta de la unidad, en razon de
un mayor y mas real grado de ser, posee un mayor grado de unidad. Y, sin
embargo, no es el Uno mismo. Porque el alma es una, y asf, la unidad es en
cierto modo accesoria: “alma”y “una”son dos cosas distintas, como lo son
“cuerloo”y “uno”. Los agregados, por ejemplo un coro, estan lejisimos del
Uno; los continuos, mas cerca; pero mas todavia el alma, aunque también
ella es una por participacions.

La contemplacion

11, 8, 1] «Todos los seres aspiran a la contemplacion y éste es el fin al que
miran no salo los animales racionales, sino aun los irracionales y la Naturaleza
que reside en las plantas y la tierra que las cria, rtodos los seres la alcanzan en
la medida en que les es posible mientras se hallan en su estado natural...

Toda accion tiene puesto su afan en la contemplacion: la accion forzosa
se afana incluso mas, pues arrastra la contemplacion al exterior, mientras
que la accion llamada “voluntaria” se afana menos, pero aun ésta se ori-
R‘ma, no obstante, por deseo de contemplacion.., ;Como es posible que la

aturaleza, que dicen que carece de |maF|naC|on y de razon, posea con-
templacion dentro de sy produzca por la contemplacion los frutos que
produce, si no tiene contémplacion...?».



[3]  «Porque, si produce permaneciendo y permaneciendo en sf mismay
es una razon, ya por si misma sera contemplacion. Bien es verdad que la ac-
cion si puede llegar a ser conforme con la razon, pues es distinta, obvia-
mente, de la razon; la razon, sin embargo, la razon misma que coexiste con
la accion y la preside, no puede ser accion. Si, pues, no es accion, sino razon,
sera contemplacion. Y, en toda serie de razones, la dltima es producto de
una contemplacion y es contemplacion en el sentido de objeto de contem-
placion, mientras que toda razon anterior a ésa es contemplacion, una de un
modo Y otra de otro: la una lo es amodo no de Naturaleza, sino de Alma; la
otra, en cambio, esta en la Naturaleza y es la Naturaleza». _

«;Por ventura es también ella producto de una contemplacion?».

«Enteramente. Es producto de una contemplacion».

~«Pero la cuestion es si lo es porque ella misma se ha contemplado a si
misma. O de qué modo? Porque bien es verdad que es resultado de una
contemplacion y de alguien que contempl; pero ¢como es que la Natura-
leza posee contemplacion?». . _

«No posee, ciertamente, la contemplacion resultante del razonamiento.
Por “resultante del razonamiento™ entiendo el examen del propio contenido».
«;Y por qué sies una vida, una razon y una potencia productiva?».

«;No sera porque “examinar” equivale a “no poseer todavia™? La Na-
turaleza, empero, posee, y por €so, porque posee, también produce. En
esto consiste, pues, para ella el producir: en ser por si misma lo que es, y
lo productivo de ella se identifica con la totalidad de su ser. Ahora bien, la
Naturaleza es contemplacion y objeto de contemplacion, puesto que es ra-
z0n. Luego por ser contemplacion y objeto de contemplacion y razon, por
es, ademas, produce, por cuanto es esas cosas. Luego la produccion se
nos ha revelado como contemplacion. Es, efectivamente, resultado de una
contemplacion que permanece contemplacion y que no hizo otra cosa, sino
que se limitd a producir por ser contemplacion.

[111, 2, 3] Seria una inculpacion bien absurda la de quien, basandose
en las partes, inculpara al conjunto. Hay que considerar las partes en su re-
lacion con el conjunto mismo, a ver si estan en consonancia y en armonia
con €l y, al considerar el conjunto, no hay que fijarse en ciertas partes in-
significantes. Eso no seria inculpar al cosmos, sino aislar algunas de sus
partes, como quien, de todo un animal, aislara un pelo o alguno de los de-
dos del pie sin cuidarse de mirar al hombre entero, espectaculo maravi-
lloso de ver, o, jpor Zeus!, como quien, haciendo caso omiso de los demés
animales, seleccionara el mas vil, 0 como quien, pasando por alto una es-



pecie entera, como es la del hombre, pusiera en medio a Tersites. Asf pues,
puesto que lo originado es el cosmos entero, si te fijaras en él, tal vez es-
cucharias de él estas palabras; .

«A mi me ha creado un dios y de &l naci yo perfecto, integrado por to-
dos los vivientes, contento conmigo mismo Yautosuflmente, pues no nece-
sito de nada. Porque en mi estan todas las plantas, todos los animales y to-
dos los seres originados por naturaleza, muchedumbre de dioses, pueblos
de démones, almas buenas y hombres dichosos por su virtud. Pues no es
cierto 1ue la tierra si esté adornada de todas las plantas y de animales de
todas clases y que el poder del Alma haya llegado hasta el mar, pero que el
aire todo, el eter y el cielo enteros no tengan parte en el Alma. No, sino que
alla estan todas las almas buenas dando vida a los astros y a la bien regu-
lada )(eterna rotacion celeste que, a imitacion de la Intelldqenma, Se mueve
circularmente girando sabiamente y por siempre alrededor de un mismo
centro, pues no busca nada fuera. Ahora bien, todos los seres que hay en
mi aspiran al Bien, pero cada uno lo logra segun sus propias postbilidades.
Porg_ue suspendidos de aquél, todos lo estan: el cielo todo, mi Alma entera,
los dioses que hay en partes de miy todos los animales y plantas y cuanto
parece haber de inanimado en mi; Sin embargo, algunas cosas no parecen
participar mas que del ser; otras, en cambio, participan de la vida, y otras
en mayor grado por tener sensacion; otras estan ya en posesion de la razon
y otras poseen la vida en su plenitud. Pues no hay que exigir cosas iguales
a c0sas desiquales, porque tampaco a un dedo se le exige gue vea; esto se le
exige a un 0Jo; a un dedo se le exige otra cosa: que sea dedo, creo yo, y que
tenga lo suyo propio.

~[II, 2, 15] Las matanzas ¥todas las muertes y las tomas y saqueos de
ciudades deben ser contemplados exactamente como en los escenarios
de los teatros: todo son trueques, cambios de disfraces y representacio-
nes de lamentos y gemidos. Pues aun en esta vida, en cada caso de la vida
real, no es el alma interior, sino la sombra exterior del hombre la que
gime y se lamenta y hace todo lo que hace teniendo por escenario la tie-
rra entera, donde se han montado escenarios en muchos sitios. Porque
tales actos son propios de quien no sabe vivir mas que la vida externa de
aqui abajo y desconoce que en medio de sus lagrimas esta 0’ugando aun-
que llore en serio. Porque solo la parte seria del hombre debe compor-
tarse en serio, en las acciones serias, mientras que el hombre restante es
un JU%UG'[G. Pero aun los juguetes son tomados en serig por aquellos que
no saben ser serios y son juguetes ellos mismos. Mas si alguno comparte



el juego con ellos y sufre esa clase de males, sepa que ha caido en un
juego de nifios si se ve despojado del juguete de que esta revestido. Y
aunque sea Socrates el que juega, juega con el Socrates exterior. Y hay
otra cosa que hay que tener en cuenta: que los llantos y lamentos no de-
ben ser tomados como indicios de que haya males; porque también los
nifios lloran y se lamentan por cosas que no son males.

~ [17]  En el drama més verdadero, que los hombres con talento pogtico
imitan parcialmente, la que representa es el alma, pero recibiendo del
Autor los papeles que representa. Y asi como los actores de aqui no reci-
ben al azar las mascaras, los trajes, los mantos azafranados y los harapos,
asi tampoco el alma misma recibe al azar sus suertes, pues aun éstas se ajus-
tan a la Razon; y si el alma las pone en armonia consigo misma, se pone a
tono y se coordina a s misma con el drama y con la Razon universal. Luego
hace que resuenen, por asi decirlo, como un cantico, sus propias obras'y
todas las otras cosas que el alma es capaz de realizar de acuerdo con su
propia indole. Y asi como lavoz y el lucimiento o deslucimiento dependen
del actor mismo, el cual o afade realce a la obra, como es creible, o, si lo
que affade es la mala calidad de su voz, no por eso hace que el drama des-
merezca de lo que era, sino que el que aparece deslucido es €l mismo, mas
el autor lo despide del drama descalificandolo merecidamente y actuando
en esto como huen juez, y al uno lo promueve a mas altos honores y a dra-
mas mejores, si los tiene, y al otro, en cambio, lo relega a otros peores, si
los tiene, pues asi también el alma: primero, entra dentro de esta obra uni-
versal y se convierte a si misma en parte del drama, a cuya representacion
contribuye por su parte con una buena o mala actuacion; ya a su entrada
es puesta en coordinacion con el conjunto y, a excepcion de si misma y de
sus propias obras, todo lo otro le viene dado; luego recibe el castigo o la
recompensa. Mas los actores de este drama tienen una ventaja porque ac-
tian en un lugar de dimensiones mas amplias (1ue las de un escenario y
porque el Autor les hace responsables de todo, y también porque gozan de
una mayor posibilidad de ir a ocupar una gran variedad de puestos, pues
son ellos los que determinan el grado de honor o deshonor por ser ellos
mismos los_que contribuyen al grado de honor o deshonor, Es que cada
Eues,to se ajusta al caracter de cada cual de tal modo que esté atono con la
azon del universo. Cada uno se acopla segun justicia al sitio destinado a
recibirlo del mismo modo que cada cuerda es asignada al puesto apro-
piado y conveniente de acuerdo, con el tono y la calidad del sonido que es
capaz de emitir. Efectivamente, habra adecuacion y belleza en el conjunto



si cada uno (1uedare colocado en su debido sido: si su voz es mala, en Ia ti-
niebla yen el Tartaro, porque alla la mala voz es buena. Y el conjunto del
cosmos sera bello, no si cada uno es un Lino, sino si, aportando cada cual
su propia voz, contribuye a la formacion de una sola armonia haciendo so-
nar también él su propia vida, solo que mas débil, de peor calidad y mas
imperfecta, del mismo modo, que tampoco en la 5|[|n_?a hay un Unico
tono, sino que también hay alguno que, aunque mas debi yaFa ado, con-
tribuye a la melodia de lasiringa en su conjunto, pues la melodia esta re-
partida en tonos parciales desiguales, y los sonidos son todos desiguales,
Fero el sonido completo es uno solo foym_ad_o_por todos. Pues asi también
a Razon universal es una sola, pero esta dividida en partes desiguales. Por
eso los sitios que hay en el universo son diferentes, mejores y peores; y
como las almas son desiguales, por eso se acomodan a sitios desiguales. De
donde resulta que también en este mundo, como los sitios son desemejan-
tes y las almas no son idénticas, sino que son desiguales y ocupan sitios de-
semejantes, por eso, analogamente a las desemejanzas que hay en la siringa
0 en algln otro instrumento, también las almas estan en sitios diferentes
entre si emitiendo cada una su propio sonido de acuerdo con el sitio que
ocupa, sintonizando tanto con su respectivo sitio como con el conjunto. Y
asi, el sonido feo que emitan quedara muy bien acordado con el universo,
y un sonido antinatural sera natural para el universo, sin que deje de ser
Eor eso un sonido peor. Mas al emitir un sonido asi, el alma no empeora
a calidad del conjunto, del mismo modo que un verdugo, aunque sea un
malvado —si hay que recurrir aun nuevo simil—, tampaco empeora la ca-
lidad de una ciudad regida por una buena constitucién. Porque en una
ciudad hace falta un verdugo y a menudo hace falta un hombre de tal ca-
lidad; asi que también éste esta muy bien en su puesto.

El conocimiento de Dios

- [V1,9, 4] La comprension de aquél no se logra ni por ciencia ni por in-
tuicion, conio los demas inteligibles, sino por una presencia superior a la
ciencia. Ahora bien, el alma se aparta de ser una, es decir, deja de ser del
todo una siempre que adquiere ciencia de alguna cosa. Porque la ciencia
es razonamiento, y el razonamiento es multiplicidad. EI alma, pues, deja
atras la unidad cay(endo en el ndmero yenla multlflludad. Es preciso, por
tanto, transponer la ciencia y no salirse en modo alguno de la unidad; bien

contrario, hay que abandonar la ciencia y los escibles y todo otro espec-



taculo aunque sea bello. Porque toda belleza es posterior a aquél y pro-
viene de aquél, como toda luz del dia proviene del Sol. Y por eso dice Pla-
ton que es «inefablex e indescriptible. Pero hablamos y escribimos acerca
de él'como sefialando el camino a quien desee un punto de contemplacion,
tratando de remitirle a aquél y de despertarle de los razonamientos a la
contemplacion. Pero la instruccion termina donde termina el camino y la
marcha. La contemplacion misma es ya tarea propia de quien desee ver,
Pero si alguno no ha alcanzado ese espectaculo, i su almano se ha perca-
tado del esplendor de alla ni ha experimentado ni recibido esa especie de
experiencia amorosa, resultante de la vision, del amante reposando en el
amado, porque recibio, si, una luz verdadera y revistio de luz toda su alma
gracias a un mayor acercamiento, pero estaba todavia demasiado sobre-
cargado de cosas que obstaculizaban la contemplacion como para mante-
nerse en la cima y ha llegado a la cima no a solas, sino llevando consigo algo

ue lo separa de aquél o porque todavia no ha sido reducido a unidad
?porque aquel no esta ausente de nadie y esta ausente de todos, de modo
que, estando presente, no esta presente sino a quienes son capaces de re-
cibirlo y estan preparados como para acoplarse con €l y asirlo, por asi de
cirio, y tocarlo merced a su semejanza con él y a esa potencia que llevan
dentro emparentada con él porque proviene de él: cuando uno s halle en
el mismo estado en que estaba cuando salid de aquél, entonces puede ya
verlo del modo como aquél es capaz por naturaleza de ser contemplado{;
si, pues, alguno no esta alla todavia, sino que esta fuera sea por las razones
dichas, 0 sea por falta de un razonamiento que lo lleve de [a mano 1/ le dé
fe de aquél, recriminese a si mismo por ello, y apartandose de todas 1as co
sas, esfuércese por estar a solas.

[VI,'9, 8] Puesto que las almas mismas son el origen del orden deloin
teligible y aquél esta mas alla de la Inteligencia, es de creer qlue la coinci-
dencia se realiza de otro modo: por las potencias por las que el pensante es
naturalmente capaz de coincidir con lo pensado; y es de creer que lo pen
sante esta por semejanza y coincide con su congénere, no mediando obs-
taculo mas intimamente que los cuerpos. Porque los cuerpos impiden unos
a 0tros comunicarse unos con otros, mientras que los seres incorporeos no
estan disociados por cuerpos ni estan distanciados, por tanto, unos de
otros localmente, sino por la alteridad y la diversidad; desaparecida, pues,
la alteridad, esos seres, que ya no son distintos, estan presentes unos
otros. Asi que aquel, no teniendo alteridad, esta siempre presente, y noso-
tros lo estamos a él cuando no tenemos alteridad. Y no es aquél quien tiene



deseo de nosotros como para estar alrededor de nosotros, sino nosotros de
él. De modo que somos nosotros quienes estamos alrededor de él. Y siem-
pre estamos alrededor de él, pero no Siempre miramos hacia él, sino que
del mismo modo que un coro que desentona aun estando alrededor del co-
rifeo, bien puede ser que sea porque esta al espectaculo, mientras que si e
vuelve, canta hermosamente y esta realmente alrededor del corifeo, asl
también nosotros siempre estamos alrededor de aquél (y cuando no, nos
sobrevendra la disolucion total y dejaremos de existir), mas no siempre mi-
ramos hacia él. Pero cuando miramos hacia €l es cuando alcanzamos «la
meta y el descanso» y dejamos de desentonar mientras danzamos en su de-
rredor una danza inspirada. _

P] Y al danzar esta danza, uno ve la Fuente de la Vida, la Fuente de la
Intefigencia, el Principio del Ser, la Causa del bien, la Raiz del alma. No es
que estas cosas primero emanen de ély luego lo aminoren, no, pues no es
una masa. Si no, sus productos serian perecederos, mientras que, en reali-
dad, son eternos, porque su Principio permanece en el mismo estado, no
desmtegréndose en ellos, sino permaneciendo integro. Y, por eso, también
susB_rp uctos son permanentes, del mismo modo que, perdurando el Sol,
tamnién la luz perdurara. Es qlue no estamos desconectados ni disociados
de €I, aunque la naturaleza del cuerpo, desplomandose, nos arrastre con-
$igo, Sino que respiramos y nos conservamos no dandonoslo &l y luego re-
tirandose, sino surtiéndose incesantemente mientras siga siendo el mismi-
simo que es. Propender hacia él es ser en mayor grado, y ahi esta nuestro
bienestar; alejarse de €l es ser meramente y ser en menor grado. En él es
donde el alma descansa y se libra de males acog{}éndose a la region limpia
de todo mal; ahi piensa, ahi se hace impasible. Vivir alla es vivir de veras;
porque la vida presente, la vida sin Dios, es un rastro de vida y un remedo
de aquélla, mientras que la vida de alld s actividad, pero actividad de la
inteligencia; Yasi, engendra dioses serenamente por el contacto con aquél,
engendra befleza, engendra justicia, engendra virtud. Esta es, en efecto, la
prole que concibe el alma gravida de Dios. Y €se es su principio y su meta:
Su prlnum, porque proviene de alla, y su meta, porque el Bien esta alla y,
una vez llegada alla, vuelve a ser ella misma, esto es, vuelve a ser lo que era.
Por(1ue morar aca y entre las cosas de aca, es «caida y destierro y pérdida
de alas. (gue el Bien esta alla, lo demuestra también el amor connatural
del alma; de ahi las bodas del Amor con las almas en la pintura y en la li-
teratura. Porque como el alma es distinta de aquel Dios, pero proveniente

aquél, ama a Dios necesariamente, Y mientras mora all, conserva su
+Amor celeste: ac4, en cambio, se prostituye. Es que alla es Afrodita celeste;



aca, en cambio, se prostituye como una cortesana. Y toda alma es Afrodita:
tal es el simbolismo del natalicio de Afrodita y de la concepcion simulta-
nea de Eros. EI alma, pues, que sea fiel a su naturaleza ama a Dios, dese-
ando aunarse con él, del mismo modo que una doncella de padre noble
ama con amor noble. Pero si, al encarnarse, se deja engaﬁar por galanteos
trocando su amor por un amor mortal, desamparada de su padre abusan
de ella; mas si aborreciendo de nuevo los abusos de que es victima aca, se
mantiene pura de las cosas de acd y emprende el camino de regreso a su
padre, «se siente a gusto». EI que no tenga experiencia de ello, colija de
acd y de los amores de aca cual serd el encuentro con el Amor de sus amo-
res; sepa que los amados de aca son mortales y nacivos, son amores de si-
mulacros y versatiles, porque no eran el verdadero Amado, ni el Bien
nuestro lo que buscamos. All3, en cambio, esta el verdadero Amado, con
el que podemos incluso unirnos participando de €l y poseyéndolo real-
mente y no abrazandolo por de fuera carnalmente. «Si alguno vio, sabe lo
que digo»; sabe que el alma entonces esta en posesion de una vida dis-
tinta, desde el momento en que se acerca a él y se allega ya a él y participa
de &l hasta el punto de darse cuenta, en ese estado, de la presencia del
Froveedo_r de vida verdadera. Y ya no necesita de nada, antes al contrario,
e es preciso despojarse de las demas cosas, quedarse en eso solo y hacerse
eso solo, cercenando el resto, todos los aditamentos periféricos, hasta el
punto de afanamos er salir de aca y de dls?ustarnos por estar atados a la
parte de aca, a fin de que logremos abrazarla con la totalidad de nuestro
ser sin tener parte alguna que nos |m€|da estar en contacto con Dios.
Y entonces es cuando es posible ver a aquél y verse a si mismos segun
es licito ver: a si mismo esplendoroso y lleno de luz inteligible; mejor di-
cho, hecho luz misma, pura, ingravida y leve; hecho dios; mejor dicho,
siendo dios; se vera todo encendido en aquel instante, mas luego, si vuelve
a agobiarle el peso, como apagandose... o
[11] sto es 1o que queria dar a entender el precepto de los misterios

de aca de no revelarlos a los no iniciados: partiendo de que a(iuel espec-
taculo no es revelable, prohibio manifestar la divinidad a cualquier otro
gue no haya tenido la suerte de verla por s mismo. Puesto, pues, que no eran
0S C0sas, Sino que el vidente mismo era una sola cosa con lo visto —diri-
ase no «vistox, sino «aunado»—, si el vidente lograra recordar en quién s
transformo durante su consorcio con aquél, obtendria un retrato mental de
aquel. Ahora bien, €l mismo era una sola cosa sin tener en sf diversidad al-
guna ni con respecto a si mismo ni con respecto a otras cosas, porque nin
gUn movimiento habia en él: ninguna colera, ninguna apetencia de otra



cosa se hacia presente en él, una vez subido arriba; ni siquiera un razona-
miento ni un pensamiento. Ni era €l mismo en absoluto, si hay que decir
esto, sino que, como arrobado 0 endiosado, se quedd en soledad serena y
en estado_de imperturbabilidad, sin desviarse con su esencia a ninguna
parte ni girar en torno a si mismo, sino en reBoso absoluto y convertido,
por asi decirlo, en reposo. Tampoco asomaba belleza alguna; sobrepasd ya
aun la belleza, superando Ya aun el coro de las virtudes como quien se
adentro ya en el interior del sagrario dejando atras las estatuas que hay en
el templo, que son las primeras que aparecen de nuevo al salir del sagrario
despues del espectaculo de alld dentro y de aquel encuentro no con una es-
tatua ni con una imagen, sino con el oanaI mismo. El espectéculo de las
estatuas viene en segundo lugar. Aquello otro tal vez no era espectaculo,
sino un modo distinto de vision: éxtasis, simplificacion, donacion de si
mismo, anhelo de contacto, quietud e intuicion que ronda en husca de aco-
plamiento. Todo ello, para contemplar lo que hay dentro del sagrario. Pero
si uno mira de otro modo, nada se la hace presente, Ahora bien, los miste-
rios son meras imitaciones; asf que con ellas los sabios de entre los profe-
tas exFresan enigmaticamente el modo como aquel Dios es visto. Mas el sa-
cerdote sabio, descifrando el en\lgma, puede, llegando hasta alla, hacer real
la contemplacion del sagrario. Y aunque no llegue hasta alla ppqr conside-
rar que el sagrario es cosa invisible como lo es la Fuente y el Principio, sa-
bra que la vision es del Principio por un principio, y que el consorcio es
también de semejante con semejante, no descuidando ninguna de cuantas
cosas divinas es capaz el alma de alcanzar aun antes de la contemplacion.
El resto lo espera de la contemplacion; y el resto, para quien ha rebasado
ya todas las cosas, no es sino lo que es anterior a todas las cosas. La natu-
raleza del alma jamas descendera hasta el no ser total. Llegard, si, en su ba-
jada, hasta el mal, y en ese sentido hasta el no-ser, no hasta el no-ser abso-
uto. Pero recorriendo el camino contrario, llegard no a otra cosa, sino a si
misma, y de ese modo, no estando en otra cosa, no estara mas que en si
misma. Ahora bien, estar en si misma sola y no en el ser es estar en aquél.

Porque uno mismo se transforma no en esencia, sino en algo més alla
de la esencia, en tanto trata uno con aquél. Si, pues, alguien logra verse a
si mismo transformado en esto, tiene en si mismo una imagen de aquél. Y
si partiendo de si mismo como imagen se remonta hasta el Modelo, alcan-
zara la meta_de su peregrinacion. Mas si decae de la contemplacion, rea-
vive U propia virtud interior, obsérvese a simismo adornado con esas vir-
tudes y se vera aligerado de nuevo yendo a través de la virtud hasta la
toteligencia y sabiduria y a través de [a sabiduria hasta aguel.



Y  éstaeslavida de los dioses y la de los hombres divings y hienaven-

turados: un liberarse de las demas cosas, de las de aca, un vivir libre de los
deleites de aca y un huir solo al Solo.

PORFIRIO

~ Porfirio nacid en Tiro el afio 233; se dijo que durante algun tiempo fue
cristiano; lo cierto es que fue discipulo de Plotino del 263 al 268. En Sici-
lia escribio sus quince obras contra el cristianismo. Vivio en Roma, donde
ensefio y publico la obra de Plotino. Ya viejo se caso con la anciana y en-
ferma Marcela, y murid en torno al 303. En la carta Ad Marcellam explica
el escandalo que habia provocado al casarse: «Pensé yo aplacar a los dio-
ses del nacimiento segtn el ejemplo de Socrates, que en la carcel decidio
ejercitar la musica tal como la entiende el pueblo, en vez de las habituales
meditaciones filosoficas, para poder despedirse tranquilamente de la vida.
Asi también yo, para af)la_car los démones de la tragicomedia, no me negué
aentonar con alegria el himno nupcial... En verdad no falto cosa alguna de
las que acontecen en un drama, ni la envidia, ni el odio, ni la risa, ni la dis-
puta, ni la ira. Mas no por nosotros, sino por los demas, hemos interpre-
tado nuestro papel en este espectaculo que representamos para los dioses»
(273, 2). Pera, si tal era el motivo «popular», en realidad era preciso que
el permaneciese cerca de Marcela a causa de su reciproco estimulo ala vida
filosofica y mistica, y sin el matrimonio parece que su convivencia se hu-
biese visto impedida. San Jerénimo se burld de esa degradacion matrimo-
nial del grande y puro adversario.
Las obras de Porfirio que se conservan son pocas: entre ellas, la Vita Pi-
thagorae; In Ptolomaei Tetrabiblorr, De abstinentia\ De antro nympharum. La
obra contra los cristianos fue destruida por edicto imperial en el afio 448,

De «El antro de las ninfas»

El antro de las ninfas es un comentario a un pasaje de la Odisea (XIII.
102-112): Ulises llega a Itaca, atraca en el puertecito de Forcis, donde se
abre una gruta;

Al cabo del puerto esta un olivo de largas hojas
y muy cerca una gruta agradable, sombria,
consagrada a las ninfas que ndyades se Ilaman.



Hallanse alli crateras y &nforas de piedra

donde las abejas fabrican los panales,

Alli pueden verse unos telares también de piedra, muy largos,
donde tejen las ninfas mantos de color pirpura, encanto de a vista
Alli el agua constantemente nace. Dos puertas tiene el antro;

la una mira al Boreal y es accesible a los hombres;

la otra, situada frente al Noto, es més divina, pues por ella

no entran hombres, siendo el camino de los inmortales.

[5] Los antiguos con justa razon consagraron grutas y cavernas al cos-
mos, fomandolo como un todo o por partes, considerando la tierra sim-
bolo de la materia que constituye el cosmos: razon por la que algunos in-
cluso consecuentemente identificaban la tierra y la materia; representaban
el cosmos surgido de la materia por medio de las grutas, pues de ordinario
las grutas son naturales y de la misma naturaleza que la tierra, rodeada por
roca uniforme, cuyo interior es hueco y su exterior se pierde en la masa ili-
mitada de la tierra. @EI cosmos, por otra parte, es natural y de la misma na-
turaleza que la materia, a la que representaban simbolicamente por la pie-
dra y la roca debido a su inercia y su resistencia a la forma, haciéndola
ilimitada por su caracter informe (arceipog... apoocpia). Por ser la materia
fluida y privada por si de la forma que la modela y hace visible, la presen-
cia de agua y humedad de las grutas, su oscuridad, y como el poeta dijo,
«sombria», [0 admitieron con razon como simbolo de las cualidades inhe-
rentes al cosmos por la materia.

[6] Merced a la materia, pues, el cosmos es sombrio y oscuro, pero
merced a la union de la formag ordenacion, de donde procede el nombre
de cosmos, es hermoso y agradable. Por esta razon apropiadamente se la
puede describir como una «gruta amena» para el ﬂuerpor vez primera al
punto se tope con ella merced a su anticipacion de las formas, «sombria,
en cambio, para quien observe su profundidad y penetre con Su mente en
ella... De forma similar también los persas en sus iniciaciones mistéricas re-

69.  Porfirio alude a un método de construccion simbolica mediante la reduccion al mi-
nimo de la cosa simbolizada. Reducir al minimo es convertir en olor o aroma; en el espa-
cio abandonado puede resonar la respuesta a la cosa. En el culto doméstico japonés hay
una sola flor en el tokonoma, el aroma del té: algo (iue se ha reducido al minimo para que
se le dé una resPuesta. En la homeopatia se busca la cantidad minima de veneno, que se-
na terapéutica: la presencia del veneno provoca la respuesta del contraveneno. La relacion
entre 0os opuestos, uno de los cuales estd aromatizado, forma una armonia asimétrica
(como la que se da entre el hombre y Dios cuando el aroma de Dios acaba en la tortura).



velan al iniciado el descenso de las almas y su vuelta de nuevo, denomi-
nando al lugar caverna: segtin dice Eubulo, fue Zoroastro el primero que
consagro una caverna natural... florida y con manantiales, en honor del
creador y padre de todo, Mitra, siendo la'caverna la imagen del cosmos del
que Mitra es demiurgo, y los objetos de su interior, a intervalos Simétricos,
simbolizando los elementos y zonas cosmicas. Tras el mencionado Zoroas-
tro esta costumbre prevalecio igualmente entre otros, consistente en reali-
zar as iniciaciones en grutas y cavernas, bien naturales o bien artificiales.
Del mismo modo que se consagraron a los dioses olimpicos templos, san-
tuarios y altares, a los dioses ctonicos y héroes hogares, y a los dioses hi-
poctonicos hoyos y fosas, asi también se consagraron al cosmos grutas y
cavernas, y de forma semejante también a las ninfas por las aguas que flu-
}/en desde arriba gota a gota 0 manan en las grutas, que presiden las Nin-
as Nayades.

[7T  Perano solo, como dijimos, hacian de la gruta el simbolo del mun-
do sensible, sino también tomaron la gruta como simbolo de todos los
poderes invisibles, por ser las grutas oscuras e invisible la esencia de los po-
deres. Asi Crono se prepara una gruta en el Oceano y alli oculta a sus pro-
pios hijos. De forma semejante también Deméter cria a Core en una gruta
en compaiiia de las ninfas, y otros muchos ejemplos similares encontrara
quien acuda a las obras de los teologios. .

[10]  Sise trataba de una doble gruta, no la consideraban simbolo de la
esencia inteligible, sino de la sensible, como precisamente la cueva en
cuestion, por tener aguas siempre manantes, no podria ser simbolo de la
sustancia Inteligible, sino de la esencia material. De ahi que esté consagra-
da a las ninfas, no de las montafias ni de las cimas o cosas por el estilo, sino
a las Nayades, que son llamadas asi por los manantiales (valLiaTa). En sen-
tido estricto llamamos Ninfas Nayades a los poderes que presiden las
aguas, Pero ellos también designaban con este nombre a todas las almas en
general que descienden a la generacion. Pues consideraban que las almas
residian en el agua animada por el soplo divino, como dice Numenio, por
ello cita, ademas, las palabras del profeta, «el espiritu de Dios se movia So-
bre el agua; los egipcios, ademés, por el mismo motivo consideraban que
todas las divinidades no estan en tierra firme, sino sobre una barca, tanto
el Sol como, en una palabra, todas: hay que entenderlas como las almas
que vuelan sobre el agua, las que descienden a la generacion. De ahi tam-
bién las palabras de Heraclito «es un placer, no muerte, para las almas hu-
medecerse», en el sentido de que para ellas es un placer la caida en la ge-
neracion; y en otro pasaje dice «nosotros vivimos su muerte y ellas viven



nuestra muerte. Por esta razon también el poeta llama «<himedos» a los
(ue estan en la generacion, por tener sus almas himedas. Sangre, pues, y
semen himedo es qrato a estas almas, asi como las almas de las plantas tie-
nen por alimento el agua. _ _

ﬁg] Sean precisamente simbolos de las Ninfas acuéticas las crateras y
anforas de piedra. Estos o.tyetos son simbolos de Dioniso, pues son de ar-
cilla [esto es, de tierra cocida], pues ellos tienen intima relacion con el don
divino de la vid, ya que el fruto de ésta es madurado por el fuego celestial.

[14] Crateras y anforas de piedra son muy apropiadas para las ninfas
que presiden el agua que brota de las pefias. En cuanto a las almas que des-
cienden a la generacion y a formar un cuerpo, ;qué simbolo podria ser mas
aB_roplado_ que éstos? Por esta razon incluso 0so decir el poeta que en estos
objetos tejen sus tunicas con pUrpura marina, maravilla de ver. La camne, en
efecto, se forma en los huesos y en torno a los huesos, y éstos son, como pie-
dra en los seres vivos, pues se asemejan a la piedra. Por esta razon, también
los telares fueron descritos de piedra y no de otra materia. Y las telas teii-
das con plrpura marina obviamente pueden ser la came tejida a partir de
la sangre. En efecto, con sangre se hacen purpureas las lanas y con produc-
tos animales se tifie también la lana, de forma analoga la carne se produce
con sangre y a partir de la sangre. Ademas un manto para el alma es el
cuerpo del que se reviste, maravilla realmente de ver, si atiendes, ya a su
composicion, ya a su Ilgazon con el alma. Asi también en Orfeo Core, que
es éforo de todo lo sembrado, es descrita tejiendo; los antiguos también han
llamado al cielo manto, como ropaje que reviste a los dioses celestiales.

[P15] ;Por qué, pues, las anforas no estan llenas de agua sino de pana-
les? Pues en ellas, dice: fabrican sus panales las abejas. «Fabricar panales»
significa «depositar el alimento.» La miel es alimento y sustento de las abe-
jas. Los tedlogos han utilizado la miel para muy diferentes simbolismos por
reunir numerosas propiedades, puesto que goza de la capacidad tanto de
purificar como de preservar. Pues gracias a la miel muchas cosas Perma-
necen incorruptas y las heridas cronicas son limpiadas a fondo por la miel.
Es, por otra parte, dulce al paladar y extraida de las flores por las abejas,
que a veces pueden nacer de las vacas.DCuando a los iniciados en el grado

70 Ensanscrito, miel se dice madhu, que significa también «efecto». Las abejas hacen
la miel que las sustenta, por eso son simbolo de circularidad, de autonomia, de interde-
Fende_nma de causa yefecto; en las escrituras hindues, se llama a la tierra «miel de todas
as criaturasy, y las criaturas son llamadas «miel de la tierra» (Brhadaranyaka Upanisad, II,

b, 1), y se afirma que la «doctrina de la miel» es la més ardua de impartir (Brhadaranyaka



de Leon se les vierte en las manos, en lugar de agua, miel para lavarlos, se
les conmina a tener las manos puras, ajenas a todo lo penoso, daiino y su-
cio, y, puesto que el fuego es purificador, al iniciado se le aplican ablucio-
nes apropiadas, excluyendo el agua como enemiga del fuego. Se le purifica
también la lengua de todo pecado con miel.

[16] Y cuando al Persa [Mitra], como protector de los frutos, le ofren-
dan miel, simbolizan el poder protector. Por esta razon, algunos estimaban
correcto entender la miel como el néctar é/ la ambrosia que el f)oet.a instila
en las narices para impedir la corrupcion de los muertos, pues la miel es un
alimento de los dioses... En Orfeo, Crono merced a la miel es atrapado por
Zeus, pues ahito de miel se embriaga y obnubila como por vino y se
duerme... Crono, una vez sujeto, es castrado como Urano, queriendo sig-
nificar el telogo en forma alegarica que por el placer los seres divinos son
encadenados y arrastrados a la generacion K una vez abandonados al pla-
cer, emiten como semen poderes.2 De ahi que Crono castre a Urano
cuando desciende hacia Gea impulsado por el deseo de union. El placer
procedente de esta union es ‘oarangonable, desde su punto de vista, con el
que procede de la miel, por la que, engafiado, Crono es castrado.

Upanisad, I-11; véase, ademds, Chandogya Upanisad, 111, 1 sigs.). La doctrina de la migl es
una meditacion sobre el universo como colmena segun la mistica del cinco, entre los hin-
dles, y en Ia religiosidad gnePa se presenta en el mito de Aristeo (Servio, In Vergili Geor-
gica commentarium, 1V), en fa figura de la diosa minoica Cer, 0 «destino» éplural CEres,
«desgracias»), especie de esfinge que preside la vida en la muerte. La muerte de sus abejas
causa dolor a Aristeo, quien por consejo de Proteo hace un sacrificio de bueyes que des-
pués deja pudrirse; cuando lleve a las carcasas una ofrenda de amapolas (flores del olvido
gdel suefio) otras abejas saldran en enjambres de los cadaveres (R. Graves, Greek_MythS2

vols,, Londres, Penguin, 1955, vol. 1, pags. 280 y 307; trad. cast.. L0S mitos griegos,
vols,, Madrid, Alianza, 1998). En el prologo a los Saturnalia (I, Pragfatio, 3), Macrobio ex-
pone la doctrina de la miel, «apes... debemus imitari», recogiendo de cada cosa el jugo,
transformandolo en alimento uniforme: «De todo _reco?emos, afin de (1ue de todo se haga
uno, lo mismo que un nimero s hace de cosas singulares» (1, Praefatio, 8). En el plano
de la supersticion se sustituia esta verdad mistica por un verdadero nacimiento de las abe-
QS de los cadaveres de los bueyes (discurso de Pitagoras en las Metamorfosis de Ovidio,

V, 364 y sigs.; noticias de Eliano en el De natura animalium, 11, 57). En el plano zodia-
cal, el Toro va seguido por el Cangrejo, la puerta a través de la cual parten en enjambres
las neutras almas capaces de asemejarse a las abejas (hay en esa constelacion una masa de
estrellas llamada Colmena). ) ) o o

71, 1 esperma es humor igneo, leche, simbolo de mediacion; perderlo significa per-

der la capacidad de mediacion extatica. Por eso el mistico «retiene el semen, inviniendo
el movimiento natural que lleva a derramarlo. En las Upanisad se dice que no pierde el se-
men, sino que lo sacrifica, quien obtempera a los ritos del amor sagrado; en lareiigiosisad



[18] A lamisma Core [la llamaban] «diosa de la miel», Ya laLuna, que
preside la generacion, «abeja», entre otras razones porque la Luna es Toro
)Fla exaltacion de la Luna es el Toro, y las abejas son producto de la vaca.

ambién las almas que se encaminan a la generacion descienden de la vaca,
y ladron de bueyes es el dios del que en secreto se menciona la generacion.
Se ha hecho ademas, de la miel, simbolo de la muerte, ygor es0 ofrecian
libaciones de miel a los dioses ctonicos. En cambio, se ha hecho de la bilis
simbolo de la vida, queriendo significar alegoricamente que por el placer
fenece la vida del alma, y por la amargura recobra la vida, por lo que tam-
bién ofrecian bilis a los dioses, o bien que la muerte es liberadora de pesa-
res, y la vida de aqui abajo es penosa a/ amarga.

E/ZO] En la mas remota antigliedad, pues, antes de pensar en templos,
Se consagrahan cavernas y grutas a los dioses, asf hicieron en Creta los Cu-
retes a Zeus, en Arcadia a Selene y Pan Liceo, en Naxo a Dioniso, y en to-
das partes donde se conocia a Mitra se e hacia propicio por medio de una
caverna, Respecto a la cueva de Itaca, Homero no se contentd con decir
que tenia doble acceso, sino que incluso una J)uerta estaba orientada hacia
el norte y la otra al sur, que se podia descender por la del norte...

[21& Numenio y su discipulo Cronio dicen que en el cielo hay dos extre-
mos... El de verano esta en Cancer y el de inviemo en Capricornio. Por ser el
mas cercano a la Tierra para nosotros Cancer con razon ha sido atribuido ala
Luna,... Capricorio, al mas distante y elevado de todos los planetas.

[22] Los signos del zodiaco estén situados en el siguiente orden desde
Cancer hasta Capricornio: en primer lugar el Leon, morada del Sol, a con-
tinuacion Virgen, morada de Hermes, Libra, morada de Afrodita, Escor-
pion, morada de Ares, Sagitario, morada de Zeus, y Capricornio, morada

mediterranea, Atis, amante de la madre Cibeles, es castrado por ésta porque se enamora
de una criatura acudtica, del mundo de las oposiciones, y el emperador Juliano anota: eso
representa el descenso del principio de impasibilidad mistica «al antro, que sin embargo
no acontece contra la voluntad de los dioses ni de su madre... de manera que nmlg_una tra-
dicion refiere que la madre deteste a Atis después de la mutilacion... Sin tregua, el'impulso
Ulterior lo empuja al devenir, y sin trequa su impulso carente de limites se ve truncado por
|a fuerza determinante de las formas» (In deorum Matrem, 171a-d). De ahi el sentido de las
palabras de Cristo sobre Emenes se han hecho eunucos (que no emiten el semen) por amor
del Reino de los Cielos. EI mundo del devenir es una eyaculacion de la naturaleza divina,
afirman los escritos herméticos; el hombre divino evita imitar esta emanacion y caida, y
Melve, por tanto, a la edad de Crono, es decir, de oro, y Crono es castrado (por Zeus, que

alimentado por las abejas en la gruta de Creta). Las emasculaciones sacras de los sa-
cerdotes de Cibeles y las practicas sexuales tantricas son reflejos de la intensidad con que

celebraban tales metaforas del éxtasis mistico.



de Crono; por otra parte, a partir de Capricornio en orden inverso estan
Acuario, morada de Crono, Peces, morada de Zeus, Aries, morada de
Ares, Tauro, morada de Afrodita, Gemelos, morada de Hermes, y Cancer
finalmente, morada de la Luna. Estas dos puertas, pues, Cancer Cai)rl-
cornio, los tedlogos dispusieron, y Platon hablé de dos aberturas. ZDe ellas
Cancer es Eor onde descienden las almas, V Capricornio por donde as-
cienden. Ahora bien, Cancer es septentrional y apropiado para el descen-
s0, mientras que Capricornio es meridional y apropiado para el ascenso. El
norte es propio de las almas que descienden ala generacion...

[23] Justamente la puerta septentrional de la gruta es para el descenso
de los hombres, mientras que la meridional no es de los dioses, sino de los
3ue ascienden a los dioses. Por esta misma razon el poeta no dijo «camino

e los dioses», sino «de los inmortales», término que se aplica igualmente
también a las almas que son de Por si 0 por su esencia inmortales. Nume-
nio dice que estas dos puertas las menciona Parmeénides en su Fisica asi
como romanos Y egipcios. Efectivamente, los romanos celebran las satur-
nales cuando el Sol esta en Capricornio y las celebran imponiendo a los es-
clavos insignias de hombres libres y compartiendo todo, (1ue_r|endo indi
camos veladamente el legislador que por esta puerta del cielo los que
ahora son por generacion esclavos, mediante la fiesta de Crono y la morada
asignada a Crono, son liberados reviviendo y reintegrandose a la genera-
cion. El descenso para ellos es el camino desde Capricomio...

[24] Para los egipcios el comienzo del afio no es Acuario, como para los
romanos, sino Cancer... Por tanto, ni al levante ni al poniente Homero dedico
las puertas ni a los equinoccios, como Avries y Libra, sino al sur y al norte.

_[29; Consecuentemente, Bpues, a la raza mortal y sometida a la gene-
racion e son apropiadas las regiones boreales, y a la raza divina las regio
nes meridionales, como a los dioses las orientales y a los démanes las occi-
dentales. Como la naturaleza parte de la diversidad, en todas partes se ha
hecho de la doble puerta su simbolo. En efecto, el camino es o a través de
lo inteligible 0 a través de lo sensible; y el de lo sensible puede ser o bien

72. Platon, Republica, X, 615d-e. _ _

73, Boreas es el petrificante, congelante; austro, el disolvente, reanimante. Es necesa-
rio que sientan a boreas las almas que nacen sopre la tierra; al austro las que parten de ella;
se dice que boreas fecundé a la Xeé;ua que pario doce potros (el aio) y que fue el amante
de la Abeja reina: no por casualidad, habiendo el mundo nacido del hambre, boreas puede
también significar alimento y voracidad. Boreas, en cuanto seco y frio, es simbolo de la no-
che oscura, mientras que el noto o austro es simbolo del Es‘omtu Santo que despierta el
amor entre el alma y Dios (Juan de la Cruz, Cantico espiritual, estrofa 26).



através de la esfera de los astros fijos o bien a través de la esfera de los pla-
netas, y a su vez o por el camino inmortal o por el mortal... Hay izquierda
y derecha, noche y dia. Y por esta razon «armonia propia del tender en di-
recciones oBuestas» y «el arco dispara merced a los contrarios».

~ [33] Arbol de hoja perenne, el olivo ofrece una peculiaridad muy apro-
piada para las vicisitudes@de las almas en el mundo, a las que la gruta esta
consagrada. En verano presenta lo blanquecino de sus hojas, mientras que
en invierno cambia la parte mas blanquecina. Por esta razon, en las plega-
rias y suplicas se llevan delante ramos de olivo, au?urando que seles va a
mutar las tinieblas de los peligros en claridad. EI olivo, pues, tiene la pro-
piedad por naturaleza de conservarse siempre verde, produciendo un fruto
alivio de nuestras fatigas; esta consagrado a Atenea, de €l se ofrece la co-
rona a los atletas victoriosos, y de €l el ramo propiciatorio a los suplican-
tes. Estd gobernado el cosmos asimismo por una naturaleza inteligente,
conducido por una sabiduria eterna y siempre floreciente...

~ [34] En esta gruta, dice Homero, es preciso desprenderse de todo
bien externo, y desnudo, asumiendo el aire de mendigo, lacerandose ¢l
cuerpo, rechazando todo lo superfluo y abominando de los sentidos, deli-
berar con Atenea, sentado con ella al pie del olivo, sobre como cercenar
todas las pasiones que asechan nuestra alma. No sin razon, creo, también
Numenio y su escuela pensaban que Ulises para Homero en la Odisea
simboliza el hombre que atraviesa las sucesivas etapas de la gleneracién
hasta volver entre los que estan libres de toda agitacion de las olas e igno-
ran el mar: «Hasta que llegues a esos hombres que no conocen el mar ni
comen alimento mezclado con sal». B Ponto, mar, agitacion de las olas
también en Platon son sinonimos del mundo material.
[35|] Por esta razon también, creo, le dio al puerto el nombre de For-
cis... Al comienzo de la Odisea... nos ofrecio la genealogia {de Toosa], ma-
dre del Ciclope, cuyo ojo cego Ulises, con el fin de que incluso hasta en su
patria subsistiera un signo recordatorio de sus faltas. De ahi que para él sea
natural también irse a Sentar al pie del olivo, como suplicante de la divini-

74. Tgojer|: conversion: TQQited fleXLoio son los solsticios; tropicos son la fuga y la
Pr%rsgcucmn, es decir, el doble momento critico de la batalla; la metafora es encuentro:

75. La sal es simbolo de la conciencia de uno mismo. Con ella se asocian: lagrimas,
qm_argura, tristeza, chanza. En la alquimia, la sal es Ia naturaleza que gime por su compac-
tibilidad (el hombre cerrado en si); disuelta, se convierte en erdtico mercurio, Ipero aln s
preciso_ volatilizarlo para hacerle dar su fuego, y asi se convierte en azufre. Sal es el alma,
mercurio el cuerpo, azufre la inteligencia.



dad, Y_con su ramo intentar aplacar al demon natal. BEn efecto, no era ,oo-
sible liberarse de esta vida sensible (aicn)r|Ti>ir]) simplemente cegandola y
esforzandose en aboliria de golpe, sino que al hombre que habia tenido es-
tas audacias le persequia la colera de los dioses marinos r materiales, a
quienes se debe %?Iacar antes con sacrificios, fatigas y fortaleza de mendi-
cante (ATCOYiV)7tan pronto enfrentandose abiertamente a las pasiones,
tan pranto recurriendo a encantamientos, engafios y transformandose bajo
todos los aspectos en su presencia para, despojado de esos harapos, aha-
tirlas todas y ni siquiera asf poner fin a las fatigas, sino que vera su término
cuando esté completamente fuera del mar y ajeno (a7t£iIQ0<;)Ba los traba-
jos marinos y materiales, hasta el punto de creer que el remo es un bieldo
por la inexperiencia (otfteiQla) total en instrumentos y trabajos marinos.

SALUSTIO

Salustio el Neaplatonico nacio en las Galias; fue nombrado cuestor el
afio 355 y s hizo intimo de Juliano el Apostata, a cuya muerte rechazo el
imperio. Murio el 379. Se le atribuye el tratadito Ilepi Oeoiv xai xoajiot).
De diis et mundo.

De «Sobre los dioses y el mundo»

[, 1] Los que quieran instruirse sobre los Dioses deben ser bien enca-
minados desde nifios y no ser alimentados con insensatas creencias. Deben
ser también por naturaleza buenos y sensatos, con el fin de que tengan
cierta semeéanza con el tema. Deben ellos también conocer las nociones
comunes. [2] Comunes son las naciones con las que todos los hombres,

76. Natal (0 genial), tevéG"vov: el dios particular de cada uno. EI genio es la parte-
creadora e inconsciente, a la que se atribuia forma de serpiente (R. B. Onians, The Origins
ofEuropean Thought, Cambridge University Press, 1951_?. Elhombre libre estd regido por
su genio. El gemo tiene su sede en la cabeza y en las rodillas (Horacio dice: «Dum... virent
genua», Epodos, X111, 4). Cuando desfallece se doblan las rodillas. Contrario a genialu es
aridus, El animo, el deseo consciente, tiene en cambio su sede en el pecho.

_ 77, nTCOoov es reconstruccion de Hercher a partir del manuscrito, donde se lee un
enigmatico ntco. _ 5
78. Texto incierto: Hercher proporciona esta lectura, pero Ruhnken lee excpU'Uii
4jtEiQojv, «extrafio a infinitas obras materiales». ‘Aiceipoc; (véase Aiteipia) puede signih



se les interroga correctamente, se mostraran de acuerdo. Por ejemplo, que
todo Dios es bueno, que es impasible, que es inmutable, pues todo lo que
sufre cambio cambia hacia lo mejor o lo peor: si cambia hacia lo peor, se
hace malo, y si cambia hacia lo mejor, al principio era malo.

[111, 1] Por qué, pues, los antiPuos, pasando por alto estas doctrinas,
hicieron uso de los mitos, merece [a pena investigar. Este es en primer |u-
gar el beneficio que se obtiene de los mitos, la investigacion y posesion de
una inteligencia no inactiva... o

53] A los Dioses mismos, pues, de acuerdo con lo decible e indecible,
con lo oscuro y manifiesto, con lo evidente y lo oculto, los mitos imitan,
imitan la bondad de los Dioses, pues lo mismo que ellos han hecho los bie-
nes procedentes de lo sensible comunes a todos , en cambio, los proce-
dentes de lo inteligible solo a los sensatos, asi los mitos dicen a todos que
los Dioses existen, pero quiénes y cémo son ellos sélo a los que son capa-
ces de conacerlos. Ellos imitan también las actividades de los Dioses; pues
se puede también Ilamar al Mundo mito, puesto que son manifiestos en él
cuerpos y objetos, pero almas e intelectos estan ocultos.

[IV, 1] Entre los mitos unos son teoldgicos, otros fisicos, otros psiqui-
cos, materiales y mezcla de éstos. Son teoldgicos los que no se sirven de
cuerpo alguno, sino que consideran la esencia misma de los Dioses, por
ejemplo, la deglucion por parte de Crono de sus hijos: puesto que Dios es
intelectual y todo intelecto hace conversion hacia si mismo, el mito expresa
en forma enigmatica la esencia de Dios. o

[2]  Se pueden considerar los mitos desde un punto de vista fisico,
cuando se describen las actividades de los Dioses relativas al Mundo, por
ejemplo, ya algunos han considerado a Crono como el tiempo v, al llamar
a las divisiones del tiempo hijos del Todo, dicen que los hijos son devora-
dos por su padre, _ _ N

El género psiquico consiste en la observacion de las actividades del
alma en'sf, porgue también los pensamientos de nuestras almas, aunque se
proyecten hacia los demas, sin embargo permanecen en sus progenitores.

Car ilimitado, no dotado de finalidad, no preocupado del fin, no probado, no hecho ex-
perto, ignorante (segun la palabra orlg_marla sea 1epa<; 0 Ttmpa%._clo.rrequnde al pobre
ye espiritu de los Evangelios. Asi, el fin del sabio se remonta al inicio: Ulises se vuelve
I"Elpog como la tierra por la infinita falta de formas_(chteipoc; a9.0p|p|a3, es decir, aban-
tado, es decir, un infinito. Es un hombre azimo, sin levadura de pecado.



~ [3] Material, el menos valioso, es del que hicieron uso sobre todo los
egipcios por su incultura, considerando a los mismos cuerpos Dioses y Ila-
mando Isis a la tierra, Osiris a lo himedo, Tifon al calor, o bien Crono a
agua, Adonis a los frutos y Dioniso al vino. Decir que estas cosas estan con-
sagradas a los Dioses, como las plantas, las piedras y los animales, es pro-
pio de hombres sensatos, pero llamarlas Dioses es propio de dementes, a
no ser en el mismo sentido en que llamamos coloquialmente Sol a la esfera
del sol Y_al rayo que surgie de su esfera. _

[4] La clase mixta de los mitos se puede observar en numerosos ejemplos,
pero entre otros, en particular, se dice que en el banquete de los Dioses la Dis-
cordia arrojo una manzana de oro y que las Diosas, disputando por ella, fue-
ron enviadas por Zeus a presencia de Paris para que viesen dirimida su dis-
puta; y se cuenta que le parecio Afrodita hermosa y que le dio a ella la
manzana. Aqui, en efecto, el banquete significa los poderes hipercosmicos de
los Dioses, y por ello estan juntos: la manzana de oro significa el Mundo que,
producto de los contrarios, con razon se dice que es arrojada por la Discor-
dia. Y puesto que diversos Dioses concedieron dones diversos al Mundo, pa-
rece que disputan por la manzana; el alma que vive de acuerdo con la sensa-
cion -pues es lo que simboliza Paris-, que no ve en el Mundo otros poderes
sino solo la belleza, dice que la manzana es de Afrodita. _

[6] Entre los mitos, los teoldgicos convienen alos filosofos, los fisicos y psi-
quicos a los poetas, y los mixtos a los ritos de iniciacion, puesto que toda ini-
ciacion pretende también ponemos en contacto con el Mundo y los Dioses.

[7] Sihay que exponer otro mito, se cuenta (iue la Madre de los Dioses,
habiendo visto a Atis tendido a orillas del rio Galo, se enamord de él, y que
tomando el bonete estrellado se lo puso sobre su cabeza, y que en adelante le
tenia con ella, pero €l, enamorado de una Ninfa, tras abandonar a la Madre
de los Dioses, se fue a vivir con la Ninfa. A consecuencia de ello la Madre de
los Dioses volvio loco a Atis, y le hizo que, tras cortarse los t]]enltales, los de-
jara con la Ninfa, y que de nuevo volviendo conviviera con ella. Pues bien, la

adre de los Dioses es la Diosa generadora de vida, y por ello se le [lama Ma-
dre; Atis es el artesano de lo que viene a la existencia y muere, ;{)por ello se
dice que fue descubierto a orillas del rio Galo, pues Galo encubiertamente
significa el circulo lacteo, de donde proviene el cuerpo pasible. Y como los
primeros Dioses llevan a su culminacion a los secundarios, la Madre ama a
Atis v le da poderes celestes, pues esto significa el bonete. ,

[g] Atis, sin embargo, ama a la Ninfa, y las Ninfas son las que presiden
la generacion, pues todo lo generado fluye; pero, puesto que debia dete-
nerse la generacion y no nacer algo peorque lo mas bajo, el artesano que



realiz0 estas cosas, arrojando los poderes generadores en el mundo en de-
venir, de nuevo se une a los dioses. Estos acontecimientos no acaecieron
nunca, pero existen siempre. El intelecto (vo ~<) ve todo a la vez, pero la
palabra (A '0yoq) expresa unos primero y otros después.

[10] Asi, puesto que el mito estd intimamente relacionado con el Mundo,
nosotros, que imitamos al Mundo —Fues ;c0mo podriamos tener un orden
mejor?— celebramos una fiesta por ello. En primer lugar, como también no-
sotros mismos hemos caido del cielo J convivimos con la Ninfa, vivimos ca-
bizbajos y nos ahstenemos de foan y demas alimento pesado e impuro, Fues
ambos son contrarios al alma; luego la tala de un &rbol y el ayuno simbolizan
también nuestra se‘paramén de la ulterior procesion de la generacion; ade-
mas el alimento de leche simboliza nuestro renacimiento; a continuacion hay
[egocijo, coronas g como un retorno a los Dioses.

[11] Lo prueba ademas la estacion del ritual: hacia la primavera y el
equinaccio se llevan a cabo los ritos, cuando cesa de nacer lo que nace y ¢l
dia es mas largo que la noche, hecho que esta en intima relacion con las al-
mas que ascienden. El rapto de Core, al menos, se sita miticamente como
acaecido hacia el equinoccio contrario, lo cual simboliza precisamente el
descenso de las almas.

[VI, 1] [Después de Dios, que es supersustancial, vienen los Dioses:]
UNos son encosmicos, y otros hipercdsmicos. Con encosmicos me refiero a los
Dioses mismos que hacen el Mundo; rentre los hipercdsmicos unos hacen las
esencias de los Dioses, otros el intelecto, y otros las almas. Por esta razon
comprenden tres Ordenes y pueden encontrarse todos en los tratados al res-
pecto. [2] Entre los encosmicos unos hac_en_gue el Mundo_ten%a existencia,
otros |o animan, otros a él, que esta constituido por contrarios, e dan armo-
Nia, y otros, una vez armonizado, velan por €. Al'ser, por tanto, cuatro los co-
metidos y cada uno con principio, medio y final, necesariamente son doce los
que lo gobiernan.

[3]  Los que hacen el Mundo son Zeus, Posiddn y Hefesto; los que lo
animan Deméter, Hera y Artemis; los que lo armonizan Apolo, Afrodita y
Herrnes; los que velan por él Hestia, Atenea y Ares. [4] Indicios encubier-
tos de ello se pueden observar en las estatuas: Apolo afina la lira, Atenea
esta armada, Afrodita, en cambio, estd desnuda, puesto (iue la armonia
crea la belleza y la belleza no esta oculta en log objetos visibles. Puesto que
pios Dioses tienen el Mundo en un primer nivel, hay que considerar tam-

leU que los demas Dioses estan contenidos en ellos: por ejemplo, Dioniso
p 1Zeus, Asclepio en Apolo, y las Cérites en Afrodita.



[5].  Sepueden también observar sus esferas; la tierra de Hestia, el agua
de Posidon, el aire de Hera, el fuego de Hefesto, y las seis esferas superio-
res de los Dioses en los que habitualmente se piensa. Pues Apolo y Arte-
mis deben ser entendidos como el Sol y la Luna, la esfera de Crono se debe
asignar a Deméter, y a Atenea el éter, pero el cielo es comun a todos.

VIII, 1] Elintelecto (voiig) es un poder (iue ocupa un segundo rango
tras Ia esencia, pero un primero antes que el alma, que recibe de la esencia
su existencia, pero que perfecciona el alma, como el Sol la vista.

Entre las almas unas son racionales (Xoyixd<;) e inmortales, otras, en
cambio, irracionales Y mortales. Unas derivan de los primeros Dioses, las
otras, en cambio, de los secundarios.

[2]  En primer lugar hay que investigar qué es en verdad el alma. Lo

que realmente diferencia lo animado de lo inanimado es el alma, y los di-
ferencia por el movimiento, la sensibilidad, la imaginacion, la inteligencia.
El alma irracional, f)or tanto, es la vida sensitiva e imaginativa, mientras
que el alma racional s a vida gue gobierna sobre la sensibilidad e imagi-
nacion y que se sirve de la razon (g\éyo<;). El alma irracional depende de
las pasiones cor,ooreas, ella desea y se irrita irracionalmente, mientras que
el alma racional con la razon desdefia el cuer{)/o y, entablando combate
contra el alma irracional, si vence, engendra la Virtud, pero, si es vencida,
engendra el Vicio.

[XIV, 2] Nosotros, si somos buenas, por semejanza con los Dioses en-
tramos en comunion con ellos, pero, si somos malos, por desemejanza nos
alejamos; y si vivimos de acuerdo con la virtud nos unimos a los Dioses,
pero, si somos malos, los hacemos enemigos nuestros, no porque ellos se
Irriten, sino porque nuestros pecados no permiten a los Dioses iluminar
nos y nos ligan alos Démones cashquores. [3] Por el contrario, si por ple-
?arlas_ y sacrificios hallamos el perddn de nuestros pecados, veneramos a
0s Dioses y los cambiamos, por lo menos, curando nuestro vicio por me-
dio de estos actos y por la conversion hacia lo divino, de nuevo gozamos
de la bondad de los Dioses. De forma que es equivalente decir que Dios
abomina de los malos y que el Sol se oculta a los que han perdido la vista.

[XV, 1] Con estas consideraciones queda resuelta a la vez la cuestion
relativa a los sacrificios y demas honores tributados a los Dioses. Lo divino
en si, en efecto, no tiene carencias, y los honores se realizan para nuestro
propio provecho.



[2] La Providencia de los Dioses se extiende por todas partes, y
precisa de adaptabilidad solo para su acogida. Ahora bien, toda adap-
tahilidad nace por imitacion y semejanza, razon por la que los templos
imitan el cielo, los altares la tierra, las estatuas la vida —y por ello es-
tan hechas a imagen de los seres vivos—, las plegarias lo intelectual, los
signos sagrados los poderes indecibles superiores, las plantas y las pie-
dras la materia, y los animales sacrificados la vida irracional que hay en
n0sotros.

[3] Con todas estas cosas los Dioses no obtienen provecho alguno
(Pues, ;qué provecho podria existir para Dios?), en cambio nosotros ob-
tenemos la union con ellos.

[XVI, 1] Vale la pena, en mi opinion, afiadir unas pequefias conside-
raciones sobre los sacrificios. En primer lugar, puesto que tenemos todo a
partir de los Dioses, es justo ofrecer a los dadores las primicias de sus do-
nes: las primicias de nuestros bienes hajo la forma de ofrendas, de nues-
tros cuerpos bajo la forma de cabellos, y de nuestra vida bajo la forma de
sacrificios. En_se?undo lugar, las plegarias sin sacrificios son solo pala-
bras, en cambio las acompanadas de sacrificios son palabras animadas

Eli\n)%o<), rpues la palabra fortifica la vida y la vida anima la palabra.
demés, la felicidad de cualquier cosa es su propia perfeccion, y la pro-

B: .perfeccion para cada uno es la union con su causa. Por esta razon tam-
Ién nosotros anhelamos unirnos a los Dioses. _

[2] Por tanto, puesto que la vida primera es la de los Dioses, que la hu-
mana también es una forma de vida, y que ésta quiere unirse a aquélla, pre-
cisa de un mediador, pues los objetos més distantes no se unen sin media-
cion. El mediador debe ser semejante a los o.tg'etivos unidos. Era necesario,
pues, que el mediador de la vida fuera la vida. Por esta razon seres vivos
sacrifican los hombres, tanto los felices de ahora como todos los de antaiio;
y ello no indiscriminadamente, sino sacrificando a cada Dios las victimas
convenientes junto con muy diverso culto.

{XXI, 1] Las almas que han vivido de acuerdo con la Virtud, felices, so-
bre todo, por su separacion de la parte irracional y su purificacion de todo
cuerpo, se unen a los Dioses y administran todo el Mundo con ellos. [2] Sin
emhargo, aunque ninguna de estas cosas les aconteciera, la Virtud misma, el
placeryla %Iorla emanadas de la Virtud, la vida de pesares y Ubre seria sufi-
ciente para hacer felices a los que han elegido vivir de acuerdo con la Virtud
y han sido capaces.



JAMBLICO

De mYsteriis, obra de autor (0 autores) anonimo(s) escrita hacia finales
del siglo IV, se presenta como respuesta del sacerdote Abamman a algunas
preguntas que le plantea Porfirio. Las jerarquias celestes estan fijadas en
una serie descendente hacia el hombre: dioses, angeles, arcangeles, demo-
nios, arcontes, héroes, almas, con una progresiva mezcolanza de elementos
sublunares con la esencia celeste, impasible, inmovil, intelectual, biena-
venturada, circular. La obra fue, y es, atribuida a Jamblico, el filésofo pi-
tagorico y neoplatonico muerto en el 330 d. C., y el mejor testimonio a fa-
vor de esta tesis nos lo proporciona Proclo, Marsilio Ficino dedico la
edicion elaborada por él en 1497 al futuro Leon X. EI Comentario a las ca-
tegorias e atribuye con certeza aJamblico, aun cuando se ha sostenido que
su-autor fue Simplicio, que lo recoge en el Corollarium de tempore,

Para entender el pensamiento de Jamblico es preciso invertir la inter-
pretacion magica de sus pa,oitulos sobre las epifanias. Se necesita un 0jo
ejercitado en no confundir las apariencias con el significado, y una mente
capaz de hacer depender del momento de la maxima bienaventuranza el
orden de una vida, entendiendo el universo entero como una mayor o me-
nor degradacion a partir de aquel momento: entonces por primera vez se
abandonara la costumbre de atribuir alas personas como tales el bien o el
mal que nos hacen, a las circunstancias los efectos que Iproducen en no
sotros (méascaras mudables, convenciones nominales son las personas; mu-
dables, y mentirosas por tanto, las circunstancias, insubsistentes los he-
chos por si mismos). Una vez obtenido un barrunto de bienaventuranza,
la vida entera se nos dispone como una linea de destino que debia llevar a
ese Signo, que deberia tender a un acrecentamiento de la luz. Las vicisitu-
des de este destino se disponen segun encuentros reales y no aparentes,
N0 ya con seres imaginarios como son las personas o mascaras con las cua-
les nos tropezamos, sino con Seres reales como los démones, los arcontes
y, rara vez, los dioses. Son éstos los correlativos de nuestra subjetividad,
gue se representan como sujetos diversos de nosotros, como nuestro ver-

adero projimo. Las personas nominalmente determinadas no son sino
marionetas, instrumentos, medios (excepcionalmente duraderos, todo lo
més) de la actividad divina o demonica; dioses y démones son el correlato
objetivo de nuestra cercania o lejania respecto al bien. Determinar el
grado de la perfeccion solo es posible representando lo real y contrapo-
niéndolo a o imaginario (Ia alternancia de honores o deshonores munda-
nos, de satisfacciones o injurias del siglo). Representar lo real puede pa-



recerle a la masa condenada equivalente a sufrir una alucinacion, a entre-
ver en medio de delirios epifanias de almas, héroes, arcontes, démones,
angeles, arcangeles y finalmente dioses, como si de hecho Fulano no fuese
mero medio de una degradacion, y por tanto efigie de un demon tentador,
lo mismo que Mengano mero instrumento de un angel, como si la, diosa
Fortuna no proveyese a ensefiar esta leccion transformando al enemigo de
ayer en el amigo de hoy, como si el conocimiento de nuestro hado, que se
nos da con la memoria, no deAase patente, en la trampa que se cerro con
dolor, una benéfica prueba urdida por los arcangeles. Tedrgia es el arte de
percibir los entes reales.

;Como se determinan los entes reales? Resulta conveniente anteponer
aJamblico ciertos principios platonicos. La Teologia platonica de Proclo
parte de la posibilidad que el hombre tiene de «tender, en la profunda paz
de toda potencia, hacia lo divino; como si danzara, lo cifie y %lra en torno
aEL. Y conviene arrOfarIo todo, todas las cosas posteriores al Uno» (1, 3;
trad. it. cit,, pags. 14-15). «La mente tiene cardcter uniforme-, el alma, ca-
racter mentiforme-, el cuerloo del mundo, caracter de viviente... Dios, que
trasciende la mente, es ref .ed'o de la naturaleza mental» (I, 14; trad. it. cit,
Fag. 62). El Uno emana unidades o énadas diversas por su cualidad, que s
laman dioses: inmutables, autosuficientes, impasibles, identicas a i mis-
mas, simples; en cambio la mente se vuelve también a las cosas compues-
tas y no participa en el Uno, como las unidades, pero es iluminada por él;
elhombre a la postre podra ser divino y uniforme solo por semejanza, no
por participacion. Esta dltima afirmacion traduce el caracter precario, re-
vocable, de una existencia suspendida entre el «ya no pecaminoso» y el
«todavia no santo» que tiene la bienaventuranza. Asi, la inmortalidad tiene
su eco sensible en la duraméng perennidad, pero reside en lo divino que
es inmortal en cuanto generador de vida eterna, es decir, desligada del
tiempo Y del espacio. Lo divino es el primer rango de la realidad; sigue lo
inmortal, lo que se mueve por fuerza propia, como lo define el Fedro pla-
tonico; sigue a éste lo inteligible, que es trinitario (segun el Fedro, en lo ul-
traceleste habita la esencia real, que no tiene ni color ni figura, que s6lo
puede ser contemplada por la inteligencia).

- Estaprimera triada es Padre, Fuerza (AlvotjjK;), Mente (Noi", que en-
tiende la Advapiq del Padre), o bien Cielo, Saturno, Jupiter (en los cabalis-
tas: Corona, Sabiduria, Inteligencia; en los cristianos: Padre, Hijo, Espiritu

anto), constituida en un abismo suyo propio por encima de nuestros senti-
p* yPensamlen_tos. De esa triada supraesencial dimana la triada de los in-
|.edigibles, es decir, seres abstraidos de todo sentido y pensamiento, que se



equipara a los serafines, querubines y tronos. La segunda triada esta consti-
tuida por seres no solo inteligibles, sino tambien |_nt_el!(r1entes, arcontes que
Premden el empireo etéreo y material. La pura inteligibilidad precede a la in-
eligencia, es su orl?en. Entre lo inteligible y lo sensible median los ndmeros.
Descendiendo [a escala, de dioses a arcangeles, angeles, arcontes, démo-
nes, héroes y almas, se establece la cadena jerarquica que liga al hombre a
Dios 0 ala Nada, y que el hombre recorre elevandose, poco apoco, de la con-
dicion de instrumento de démones a la de hombre heroico, a ser inteligente
primero y unido después a la fuente de la inteligencia: libre, autosuficiente,
Indiferente a la fortuna y el destino, bienaventurado, viviente de la nada.

De «Los misterios egipcios»

[I, 11] «;Como, entonces, en los actos tedrgicos se actia mucho sobre
ellos [los seres superiores] como sometidos a las pasiones?». Afirmo, con
toda rotundidad, que quien diga esto lo hace con desconocimiento de la
mistagogia sagrada. En efecto, entre los actos que ordinariamente se eje-
cutan en la teurgia, unos tienen una causa inefable y sui)erlor a la razon;
otros, como simbolos, estan consagrados eternamente a los seres superio-
res; 0tros conservan alguna otra imagen, como también precisamente la na-
turaleza generadora modela imitativamente unas formas visibles de con-
ceptos invisibles; otros se hacen en honor de la divinidad o bien tienen
como objetivo una asimilacion cualquiera o incluso una relacion de paren-
tesco; algunos, en cambio, nos procuran lo ventajoso ﬁara n0sotros 0 pu
rifican® de algdn modo y liberan nuestras pasiones humanas o apartan
cualquier otro de los peligros que nos amenazan. Sin embargo, ninguno
estaria de acuerdo ya en reconocer que una parte del culto tiene por ob-
leto dioses 0 demones venerados como seres susceptibles de pasion, pues
a esencia eterna e incorporea por si no puede por naturaleza recibir un
cambio proveniente de los cuerpos. Y si se diera tal exigencia, no habria
nunca necesidad de hombres para semejante ritual; ella esta colmada por
si misma, por la naturaleza del mundo y por toda la perfeccion de la ere
acion, y, si se puede decir, antes de tener necesidad, se hace autarquiea

79.  Elsentido del término puro caincide con «eliminacion de lo superfluox, s decir,
de cuanto no est orientado a la felicidad. De ahi el sentido de las lustraciones (piutarco,
Isisy OS'[H_SJ_. Algunas cosas son impuras, como la cebolla, porque estimulan indtilmente >
estan PIESI idas por la1una menguante.



merced a la totalidad plena del mundo y a su propia plenitud, y también
porque todos los géneros superiores estan llenos de sus proPms bienes.

ean éstos nuestros argumentos generales relativos al culto puro: por-
que une intimamente los demas seres con los superiores a nosotros, porque
se dirige puro a los puros y exento de pasiones a los exentos de pasiones.
Entrando en detalles, afirmamos que la ereccion de imagenes falicas es un
simbolo de la potencia generadora y consideramos que ella esta llamada a
fecundar el mundo, razon por la que la mayoria son consagradas en prima-
vera, cuando precisamente tambien todo el mundo recibe de los dioses la
generacion de la creacion entera. Y pienso que las palabras obscenas testi-
monian la carencia de belleza en el dmbito de la materia y la fealdad previa
alo que va a ser ordenado; estos seres que estan carentes de orden, aspiran
tanto mas a ello, cuanto mas son conscientes de su propia inconveniencia.
A su vez persiguen las causas de las formas ideales y ae lo bello, cuando cap-
tan lo obscena por la expresion de lo obsceno; apartan la practica de obsce-
nidades, pero, a través de las palabras, manifiestan su conocimiento, y mu-
tan su deseo en sentido contrario. o

Estas cuestiones implican también otra argumentacion similar. Las
fuerzas de las pasiones humanas que hay en nosotros, si son aprisionadas
por completo, se hacen mas violentas; por el contrario, si se ejercitan breve
y adecuadamente, tienen un gozo mesurado y quedan satisfechas Y, a par-
tir de ese momento, purificadas, resultan calmadas por persuasion y sin
violencia. Por esta razon, cuando en la comedia y en la tragedia contem-
ﬁlamos las pasiones ajenas, ponemos freno a nuestras propias pasiones, las

acemos mas moderadas Y las Burlflgamos; en los ritos sagrados, por la
contemplacion y audicion de obscenidades, nos liberamos del dafio que
podria sobrevenirnos si las pusiéramos en practica.

Asi pues, para curar nuestra alma, para moderar los males que le son
connaturales por el hecho de la generacion, para liberarla y librarla de las
ataduras, por estas razones s llevan a cabo tales ritos. También por esta ra-
Z0n Justamente Heraclito los llamd «remedios», en la idea de que remedian
las es%ramas y hacen a las almas exentas de los males de la generacion.

[121 «Pero las invocaciones, afirma, se dirigen a los dioses como si fue-
ran seres pasibles,®de forma que no solo los demones serian pasibles, sino
también los dioses». Pero ello no es asi como has supuesto. Pues la ilumi-
nacion por invocaciones brilla por si misma, por propia voluntad, lejos esta
de ser arrastrada hacia abajo, por la actividad y perfeccion divinas se hace

80. Capaces de empatia ([j,jta'&r]5).



visible, y tanto aventaja al movimiento voluntario cuanto la voluntad divina
del Bien es superior a la vida (iue elige con libertad. Por tal voluntad ?e-
nerosamente los dioses, benévolos y propicios, hacen brillar la luz sobre los
tedrgos, llamando sus almas hacia si y haciendo de coregos de su union con
ellos, habitudndolas, aun estando todavia en el cuerpo, a estar alejadas de
los cuerpos y a retornar hacia su principio eterno e inteligible.

Resulta evidente por los mismos hechos que la salvacion de la que
ahora estamos hablando es la salvacion del alma: cuando, en efecto, el al-
ma tiene felices contemplaciones, muta a una vida distinta, ejerce otra ac-
tividad y tampoco cree ser entonces hombre, con toda la razon. Con fre-
cuencia, incluso, renunciando a su propia vida, toma a cambio la actividad
(evéQyeia) beatisima de los dioses. Si, en efecto, la ascension a través de
las invocaciones proporciona a los sacerdotes purificacion de las pasiones,
liberacion de la Igeneramén, union con el principio divino, ¢a qué atri-
buirle pasiones? En efecto, este tIi)O de invocacion no obliga a descender
a los dioses impasibles y puros a lo pasible e impuro; por el contrario, a
nobslotros, que somos por la generacion pasibles, nos hace puros e inmu-
tables.

Pero tampoco las evocaciones por medio de las pasiones ponen en con-
tacto a los dioses con los sacerdotes, sino que por medio de la amistad
((ptAicc) divina, (1ue mantiene unido el Todo, proporcionan la comunion de
la ligazon indisoluble, no en tanto que, como el nombre parece indicar en
una primera impresion, inclinen el intelecto de los dioses hacia los hom-
bres, sino en tanto qlue, segun la ensefianza querida de acuerdo con la ver-
dad misma, hacen al espiritu de los hombres dispuesto a participar de los
dioses, lo elevan a los dioses y lo armonizan con ellos mediante una per-
suasion melodiosa. En consecuencia, tanto los nombres sagrados de los
dioses como los otros simbolos divinos, que elevan hacia los dioses, pue-
den poner en contacto las evocaciones con los dioses. _

[Fi_S] Y de cierto tamhién «los ritos de aplacar la clera» seran didfa-
nos, si captamos en su profundidad la colera de los dioses. Pues bien,
ella no es, como creen algunos, un resentimiento arcaico y constante,
sino un apartamiento de la solicitud benéfica de los dioses, aparta-
miento de cardcter voluntario, como si a mediodia, ocultandonos de la
luz, nos echamos encima la oscuridad y nos privamos del don henéfico
de los dioses, El ritual propiciatorio puede, en efecto, proporcionamos
una conversion hacia una participacion mejor, promover a comunidad la
solicitud divina rechazada por nosotros, unir estrechamente de forma
conveniente entre si lo participado y lo que participa. Dista tanto de



cumplir su propia obra por la pasion (1ue incluso nos aparta del desvio
pasional y turbulento que nos aleja de los dioses.

Los sacrificios expiatorios, por su Parte,_guran el mal presente en los lu-
gares terrestres y hacen que ninguna alteracion o pasion se den en nosotros.

Ya sea que fal sacrificio expiatorio se haga por los dioses o por los dé-
mones, se les invoca como socorredores, protectores del mal y salvadores,
y por ellos conjuran todo mal proveniente de las pasiones. Naturalmente
Quienes apartan los azotes producto de la generacion y de la naturaleza no
es posible que los rechacen con pasiones. Si se ha pensado que la inte-
rrupcion de la proteccion entrafia de por siun dafio, [a persuasion ejercida
por el sacrificio expiatorio sobre los seres superiores, invocando de nuevo
su benevolencia con vistas a nuestra proteccion y evitando la privacion, po-
dra ser completamente pura e invariable...

[15]  ..Tras decir que «los intelectos J)uros son inflexibles y no se
mezclan con lo sensiblex, planteas la duda de «si es preciso dirigirles
plegarias». Yo, por mi parte, considero que a ningun otro hay que diri-
girle plegarias. Pues lo que hay de divino en nosotros, inteligente y uno,
0, Si quieres llamarlo asi, inteligible, despierta manifiestamente en los
actos de pIe?ana ¥, una vez despierto, anhela ante todo lo semejante y s
une a la perteccion en si. S

Y siteparece increible «el modo por el que lo incorpéreo oye una voz
y que lo dicho por nosotros en las plegarias _ten_ga ademas necesidad de
sensacion y orejas, de grado olvidas la superioridad de las causas prime-
ras en conocer y contener en si todo lo sujeto a ellas, pues en su unidad,
por supuesto, en si resultan comprendidas a la vez todas las cosas. Por
tanto, no es por medio de poderes ni por organos que los dioses reciben
en si las plegarias, sino que contienen en si las realizaciones de los bienes
demandados por los hombres, especialmente de aquellos que por el ritual
sagrado se da la circunstancia de que se hallan bien asentados entre los dio-
ses y unidos a ellos. Simplemente en ese momento lo divino en si se rela-
ciona consigo mismo y no participa de los pensamientos contenidos en las
plegarias como si una persona se dirigiera a otra. o

«Pero lgs letanias, segln afirmas, en absoluto admiten ser dirigidas a la
Pureza del intelecto.» De mngt’m modo. Por el hecho mismo de que somos
inferiores a los dioses en poder, pureza y en todos los dmbitos, es suma-
mente oportuno suplicarles hasta la saciedad. En efecto, la conciencia de
nuestra nulidad, si se iuzga_ comparandonos con los dioses, hace que nos
snclinemos hacia las plegarias de forma natural; y por la suplica en poco
Uempo nos elevamos hasta el ser al que suplicamos, adquirimos la seme-



janza con €l a partir de su trato continuo, lentamente desde nuestra im-
perfeccion vamos adgulrlendo_la perfeccion divina.

Y siseconsidera también en cuanto a las stiplicas hieraticas que fue-
ron enviadas por los propios dioses a los hombres, que son simbolos de los
mismos dioses, que son inteligibles por los dioses solo y que en cierto
modo ellas tienen el mismo poder que los dioses, ;como creer con razon
que tal stplica es sensible y no divina e intelectual? (O qué pasion verosi-
milmente podria intervenir en ella, cuando ni suamera un hombre de cos-
tumbres virtuosas puede purificarse con facilidad para acceder a ella?

«Pero las ofrendas, se dice, se ofrecen a seres sensibles y psiquicos.»
Ciertamente seria asi si estuvieran constituidas solo por los poderes cor-
poreos y compuestas o destinadas solo a servir de instrumentos, pero
puesto que las ofrendas part|c,|f)an de ideas incorporeas, de ciertos princi-
PIOS ¥ medidas mas simples, solo por ello resulta patente la familiaridad de
as ofrendas con los dioses, y si se da un parentesco o semejanza cercano o
lejano, basta incluso para el contacto del que ahora estamos hablando;
pues nada se emparenta ni un instante con los dioses, ano ser que los dio-
ses estén al punto presentes y unidos. No es, pues, con los seres sensibles
0 psiquicos, sino sequn las mismas ideas divinas y con los dioses mismos
que se da la relacion intima, en la medida de lo posible, de las ofrendas...

[18]  La participacion [en los dlosesJ es, pues, causa de la alteridad
multiple de los seres secundarios, la mezcla de lo material con las emana-
ciones inmateriales y, ademés, el hecho de que lo dado de una manera lo
reciben de forma distinta las cosas de aqui abajo. Por ejemplo, la emana-
cion de Crono tiende a contener, la de Ares a mover, pero en las cosas ma-
teriales el receptaculo pasible ?enera_dor recibe una segun la solidificacion
y frialdad, la otra segun una inflamacion desmesurada. ;La muerte y la asi-
metria no acaecen por el desvio alterante, material y pasible de los recep-
taculos? Ademas, la debilidad de los lugares materiales y terrestres, al no
recibir el poder intacto y la vida purisima de los seres etéreos, transfiere su
propia pasion a las causas primeras. ES como si una persona enferma de
cuerpo e incapaz de soportar el calor vivificante del Sol se atreviera a acu-
sarlo falsamente, a J)artlr de sus propias afecciones, en el sentido de que no
es (til para la salud o la vida,

Podria acaecer algo similar en la armonia y mezcla del Todo, de forma
que las mismas causas sean salvadoras para el universo entero a causa de la
perfeccion de lo que estd y en lo que esta, pero nocivas para las partes a
causa de la asimetria individual. Por tanto, en el movimiento del Todo to-
das las revoluciones conservan igualmente el conjunto del mundo pero,



con frecuencia, uno de los seres parciales resulta afectado por otra parte,
c0sa (1ue incluso vemos que acaece con claridad en la danza. De nuevo,
pues, la predisposicion a la corrupcion y al cambio es una afeccion conna-
tural de los seres parciales, y no es preciso en absoluto atribuir esto a las
causas totales y primeras, sea como Inherentes a ellas ni como descenden-
tes de ellas a las cosas de aqui abajo.

gll, 4] Y bien, en la epoptia de los dioses las visiones se ven més claras
que la realidad misma, su resplandor es total y se muestran brillantemente
articuladas; las de los arcangeles se contemplan verdaderas y perfectas; las
de los angeles conservan el mismo aspecto, salvo que son ligeramente in-
feriores en plenitud cognoscitiva. Confusas aparecen las de los démanes e
inferiores a éstas las de los héroes. En cuanto a las de los arcontes, las cos-
micas se ven claras, las materiales confusas, pero ambas seforiales; las de
las almas, por su parte, aparecen semejantes a las sombras.
Del mismo modo también |para la fuz. Las imagenes de los dioses irra-
dian mas luz, las de los arcangeles estan llenas de una luz sobrenatural, y u-
minosas son las de los angeles. Los démones dejan traslucir un fuego tur-
bio, los héroes una mezcla de mas elementos, mientras que en el caso de los
arcontes los cosmicos difunden un fuego también més puro y los materiales
una mezcla de elementos distintos y opuestos; las almas difunden una luz
parcialmente visible, contaminada con numerosas mezclas de la Feneracmn.
Conforme a lo dicho, el fue_%o de los dioses brilla indivisible, inexpre-
sable y Ilena todas las profundidades del mundo de modo igneo pero no
cosmico. El de los arcangeles se ve indivisible, pero con una multitud que
le rodea, le precede o forma su cortejo. El fuego de los angeles aparece di-
vidido, salvo en las formas mas perfectas. EI de los démones esta circuns-
crito a divisiones adn mas cortas, es expresable de palabra y no excede la
vista de quienes ven los seres superiores. El de los héroes tiene en cierto
modo los mismos caracteres, sin embargo le falta la extrema8 semejanza de

8L En el tratado Isisy Osiris (360d-361b) Plutarco observa que los héroes son una
Mezcolanza de fuerza humana y de divinidad contaminada, sujetos a placer y dolor y, por
tanto, a turbacion: su fuerza sobrehumana o energia suplementaria es, sin"embargo, un
signo divino. Los démones pueden ser indiferentemente buenos o malos, confieren ener-
gia neutra, ambigua, tendente, por gravitacion terrestre, al mal; son llamados también di-
vinidades subterraneas y les corresponde el nimero par, divisible por dos, la parte sinies-
fra, es decir disoluta, feminea y pasible (Platon, LeY,es, 717a), mientras que a los dioses
gCorresponden nimeros impares y virilidad. A ellos estan dedicados, observa Sendcrates, ci-
ado por Plutarco, «los dias de mal auspicio asi como las fiestas en las que hay flagelado-



ellos. Ademas, en cuanto al de los arcontes, el superior se contempla més
claro y el material mas oscuro; el de las almas se muestra dividido en mu-
chas partes, multiforme y mezcla de muchos elementos cosmicos. Ademés,
el de los dioses se ve completamente estable, el de los arcangeles participa
de la tranquilidad, el de los angeles tiene un movimiento constante; ines-
table, en verdad, el de los démones, pero ain méas mutable el de los héroes;
en cuanto a los arcontes, con los primeros se da una luz tranquila y con los
ltimos agltada; para las almas su luz cambia con maltiples movimientos,
[5] Ademas, el poder catarquico de las almas en los dioses es perfecto,
en los arcangeles anagdgico; los angeles liberan solo de las ataduras de la
materia, los démones arrastran hacia la naturaleza, los héroes descienden
al cuidado de las obras sensibles; los arcontes dan o la presidencia de lo
cosmico o el dominio de lo material; las almas, cuando se manifiestan,
arrastran de algin modo hacia la generacion...
_ [6] Ademas, los dones procedentes de las apariciones ni son todos
iquales ni producen los mismos frutos. La presencia de los dioses otorga
salud del cuerpo, virtud del alma, pureza de intelecto y ascenso, por de
cirio brevemente, de todo lo que hay en nosotros hacia sus propios princi-
pios. Elimina el frio y lo destructivo que hay en nosotros, aumenta el calor
y lo hace més fuerte y potente, hace que todo sea proporcionado al almay
al intelecto, hace brillar la luz con una inteligible armonia, hace aparecer a
los 0jos del alma, por medio de los del cuerpo, lo que no es cuerpo como
cuerpo. La presencia de los arcangeles produce también los mismos efec.
tos, salvo que no otorga los dones ni siempre ni en toda circunstancia ni
suficientes ni perfectos ni inalienables, y brilla de un modo equiparable a
su aparicion. La de los angeles otorga separadamente bienes aun mas par-
ticulares, ){tlene la actividad con la que aparece muy inferior a la luz per-
fecta que la abarca en si. La de los démones entorpece el cuerpo Y lo cas
tiga con enfermedades, arrastra también el alma hacia la naturaleza, no
separa de los cuerpos ni de la sensacion congénere de los cuerpos, retiene
en las regiones de aqui abajo a quienes se apresuran hacia el fuego y no li-
bera de los vinculos de la fatalidad. La de los héroes tiene en lo demas efec-

nes, nos lamentamos, ayunamos o usamos palabras obscenas o ribalderias, dias privados,
por tanto, de relacion con los honores tributados a dioses o dignos héroes», pero conecta
dos con «ciertas fuerzas poderosas del entorno (gv TU)7tEQiE%0VTI) que se complacen con
cosas semejantes y, en obteniéndolas, no proceden a ningun otro mal». El exorcistado del
sacerdote cristiand no prevé este arte, limitandose a reprimir y a expulsar, El transito del exor-
cistado, de arte, a milicia, es la diferencia ms neta entre paganismo y cristianismo.



tos similares a la de los démones, pero tiene como caracteristica propia in-
citar a ciertas acciones nobles y grandes. La aparicion de los arcontes en la
epoptia, la de los cosmicos, otorga bienes cosmicos y todas las cosas de la
vida, mientras que la de los materiales concede bienes materiales y cuantas
obras son terrestres. La contemplacion de las almas puras_Y_pertenementes
al orden angélico hace ascender el alma y la salva, se manitiesta en una es-
peranza sagrada y otorga el don de esos bienes a los que la sagrada espe-
ranza aspira, mientras que la contemplacion de las otras hace descender
hacia la generacion, destruye los frutos de la esperanza y a los que las ven
los Ilena de pasiones que se clavan en los cuerpos... .

[8] Ademas, los dioses hacen brillar una luz tan sutil que los ojos del
cuerpo no pueden soportarla, sino que sufren todo lo mismo que los peces
a los que se saca de una humedad turbia y densa a un aire sutil dy diafano.
En efecto, los hombres que contemplan el fuego divino, al no poder aspirar
la sutileza del fuego divino, desfallecen, en cuanto lo atishan, y ponen im-
Fedlmento a su pneuma connatural. Los arcangeles hacen también ellos bri-
lar una pureza no soportable de aspirar, pero no es |?ual de intolerable que
la de los seres superiores. Las apariciones de los angeles hacen la mezcla del
aire soportable, como para poder unirse también a los tedrgos. En el caso
de las apariciones de los démones, el aire universal no entra en simpatia en
absoluto, ni el aire que les rodea se hace mas sutil ni precede una luz en la
_(1ue, tomando Foqupa_ndo antes el aire, revelen su propia forma; ni una luz
ilumina todos los ambitos en torno a ellos. En el caso de los héroes, ciertas
partes de la tierra son sacudidas y resuenan ruidos en derredor, pero el aire
universal no se hace mas sutil ni desproporcionado a los tedrgos, de forma
que ellos pueden soportarlo. En el caso de los arcontes les corre en torno
un conjunto de numerosas apariciones, dificilmente soportable, sea cos-
mico o terrestre, sin que se de una sutileza hipercdsmica ni tampoco la de
los elementos mas elevados. Con las apariciones animicas es mas connatu-
ral el aire que se ve, y éste recibe sus contornos al trabarse con ellas.

[9] Finalmente, pues, las disposiciones del alma de los que invocan: en
|a aparicion de los dioses reciben una perfeccion libre de pasiones y supe-
Wor, una actividad absolutamente mejor y participan del amor divino y de
Una alegria infinita; en el caso de los arcangeles asumen un estado puro,
una contemplacion intelectual y un poder inmutable: en el caso de los an-
deles participan de la sabiduria racional, de la verdad, de una virtud pura,
de un conocimiento sequro y de un orden adecuado; cuando contemplan
|0s démones, reciben anhelo de la generacion, deseo de la naturaleza, ple-
nitud de las obras de la fatalidad, poder para culminar tales acciones; si se



trata de héroes, entrafian estados de animo similares y ponen mucho em-
pefio tendente a la comunion de las almas; cuando se unen a los arcontes,
Se mueven ’un_tp con el alma con movimientos cosmicos o materiales. Con
la contemplacion de las almas obtienen el deseo de la generacion Y la con-
natural autoridad para ocuparse del cuerpo, y todo lo relativo a ello...

[11]  ..El cumplimiento de las acciones inefables y realizadas de ma-
nera dl?na para los dioses por encima de toda inteleccion, ‘asi como el po-
der de fos simbolos@silenciosos, comprensibles por los dioses solo, infun-
den la union tedrgica. Por eso precisamente no Ilevaremos a cabo estos
actos con el pensamiento, pues entonces su eficacia seria intelectual y pro-
ducto nuestro; y ni una cosa ni otra es verdad. En efecto, Sin que nosotros
intervengamos con nuestro pensamiento, los simbolos (<7Uv0ﬂu.a_|) mismos
realizan su propia obra por si mismos, y el inefable poder de los dioses, con
los que estos simbolos se relacionan, por si mismo reconoce sus proglas
imagenes, pero no con el estimulo de nuestro pensamiento, pues en anso-
|uto es natural que el continente sea puesto en movimiento por el conte-
nido, ni lo perfecto por lo imperfecto, ni el todo por las partes. De ahi que
tampoco por nuestros pensamientos, en principio, las causas divinas sean
incitadas a actuar, sino (iue ellos deben preexistir junto con todas las dis-
Fosmlones mejores del alma y nuestra pureza como causas auxiliares, pero
0 que propiamente estimula la voluntad divina son los mismos simbolos
divinos; y asi lo divino es puesto en movimiento por si mismo, sin recibir
de ninguno de los seres inferiores un principio cualquiera de su propia ac-
cion... De forma que la pureza divina lleva a cabo la plena union con el
Uno y la purificacion total no con el conocimiento exacto, como la pureza
del cuerpo con la castidad, sino por encima del conocimiento. Ninguna
otra cosa de las que hay en nosotros, tipicamente humanas, coopera a
cumplimiento de las acciones divinas.

[111, 3] Pero si el alma enlaza su parte intelectual y divina con las es-
EGC'QS superiores, entonces sus visiones seran mas puras, sea respecto a
0s dioses o las esencias incorporeas en si o, en general, respecto a lo que
contribuye a la verdad a propasito de los inteligibles. Si, por otro lado,
eleva los discursos de los seres en devenir a los dioses, sus causas, de
ellos extrae un poder y un conocimiento por analogia de cuanto fue o

82.  Encel De vita pytbagorica, atribuido con seguridad aJamblico, se dice que el sim
bolo es la presentacion de un signo que establece una relacion, por eso designa también las
sefiales de reconocimiento entre pitagoricos.



cuanto serd, contempla el tiempo todo y observa las obras de lo que su-
cede en el tiempo, participa en el orden de los dioses, en su providencia
y en la buena gireccion conveniente; cura los cuerpos enfermos, lo que
entre los hombres esta en condiciones de desarreglo dy de desorden lo
dispone hien, transmite frecuentemente invenciones de artes, distribu-
ciones de derechos e implantaciones de leyes.

Asi, en el santuario de Asclepio las enfermedades cesan merced a los
suefos divinos...® _ _

_[4] Quiero, pues, también a este respecto exponer las caracteristicas de
quienes estan correctamente poseidos por los dioses; pues si ellos han su-
bordinado toda su vida como vehiculo o instrumento de los dioses que les
inspiran, o si cambian en divina su vida humana, o incluso llevan su pro-
pia vida conforme a la divinidad, ellos no actuan segun los sentidos, ni es-
tan despiertos como aquellos que tienen sus sentidos despiertos, ni apre-
henden ellos el futuro, ni se mueven como aquellos que actdan segun un
impulso, sino que no tienen en absoluto conciencia de si mismos ni como
antes ni de ninguna otra forma, ni, en general, hacen conversion de su pro-
P_Ia Imtellgenma hacia si mismos, ni proponen cualquier conocimiento par-
icular.

He aqui una prueba capital: muchos, en la Froximida_o[ del fuego, no
se queman, pues el fuego no les toca gracias a la inspiracion divina; mu-
chos, aunque se quemen, no reaccionan, porque no viven en ese mo-
mento una vida animal. Y algunos, aunque atraviesen asadores, no se dan
cuenta, como tampoco esos que golpean con hachas sus espaldas; otros
incluso, que se cortan los brazos con pufiales, no tienen conciencia al-
guna. Sus acciones no son en modo alguno humanas, pues lo inaccesible
se hace accesible bajo la accion de la teoforia, como el arrojarse al fuego,
el marchar a través del fuego, el pasar los rios, como la sacerdotisa de
Castahala..8 o _

[5] Hay, pues, numerosas formas de posesion divina y de mﬂltlgles for-
mas a inspiracion divina se pone en movimiento, por lo que también sus
signos son muchos y diferentes... De ahi que tambien sean multiformes los
signos de los inspirados; movimientos del cuerpo y de ciertas partes, tran-

83. En el Octavio de Minucio Félix, el defensor de los paganos dice: «Los vaticinadores,
Henos del dios, y Posel’dos por él, deciden el futuro, i)_rewenen contra los peligros, procuran
remedios a las enfermedades, dan esperanza a los afligidos, socorro a los indigentes... Tam-
bién en el suefio vemos, oimos, reconocemos a los dioses que de dia impiamente negamos.

84, En las Bacantes de Euripides se describe la enajenacion y la invulnerabilidad de las
bailarinas sobre el Citeron.



quilidad absoluta del cuerpo, disposiciones armoniosas, danzas corales,
voces armonicas 0 lo contrario de esto; ademés el cuerpo es visto levantarse
0 distenderse o ser transPortado en alto en el aire o se ven acaecer al res-
pecto los fenomenos contrarios a éstos; o se nota una gran igualdad de voz
sequn la altura del tono o los intervalos intermedios de silencio, pero otras
veces desigualdad: a veces los sonidos aumentan en intensidad o disminu-
yen musicalmente, y a veces es de otro modo.

[6] Pero el caso mas importante es cuando el tedrgo ve el pneuma que
desciende y penetra en el médium, en toda su magnitud y calidad... El mé-
dium lo ve también bajo la forma de fuego antes de recibirlo. A veces in-
cluso llega a ser claramente visible para todos los espectadores... Si, en
efecto, la venida del fuego de los dioses y una especie inefable de luz vienen
de fuera sobre el poseido, lo llenan todo de fuerza, lo abarcan en circulo por
todas partes en si mismo, como para que ninguna actividad propia pueda
llevar a caho, c'qrue sensacion, conciencia o intuicion propia podria darse en
el que recibe el fuego divino? ;O qué movimiento humano podria entonces
intervenir, o qué recepcion humana_Podrla darse de pasiones o éxtasis 0 ex-
travio imaginativo o algun otro similar, como la muchedumbre supone?...

7] Pues bien, se le cree falsamente como un movimiento del pensa-
miento bajo la inspiracion demonica. En efecto, ni el pensamiento hu-
mano se mueve, Si realmente es poseido, ni la inspiracién proviene de los
démones, sino de los dioses. Y no es un éxtasis simplemente, sino una as-
c.ensmn_Y_ transferencia hacia lo superior, mientras que el delirio y el exta-
sis manifiestan también la subversion hacia lo inferior. Ain mas, el qlue
manifiesta esta opinion dice algo sobre lo que acaece en el ambito de los
poseidos por la divinidad, pero no ensefia lo ﬁ)rmmpal. Consiste ello en ser
poseidos enteramente por la divinidad, a lo que acompaiia posterior-
mente también el éxtasis... o o N

[8] En efecto, si la verdadera adivinacion fuese liberacion de lo divino
de los otros elementos del alma o separacion del intelecto o una especie
de encuentro o impetuosidad e intensidad de actividad o de pasion, 0
bien rapidez y traslacion del pensamiento, o calentamiento del intelecto,
razonablemente se podria suponer que todos estos fenomenos, en tanto
movidos por nuestra alma, constituyen el entusiasmo del alma. Y si el
cuerpo, en virtud de mezclas cualitativas, ya sean melancolicas o de cual-
quier otra clase, o bien, ain mas particularmente, en virtud del calor, del
frio, de lo himedo o de alguna forma especial de estos elementos, o bien
en virtud de la mezcla proporcional entre ellos o fusion, o bien en virtud
del pneuma o del méas o menos de estos elementos, si el cuerpo se esta-



blece como causa del éxtasis entusiastico, la pasion de la alienacion seria
corporea y suscitada por movimientos fisicos; y si el principio de la adivi-
nacion es suscitado por ambos, el cuerpo y el alma, en tanto que ellos es-
tan ligados entre si, un movimiento tal sera comdn al viviente. Pero ni del
cuerpo, ni del alma, ni del comf)ues_to es obra el entusiasmo, pues ellos no
tienen en si ninguna causa de [a alienacion divina, ni el superior por na-
turaleza es engendrado por el inferior. N

Pero es necesario investigar las causas de la locura divina: éstas son las
luces procedentes de los dioses, los pneumas A{)rocurados por ellos...

[95) A continuacion dices lo siguiente: «Algunos de los que estén en
éxtasis son poseidos por la divinidad al oir flautas, cimbalos, tamboriles
0 Lina Msica cualquiera, como los agitados por el delirio coribantico, los
poseidos por Sabacio y los que celebran las fiestas de la Madrex... No
porque el cuerpo y el alma sean simpatéticos entre si y estén en simpatia
con las melodias, sino porque la inspiracion de los dioses no dista de la
armonia divina, y, emparentada con ella desde el ‘prmmplo, es participada
por ella en la medida conveniente: cada uno de ellos se despierta y reposa
segln el orden de los dioses. No hay que [lamar a ello en absoluto pur-
gacion, purificacion y cura, pues este estado no nace en nosotros prime-
ramente por una enfermedad, exceso o excrecion, sino que divinos son
todo su origen superlorYsu fundamento. Pero ni siquiera es preciso de-
cir lo siguiente, que el alma en primer lugar consta de armonia y ritmo,
pues de esta forma el entusiasmo es propio del alma sola. Mejor es, pues,
transferir tal afirmacion en el sentido de que el alma, antes de entregarse
al cuerpo, escuchaba la armonia divina; consecuentemente, incluso des-
Fues de que el alma se encarna, cuantas melodias similares escucha cua-
es especialmente conservan la huella divina de la armonia, ella las acoge
con carifio y a partir de ellas recuerda la armonia divina, hacia ella es
arrastrada y se une intimamente y participa de ella en la medida en que
es posible hacerlo. _ _ _

[10] ...Pero puesto que el poder de los coribantes es custodiar y ulti-
mar, mientras que el de Sabacio consiste en la disposicion para el delirio,
purificacion de almas, liberacion de antiguas cleras, por estas razones son
completamente diferentes. En cuanto a los poseidos de la Madre de los
dioses t0 piensas que son machos..., Pero |a verdad no es asi, pues las que
celebran fas fiestas de la Madre son fundamentalmente mU{eres; los hom-
bres son poquisimos y todos afeminados. Este entusiasmo tiene un ?oder
ggq(e)%gr y fecundante, por lo que difiere sobre todo de toda otra forma



Asi, por tanto, ... distinguiendo apropiadamente las inspiraciones de
las Ninfas o de Pan y sus otras diferencias segtn los poderes de los dio-
ses,Blas separaremos segun sus particularidades... L

EV, 3] Si la comunion de un amor concordante y una ligazon indi-
soluble de unidad contienen la operacion hieratica, para que ella sea re-
almente divina y superior a toda accién comdn conocida por los hom-
bres, no puede aplicarsele el nombre de ninguna accion humana, ni el
modo de llamar que utilizamos cuando nosotros intentamos hacer venir
lo que esta distante, ni el dar ordenes tales cuales a cosas separadas,
cuando ponemos mano a una cosa tras otra; por el contrario, la misma
actividad del fuego divino que resplandece universalmente de forma es-
pontanea, sin que se le llame o incite, actia del mismo modo a traveés de
todos los seres...

~[VII, 2] Escucha, pues, tamhién td, segun la inteligencia de los egip-
cios, la interpretacion intelectual de los simbolos. La imagen que de es-
tos simbolos procede de la imaginacion y del oido, elevéndote a la ver-
dad intelectual. Concibe, pues, como limo todo lo corpdreo o lo material
0 la fuerza nutricia o fecunda o cuanta especie material de la naturaleza
se mueve junto con el oleaje inestable de la materia, o cuanto acoge el rio
del deveniry con él cae, o la causa primordial, preexistente a modo de
fundamento, de los elementos y de todos los poderes de los elementos.
Puesto que el limo tiene tal significado, la divinidad causa del devenir, de
toda la naturaleza, de todos los poderes de los elementos, en tanto supe-
rior a éstos, se revela en su totalidad Por si'y en si, inmaterial, incorpo-
rea, sobrenatural, increada e indivisible, preside todo ello y contiene en
S la totalidad de los seres. Y puesto que ha abarcado todo y hace parti-
cipar de si a todos los seres del mundo, a partir de ellos se hace patente;
puesto que es superior a todo y eminentemente simple por si, aparece
como separada, trascendente, sublime, eminentemente simple en si por
encima de todos los poderes y elementos cosmicos. Lo atestigua también
el simbolo siguiente... EI estar sentada [la divinidad] en un loto simbo-

85 Laconcepcion de la unidad divina y de la multiplicidad de los dioses en Jamblico
se explica en este pasaje de Proclo: «;Como, pues, a quien estd entrete{|do con el cosmos,
y se acerca solo a los dioses del cielo y de ellos se acompatia, podemos | eFar aidentificarlo
con Aquel que todo lo trasciende y en si mismo permanece como suefe...? Ademas, en
efecto, este Zeus se proruso/la vida filosofica, y tal vida es la que las almas viven. Otro dlos!
la vida profética, otro, la erdtica ){ pogtica. En cambio, el Demiurgo universal retiene en sl
gnggnggll)os paradlgmas de todas las vidas» (Teologia platonica, VI, 19; trad. it. cit., pags.



liza enigmaticamente la superioridad sobre el limo que excluye cualquier
contacto con el limo e indica una supremacia intelectual y empirea [de la
divinidad]; en efecto, circulares se ven todas las partes del loto, asi como
las formas visibles en las hojas y en los frutos; ahora bien, con este solo
movimiento circular esta emparentada la actividad del intelecto, la cual
muestra la identidad del mismo modo, en un Gnico orden y segtin una ra-
z6n Unica. La divinidad misma es inmévil en si 'y por encima de esta he-
gemonia y actividad, augusta y santa en su simplicidad trascendente y
permaneciendo en si, todo lo cual quiere significar el hecho de estar sen-
tada... [3] Pero, puesto que los seres que lo reciben [el don divino], cada
cual ensu sitio, e mueven en torno a este don indiviso de la divinidad y
puesto que ellos reciben del Sol poderes multiformes segun sus propios
movimientos, por esta razon la doctrina simbolica quiere mostrar la divi-
nidad Unica a través de la cantidad de sus dones y por los poderes multi-
formes representar su poder Unico; por eso esta doctrina afirma también
que la divinidad es una y la misma y pone en los cuerpos los cambios de
forma y de figura. Por esta razon afirma que la divinidad cambia segun el
zodiaco y las horas, porque estos seres varian en torno al dios segun las
numerosas maneras de recibirla.

De Simplicio,«Corolario sobre el tiempo»
| Comentario a las categorias

[188r] La esencia del tiempo que se manifiesta a través de su actividad
la ponemos en el mismo plano que la operacion progresiva y ordenada que
Organizo las operaciones del demiurgo, y 1 consideramos indistinguible de
las obras realizadas con dicha operacion. El acto que puso orden en el con-
junto del cielo muestra esta verdad: que la existencia sustancial del tiempo
es concomitante a la operacion organlzadora del demiurgo, que esta exis-
tencia sustancial del tiempo precede a la revolucion periodica del cielo, lo
Biismo gue la operacion (%ue organiza ordenando y curando precede, en
todo orden de cosas, los efectos de sus disposiciones: el conjunto del cielo
icomprende toda esta sustancia en limites determinados, y estos términos
sBUardan relacion con la causa de la que procede dicha sustancia.®

m. 86 ExplicaProclo que el alma del mundo conoce dis,cursivamente,lpero €OMo una ba-
ifiera que ciclicamente se vaciay se vuelve a llenar sin jamas derramarse fuera, mientras que



~ Estamos de acuerdo con la opinion comun de que existe un orden del
tiempo, pero no es un orden ordenado, sino un orden ordenante, y no ya
un orden subordinado a cosas que lo preceden, sino més bien autor de
obras por él ejecutadas y mas viejo que ellas; no esta determinado por la
consideracion de los razonamientos del alma ni por los movimientos ni
por otras potencias consideradas en si mismas, sino que es el orden uni-
versal actuado en la totalidad de las creaciones emanadas del demiurgo.
Para dlsPoner las cosas sucesivas en un orden conveniente no seguimos
las transtormaciones que acompafian un movimiento asi, ni el desarrollo
de una vida asi, ni la sucesion de las generaciones en el mundo, ni nada
semejante... Asi, no decimos que el movimiento, el cual procede del
alma, ni que la vida de dicha alma, haya generado el tiempo, y juntos el
cielo; decimos, en cambio, que el tiempoy el cielo han sido generados
por la operacion organizadora intelectual que procede del demiurgo; la
existencia del tiempo, considerada en si misma, y la existencia del cielo
son simultaneas con esa operacion. También el viejo [Platon] afirma cla-
ramente que Dios cred y ordend el tiempo lo mismo que el cielo. Se
puede admitir que el tiempo sea medida, pero no que mida el movi-
miento local o que sea medido por él, Fno ya porque manifieste la rota-
cion [celeste] o sea manifestado por ella, sino porque s la causa de to-
das las cosas y las reune en unidad. o

La ener?la no es generada sin trequa por el indivisible presente lo
mismo que [a luz por una lampara. Aquélla, en efecto, es insensible y no
fluye. Antes bien, permanece siempre inmovil en su desarrollo, existe
siempre, esta siempre en acto, nunca es generada; no siendo generada,
procede, con ausencia de todo movimiento, en una forma que permanece
siempre idéntica numerlcamenteg no es destruida nunca. Se dice, sin em-
bargo, que el presente es generado sin cesar. No obstante, esto es lo que
me parece inmediatamente evidente. Toda cosa generada comenzo a ser
generada en un cierto momento (jtoté); el presente (t0 viiv) e, f)or tanto,
existente y no generado. Una cosa gienerada en un desarrollo que se
mueve no es generada en el presente; el reposo, en efecto, se aviene al pre-
sente mejor que el movimiento. Debemos pensar que el presente indivisi-

la mente tiene conocimiento no discursivo al ser _inteli(];encia, inteligible e inteleccion, y <
divisible. Solo el conocimiento discursivo propio del alma del mundo es connatural §
tiempo; la eternidad, que es el presente indivisible, es connatural a la mente. El enen g
miento media entre la unidad y lo maltiple, lo mismo que a esfera entre ¢l centro (uno) >
la superficie (pluralidad).



ble es algo permanente, que mide un movimiento permanente y es causa
generadora del tiempo. . .

;Dénde pondré, pues, el pensamiento el curso del tiempo y su desarro-
II_o?(Respon emos: en los seres que existen solo para participar; generadas
sin tregua, como lo son de hecho estas cosas, no pueden acoger en la in-
movilidad Ia esencia en equilibrio del tiempo; esa esencia entra en relacion,
0ra con una, ora con otra parte de tales cosas, y estas relaciones mudables
nos presentan de manera falseada lo que las cosas experimentan de tal
esencia. La propiedad de ser generadas en el presente (o Ylvscrfrai vOv)
existe, pues, en las cosas que participan continuamente del presente; en
estas cosas que se comportan ora de un modo, ora de otro, respecto a la
unidad permanente, existe una semejanza particular con el presente indi-
visible, y es este presente el que la confiere a las cosas generadas de un
modo o de otro. Asi, la diversidad numérica continuamente cambiante de
las cosas que existen por participaciond denota su diversidad respecto al
presente indivisible; por el contrario, la persistencia de cada una de ellas
en su especie, que i)ermanece siempre la misma, manifiesta, sin embargo,
su semejanza con el presente.

MACROBIO

Ambrosio Teodosio Macrobio escribid a princiBios del siglo v dos
obras; los Conviviorum Primi Dei Saturnaliorum liri septem éSaturna-
lia), donde todos los cultos son reducidos a la veneracion del Sol, y los
!ntSomnlum Scipionis commentaria. Sobre su persona no cabe sino con-
jeturar.

81. Dice Proclo (en las Instituciones teoldgicas citadas por Duhem): «Antes de las co-
sas eternas existe la duracion (Aldbv), y antes de las cosas temporales subsiste el tiempo.
Universalmente, antes de las cosas que participan son las que éstas reciben por participa-
cion, y antes de las que son recibidas por participacion, las exentas de toda participacion.
Estd claro, por tanto, que una cosa es un ser eterno, y otra cosa la eternidad en si: lo pri-
mero es como participante, lo segundo es como lo recibido por participacion, lo tercero,
Como lo que est exento de toda i)artlc'lpacmn_. Asi, una cosa es [a realidad temporal, que

Participa, otra el tiempo que en ella reside, recibido por participacion, y antes es el tiempo
i eXento de participacion... Lo que mide con su totalidad es a eternidad; lo que mide por
i Subdivision es el tiempo, y no nay mas que estas dos medidas; una para las cosas eternas,
|°tra para las temporales».



Del «Comentario al suefio de Escipién»
En qué modo el alma cae de la parte superior del mundo a estos infiernos

[l, 12, 1] El orden del descenso del alma a los infiernos de esta vida
se articula asi: la Via Lactea abraza con curso oblicuo el zodiaco, cruzan-
dolo en los dos signos de los tropicos, Cancer y Capricornio, que los fisi-
cos llamaron puertas del Sol, porque en ambas se inhibe en el solsticio un
ulterior avance del Sol y tiene lugar su retorno al cinturén cuyos confines
nunca abandond. [2] A través de esas Fuertas, sequin se cree, pasan las al-
mas del cielo a la tierra, y vuelven de la tierra al cielo. La una, por tanto,
es llamada puerta de los hombres, la otra, de los dioses. De los hombres
Céncer, porgue desde él acontece el descenso a las regiones inferiores; de
los dioses Capricornio, porque a través de €l las almas vuelven a la sede
de su inmortalidad y al nimero de los dioses. [3] A esto alude Homero
con divina prudencia en la descripcion de la gruta de Itaca. Por eso Pita-
goras considera que el imperio infernal comienza a partir de la Via Lac-
tea, porque las almas que caen desplomadas de alli parecen estar separa-
das de los dioses. Por eso se dice que el primer alimento que se ofrece a
los recién nacidos es lacteo porque su f)nmer movimiento tuvo su origen
en lo lacteo, cuando se precipitaron a los cuerpos terrenos. Por eso en el
Suefio de Escipion, evidentemente a proposito de la Via Lactea, se dice:
«De alli partieron, ahi regresan», [45) Por eso las almas listas para des-
cender, cuando estan todavia en Cancer y no han abandonado atn la Via
Ldctea, se cuentan todavia en el nimero de los dioses. Cuando al caer lle-
gan a Leo, de alli toman los auspicios en el exordio de su futura condi-
cion. Y puesto que en Leo estan los principios del nacer y cierto apren-
dizaje de la naturaleza humana, Acuario es oguesto a Leo, y cuando sale
se pone mas tarde, y en el momento que el Sol ocupa Acuario se hacen
sacrificios a los manes que estan en el signo que se dice opuesto 0 con
trario a la vida humana.

[\5/1 Cuando el alma desciende de este confin donde se tocan el zodiaco
y la Via Lactea, la esfera, que es la Unica forma divina, se transforma en
cono del mismo modo que del punto nace la linea al prolongarse la invisi
bilidad individuada, como lamonada gue. deviene diada, que s su primera
prolqngac[on. [6] Esta es la esencia individua e |[quaI: la divisibilidad la ex
?res.o |aton en €l Timeo hablando del onlgen del"alma del mundo. Sisere

lexiona sobre la simplicidad de la naturaleza divina, se verifica que las al-
mas, tanto la del mundo, como la del hombre singular, no conocen I1



division a no ser que se extiendan, aquélla por los miembros del mundo,
ésta por los del hombre. [7] Cuando, por tanto, el alma es traida al cuerpo,
comienza a experimentar en esta su primera generacion el tumulto silves-
tre, es decir, la materia a cuya influencia esta sometida. Platon observo en
el Fedon que el alma entra en el cuerpo trepidando por una nueva em-
brlagfuez, a saber: ebria de la nueva bebida del aluvion material; una vez
que fa ha bebido y queda anegada por ella, se ve justamente arrastrada ha-
cia abajo. }8] Alusion a este arcano es la cratera sidérea del padre Baco
puesta en la re(flon situada entre Cancery Leo, la cual significa que, por
Influjo de la selva [material], sobreviene por primera vez la embnaguez
a las almas que descienden de alli arriba. Por tanto, el compaiiero de la
embriaguez, el olvido, comienza a escondidas a insinuarse en los ani-
mos; [9(1 en efecto, i las almas trajesen hasta los cuerpos memoria de las
cosas divinas de las que eran conscientes en el cielo, no habria disension
entre los hombres en torno a la divinidad. Pero, quien mas y quien me-
nos, todos, al descender, absorben olvido. Por eso, pese a que ese asunto
no esté claro para todos sobre la tierra, todos, no obstante, alimentan
opiniones, pues a opinion nace de un defecto de memoria. [10] Lo des-
cubren més aquellos que menos absorbieron el olvido, porque facil-
mente recuerdan lo que alli aprendieron. [Asi se explica el reconocer
del conocer,] porque cuando aprendemos verdades reconocemos
cuanto supimos naturalmente antes de que el influjo material embria-
gase las almas que estaban a punto de entrar en los cuerpos. [11] Esta
es la materia (1ue, con la marca de las ideas, formo todos los cuerpos del
mundo entre los cuales nos es dado distinguir. Pero su parte altisimay
Furmma, de la cual se nutren y de la que constan las cosas divinas, es
lamada néctar y se considera bebida de los dioses. La parte inferior y
mas turbia es bebida de las almas. Y es lo que los antlguos |lamaron rio
Leteo. [12] El padre Baco, suponen los orficos, se ha de entender como
la mente material (voic; UA.IJiog) que, nacida de aquella indivisible, s
divide en los individuos. Por eso en sus ceremonias sagradas se dice que
®aco, desgarrado por el furor titanico y desmembrado y sepultado a pe-
dazos, resurgio Unico e integro, porque la mente (volg), ofreciéndose
Adivisa a la division, y volviendose, después de dividida, individua, sa-
tisface las necesidades del mundo sin traicionar los arcanos de su natu-
raleza. [13] Habiendo caido el alma, lastrada por este primer peso,
desde el zodiaco y la Via LActea hasta las esferas que estan debajo, al ba-
Jr através de ellas, no solo es revestida cuando accede a los cuerpos lu-
minosos singulares, sino que produce también los movimientos singula-



res que le seran propios, [14] En la esfera de Satumno, se viste del ra-
ciocinio y de la inteligencia, o del A,oyicraxov o Oecopr[TXOv. En Jipiter se
reviste de la fuerza de obrar, que se llama Ttpoomxov. En Marte, de la ani-
mosidad y el ardor, que se suele llamar QDénva. En el Sol, de la naturaleza
sentiente y opinante que se denominan aiaOr|Tix0v y (pavTacmxov. En Ve-
nus, después, del movimiento del deseo, que es llamado 8TUOV|IT)Tixov. De
la fuerza de pronunciar y de interpretar 1o que se siente, o épjx|VETixov,
en el orbe de Mercurio. El gnmxov, es decir, la esencia de la plantacion y
crecimiento de los cuerpos, es conferido a la entrada en el globo lunar, que
es el (ltimo de la esfera divina o el primero de las terrestres. [15] Este
cuerpo, en efecto, lo mismo que es excremento de las cosas divinas, es
primera sustancia de lo animal.

I, 13, 5] Platon conocio dos muertes del hombre. No vamos a re-
B_etlr ahora que hay dos muertes, la del alma y la del animal; él dijo mas
ien que hay dos muertes del animal, es decir, del hombre, superadas la
una por la naturaleza, la otra por las virtudes. [6] En efecto, el hombre
muere cuando el alma deja el cuerpo, disuelto por ley natural; se dice, sin
embargo, que también se muere cuando el alma, todavia adherida al
cuerpo, desprecia, instruida J)_or la filosofia, las atracciones corporeas y
se despoja de las dulces insidias de los deseos y de todas las demas pa-
siones. Esto precisamente es cuanto dijimos que acontecia en el segundo
orden de las virtudes, que solo son aptas para los filésofos. [7] Esta es Ia
muerte que, segin Platon, debian buscar los sabios; la que a naturaleza
establecio para todos, él prohihio forzarla, inferirla o procurarsela, ense-
flando que es preciso esperar a la naturaleza... [10] Sélo ésa es laudable
entre las muertes voluntarias, la que se obtiene con la razon filosofica y
no con el hierro, con la prudencia y no con el veneno. Pl] Afiade [bPIo-
tino] que la Unica muerte natural es aquella por la cual el cuerpo aban-
dona al alma, y no el alma al cuerpo. Consta, en efecto, que las almas se
asocian a los cuerpos segun una relacion fundada sobre clertos nimeros.
Mientras dichos numeros duran, el cuerpo continda siendo animado;
cuando faltan, se disuelve esa fuerza arcana en que consistia la asocia
cion. Esto es lo que llamamos hado Ytlempos fatales de la vida. [12] El
alma como tal no deja de ser inmorta yperFetua, pero, colmados los nu
meros, el cuerpo se deshace; no se cansa el alma de animar, sino que es
el cuerpo el qué abandona su puesto por no poder ser ya animado. Dc
ahi el verso del doctisimo vate:



Llevaré a cumplimiento el nimero y seré restituido a las tinieblas.®

[13] Esta es la muerte natural, cuando el defecto de sus nimeros
aporta el final del cuerpo, no cuando la vida es arrebatada al cuerpo toda-
via capaz de mantenerla. No es ligera diferencia la que hay entre consumar
la vida por naturaleza o por voluntad,

[II, 1 8] Pitagoras... comprendié que el .cory'ur]to de las esferas suena
a causa de [a racionalidad que no puede dejar de ir unida a las cosas ce-
lestes. Pero cual fuese esa racionalidad, y e qué modo se debia observar,
no alcanzaba a descubrirlo sin dificultad, hasta que, cansado de indagar
asi, de forma continuada, un tema de tal envergadura y misterio, la suerte
le brindd lo que el alto pensamiento no encontraha. [9{ Pasando cerca de
unos herreros gue forjaban a golpes un hierro candente, le llegaron al oido
los sonidos de los martillos que respondian a cierto orden. En ellos los agu-
dos consonaban con el bajo, de manera que ambos volvian al sentido del
oyente segdn una determinada medida, y de los diversos |mFuIsos nacia
uno que consonaba consigo mismo. [10] Considerd él que se le ofrecia asi
la ocasion de captar con los 0jos y con las manos lo que antes buscaba con
el pensamiento, de modo que se acerco a los artesanos y, escrutando de
cerca su trabajo, tomad nota de los sonidos B[odumdos por cada uno de los
golpes. Creia €l que aquellos sonidos se debian a la fuerza de los que mar-
tillaban, y por eso ordeno que se intercambiaran los martillos; pero la di-
versidad de los sonidos, separandose de los hombres, sequia a los martillos.
[11] Entonces puso todo cuidado en examinar sus pesos. Habiendo, pues,
anotado la diferencia de peso que habia entre los diferentes martillos, or-
dend que fabricaran otros mas o menos pesados, y sus sonidos no eran se-
mejantes a los producidos antes, ni se oian como igualmente consonantes.
P Entonces se percato de que la concordia de la voz provenia de la di-
erencia de los pesos, Y, reunidos los nimeros en que se expresaba la di-
versidad de los pesos concordantes, volvié su mdagamén, de los martillos,
a las cuerdas, y tendio tripas de oveja o nervios de buey atados a pesos
exactamente iguales a los que habia descubierto en los martillos, y de alli
surgio un conclerto que la observacion precedente no habia prometido en
vano, con una dulzura afadida proporcionada por la naturaleza sonora de
las cuerdas. {13] Pitagoras, dueno de un secreto tan grande, aprovechd los
nimeros de fos cuales nacian los sonidos consonantes de manera que, ha-

83 Virgilio, Eneida, VI, 545.



biendo compuesto las cuerdas segun esa observacion numeérica, quedaran
tensas sequn una concordancia de ndmeros correlativos entre i, de suerte
que al pulsar una con el plectro, la otra, lejana, pero de nimeros correla-
tivos, resonaba también. [14] De toda la innumerable variedad de nume-
ros, se descubrio que algunos, pocos y numerables, eran idoneos para ha-
cer musica. Estos seis: epitrito, hemiholio, doble, triple, cuadruple y
epogdoo. [15] Epitrito es el que se tiene cuando, de dos nimeros, el ma-
yor contiene todo el menor y, ademas, su tercera parte, como el cuatro res-
pecto al tres; en efecto, en el cuatro esta el tres y también la tercera parte
e tres, uno; este nimero se llama epitrito, y de él nace la sinfonia que se
llama Sia xeccapcov. 516] El hemiholio se da cuando, de dos nimeros, €l
mayor contiene todo el menor y, ademas, su mitad, como tres respecto a
dos, ya ﬂue en el tres estd dos y también su mitad, es decir, uno. De este
numero llamado hemiholio nace la sinfonia llamada 5tix né'V'ce.

[17] El ndmero doble se da cuando, de dos nimeros, el menor esta
dos veces en el mayor, como cuatro respecto a dos; de tal nmero doble
brota la sinfonia llamada 814 Ttaawv. [18] EI numero triple se da cuando,
de dos nimeros, el menor est tres veces en el mayor, como tres respecto
a uno; de este numero Iprocede la sinfonia llamada 8ia Ttaatov xal 5io.
TTC. [19] El cuddruple se da cuando el menor estd cuatro veces en el
mayor, como cuatro respecto a uno, y constituye la sinfonia que llaman
8ig 8ia naowv. [20] Epogdoo es el numero que contiene en si el menor
y SU octava parte, como nueve y ocho, porque en el nueve esta el ocho mas
Su octava parte, 0 sea uno; este nimero produce el sonido que los msi-
cos |laman tono. [21] El sonido menor que el tono fue llamado semitono
For los antiguos; pero no se crea que es medio tono, porque tampoco en
as letras |lamamos semivocal a la mitad de una vocal. [22q] De todos mo-
dos, el tono, por su naturaleza, no se podia dividir en dos partes iguales.
Consta del numero novenario, y el nueve no es divisible en dos partes
|?uales, de modo que el tono repugna dividirse en dos mitades. Sino que
|lamaron semitono al sonido menor que el tono (1ue dista tan poco de éste
como 243 de 256. [23] Los antiguos pitagoricos llamaban a este semitono
diesis, pero el uso posterior dio en llamar diesis al sonido menor que el se-
mitono, Platon llamo al semitono leima. [24] Hay, por tanto, cinco sinfo-
nias: diatesaron, diapente, diapason, diapason y diapente, bisdiapason.”

., 89 Diapason es la octava, diapente la quinta, diatesaron la cuarta, etc. Esta es la exposi-
cion que de estos principios hizo Favonio Eulogio, un orador alumno de san Agustm (en Di\-
putatio de Somnio Scipionis, I, 29v-30): «Imagina un tetracordio constituido con los si-



Pero este nmero pertenece a la masica que puede cubrir la voz humana
0 captar el oido humano. Sin embargo, mucho mas alla s¢ prolonga la ar-
monia celeste, a saber, hasta cuatro veces el dlagason y diapente. Hable-
mos de estas cosas a las que hemos aludido. [25] La sinfonia diatesaron
consta de dos tonos y un semitono, por dejar a un lado los detalles y no
crear dificultades, y se forma con el epitrito. EI diapente consta de tres to-
nos y de un semitono, y se forma con el hemiholio. EI diapason consta de
seis tonos y se forma con el doble. _

Pero el diapason y diapente consta de nueve tonos y de un semitono, y
se forma con el namero triple. EI bisdiapason contiene doce tonos y se
forma con el cuadruple.

[1I, 2, 3] Todo cuerpo solido se extiende en tres dimensiones: longitud,
anchura y profundidad. No se encuentra una cuarta en cuerpo alguno, pero
todo solido esta contenido en esas tres. [4] Los geémetras propanen otros
cuerpos, que llaman matematicos, solo pensables, no sensibles. Dicen que el
Puntp es un cuerpo individuo en el que no hay ni longitud, ni altura ni pro-
undidad, de manera que resulta indivisible en.partes:.g[ﬂ Prolongado, cons-
tituye la linea, es decir, un cuerpo de una sola dimension, Targo sin anchura i
altura, y esta contenido solo entre los dos puntos que marcan su longitud. [6]
De bifurcaria, esa linea te da otro cuerpo matematico que tiene dos dimen-
siongs, longitud y anchura, pero que carece de profundidad: una superficie.

Esta se encuentra contenida por cuatro puntos, esto es, dos por linga.
57] Si se duplicasen estas dos lineas, de manera que se afiadieran dos a las

0s inferiores, se afiadiria la profundidad, con lo cual se obtendria un
cuerpo solido al que sin duda contendrian ocho angulos, como se ve en el
cubo. HES] La naturaleza de los nimeros se aplica a estas relaciones Feomé-
tricas. La monada se considera un punto porque, lo mismo que el punto
N0 €S Un Cuerpo, sino que por sf mismo constituye los cuerpos, asi se dice
que la monada es, no ya numero, sino origen de los numeros. [9] EI pri-
mero de los nimeros esta en el dos, semejante a una linea, producto del

guientes nimeros: sea el primero 6, nimero de perfeccion y sabiduria; el segundo, 8; el ter-
cero, 9; el Gltimo, 12. Con estas cuatro cuerdas se pueden producir todas las sinfonias sim-
ples, sequn las cuerdas Pulsa_das. El intervalo entre 6 y 8 genera la sinfonia diatesaron, fun-
dada sobre el epitrito; la misma relacion aparece en los demas ndmeros: 12 y 9 estan en
relacion segln el epitrito y producen tambien la sinfonia diatesaron. Pero si se tocan la pri-
mera y la tercera cuerdas, por una parte, y E_or otra la sequnda y la Ultima, resultard la sinfo-
nia diapente, que se funda en el hemiholio. Finalmente, la'primera y la Ultima cugrda generan
P sinfonia diapason, fundada sobre el doble, cuyo centro es el epogdoo o relacion de 9 a 8».



punto una vez dado el doble término del punto. Este nimero dos, al ge-
minarse, produce por si mismo el cuatro, a semejanza del cuerpo mate-
matico_que se extiende con cuatro puntos a lo largo y a lo ancho; [,1()4 y
al geminarse el cuaternario da ocho, numero (iue Imita el cuerpo solido,
lo mismo que dijimos que dos lineas sulqerpues as a otras dos crean con la
dimension de ocho angulos la plena solidez de un cuerpo. Por eso los ge-
Ometras dicen que dos veces dos veces dos, y el cuerpo es solido. [11] La
solidez del cuerpo es el acrecentamiento del par hasta ocho. Por tanto, en-
tre los principios se puso que este nimero denotaba la perfeccion. Ahora
bien, es preciso entender como eso acontece también a partir del impar.
[12] Siendo la monada origen del par lo mismo que del impar, el ternario
ha de considerarse la linea, y triplicado constituye el novenario, que,
como con dos lineas, longitud'y anchura, constituye un cuerpo. El nove-
nario triplicado ofrece la tercera dimension, y por tanto el veintisiete, tres
veces tres veces tres, en los nimeros impares, constituye un cuerpo sélido,
del mismo modo que en los pares dos veces dos veces dos, el ocho, cred
la solidez. [13] Por eso la monada es necesaria para constituir un cuerpo
solido junto con los seis numeros restantes, de tres en tres, tanto pares,
como impares. En los pares, dos, cuatro, ocho; en los impares, tres, nueve,
veintisiete. [14] EI Timeo de Platon, cuando enuncia la deliberacion de la
divinidad al crear el alma del mundo, dice que ésta se encuentra cqmFuesta
Por estos nimeros, que del pary del impar forman el cubo, es decir, la per-
eccion de la solidez: no porque se manifieste de ella un significado corpo-
reo, sino que ha sido hecha con los ndmeros de la solidez para que pueda
impregnar el universo animandolo y colmar el cuerpo slido del mundo...

[17] Puesto que el ndmero impar se considera macho, y el par hembra,
de par & impar, es decir, macho y hembra, nacen todas las cosas que el uni-
verso debia generar, y ello grocura la solidez de ambos términos, que debe
ya penetrar todo solido. [18] Por eso se dehia componer de estos nimeros
que son los Unicos que se atafien, porque era lo Unico que podia ofrecer
concordia al mundo entero. En efecto, dos respecto a uno es doble, y del
doble, segit’m se dice, nace la sinfonia diapason; tres respecto a dos forma
el hemiholio, de donde nace el diapente; el cuatro con el tres forma un nu-
mero epitrito del cual se forma el diatesardn; el cuatro esta con el uno en
relacion cuédruple, de donde nace una sinfonia bisdiapason.

[19] ~ Portanto, el alma del mundo, que suscita todo movimiento que ve-
mos en el cuerpo del universo, compuesta como esta de nimeros que crean
una melodia a partir de si mismos, por fuerza produce sonidos musicales
con su movimiento, y su origen se encuentra en la textura de su fabrica.



[11, 3, 4] También los etruscos saben que las Musas son el canto del
mundo, pues las llaman Camenas, es decir, cantoras. Por eso tambien los te-
0logos testimonian que el cielo canta, y usaron sonidos para los sacrificios,
produciéndolos unas veces con liras o Citaras, 0 hien, en otras, con trompas
y otros instrumentos. [5] En los mismos sacrificios usaban himnos a los dio-
Ses, Con Versos canoros y metros con estrofas y antistrofas, proclamando con
las estrofas el movimiento rectilineo del orbe estrellado, con las antistrofas
el diverso retorno de los astros que vagan; con estos dos movimientos tuvo
su inicio el primer himno dirigido a Dios en la naturaleza. [6] Ademas, san-
cionaron que los muertos debian ir a la sepultura acompafiados por el canto
de mucha gente, pues estaban persuadidos de que las almas, tras haber mo-
rado en el cuerpo, volvian al origen de la dulzura musical, es decir, al cielo.
I[7] Por eso en esta vida toda alma queda Prendid_a por los sonidos musica-
es gde manera que, no s6lo aguellos que los cultivan por costumbre, sino
también todos los pueblos barbaros, usan cantos con los cuales, 0 se animan
al ardor de la virtud, o se abandonan ala molicie de la voluptuosida_d%, por-
que traen al cuerpo memoria de la misica que ella conocio en el cielo. Es,
pues, propensa a las lisonjas de los cantos; es mas, no existe un pecho tan
duro y aspero que no este sometido al afecto de tales seducciones, [8] De
ahi creo que nacio también la fabula de Orfeo o de Anfion: se decia 3ue el
primero arrastraba tras de si con sus cantos a los animales privados, de ra-
20n, y el sequndo hasta las piedras, quizas porque ellos fueron los Brlmeros
en atraer al sentido de la voluptuosidad, cantando, a la gente barbara que
no cultivaba la razon o refractaria a todo afecto, casi pétrea. [9] Asi, todo
habito del alma esta gobernado por cantos, hasta el punto de 3ue éstos se
entonan en la ?uerra para el avance lo mismo que para la retirada, para ex-
citar el valor fo mismo que para apaciguarlo. La mdsica «da y quita el
suefio»/0infunde g aleja las preocupaciones; sugiere la ira 'y Bersuade ala
clemencia, y remedia, ademas, las enfermedades del cuerpo. De ahi la cos-
tumbre de decir que quienes prestan cuidados a los enfermos encantan (pra-
ecmere). [10] No sorprende el gran poder de la mUsica entre los hombres,
si también pajaros como los ruisefiores y los cisnes suelen cantar como si
ejercitasen un arte, si ciertos pajaros  fieras terrestres o acuaticos, a un
canto de invitacion, corren solos a las redes, y si la zampoiia pastoril ordena
el descanso a los rebafios sacios. [11] No sorprende que se atengan al alma
del mundo las causas de la masica de la cual esta entretejida aquélla. La
misma alma del mundo suministra la vida a todos los vivientes:

90. Virgilio, Eneida, IV, 244,



De aqui la vida de los hombres y de los brutos de la Tierra

de las aves ytodos los monstruos que cria el mar bajo la tersa superficie de
[sus aguas.’1

Justo es que la musica subyugue todo lo viviente, pues el alma celeste,
Eor la que esta animado el universo, tuvo su origen en la musica. [12]
sta, pues, impulsando en movimiento esférico el cuerpo del mundo,
Broduce_ un sonido que esta separado por intervalos dispares y sin em-
argo distintos segun cierta relacion, como ella misma fue entretejida al

principio.

PROCLO

Proclo nacid en Constantinopla el aflo 410, estudio con Plutarco en
Atenas, tras haber estado en Ale%andria. A continuacion dirigio la Acade-
mia. Se abstuvo del matrimonio, fue contrario a la nueva religion, tuvo do-
nes taumatdrgicos. Murio en el 485,

~Los dos himnos suyos aqui traducidos muestran en la estructura poé-
qua los principios de su filosofia mistica; reverencid como maestro aJam-
ico.

Himno coman a los dioses

Escuchad, oh dioses que tenéis el timon de la sabiduria sacra
y Que, tras haber suscitado el fuego que eleva a lo alto,2
conducis a los inmortales las almas humanas que han abandonado el
y o ~antro umbroso
Ese han purificado con las iniciaciones inefables de los himnos.
scuchad, grandes salvadores, y en virtud del estudio de los libros divinos
desveladme la luz santaBtras haber disipado la niebla .
Ba_ra que el demonio no me retenga para siempre lejos de los bienaventurados,
aj0 el fluir del olvido, y para que una expiacion hrrida no tenga

91, Virgilio, Eneida, VI, 728-729. o
92. El fuego es principio de transformacion; invita, por tanto, a trascender las cosas

combustibles. . o N )
93. La luz es lo que beneficia a lo visible, sin lo cual lo visible no seria, pero que no

tiene contacto con lo visible.



en las prisiones de la vida a mi alma, que no quiere vagar por mucho tiempo.
Pero, oh dioses, guias de fulgurante sabiduria,

escuchad y; a quien se dirige con rapidos pasos hacia lo alto,

las orgias Y las iniciaciones de los santos mitos mostrad.

Himno a Afrodita

Cantemos el encanto de los muchos nombres de quien nacio de la espuma
Yla.gran fuente regia de la que todos

0s inmortales alados Amores emergen;

aIPunos de ellos asaetean con flechas intelectuales

a las almas para que sientan deseo de subir

a ver las estancias de fuego centelleante de la madre;

otros, por los paternos consejos de la previsiondtque aleja el mal,

94, Johannes Lydus informa en De mensibus (11, 8) de que «Afrodita podria ser defini-

da como la naturaleza del universo perceptible, es decir, la materia primigenia que el oracu-
lo define como estelar y también como celeste, le es propio el dia sexto, el nimero seis,
porque éste es apto para generar, por ser activo y pasivo, es decir, compuesto de par e im-
par, tres por dos, y el impar es activo porque tiene algo superfluo (Ttepmav). Ella infunde
«congordia y amistad, y salud a los cuerpos, armonia en los cantos, virtud al alma, prevision
(TtQOvoia) al todo». Pero su naturaleza, masculina r femenina a la vez, es dificil de deter-
.minar. En la Teologia platonica, Proclo dice: «Entre fos Dioses, el padre configura la unidad
y la causa del término y de la limitacion; la diada, en cambio, la indefinida potencia gene-
radora de los entes, queda configurada por la madre-» (1, 29). En este hlmno,J)or el contra-
rio, el alma es atraida a lo divino y ««/forme por la causa materna, e impulsada a la genera-
cion por la causa paterna; es decir, la causa materna es limitante, y la paterna, no limitante,
lo contrario de lo que se afirma en la Teoloqia. El motivo estd en la Inversion que experi-
menta todo al pasar del ambito celeste al sublunar: en los cielos, todo es fiel a si mismo, por
eso el principio femenino se busca a si mismo, es decir, lo indefinido; el viril tambien se
busca a si mismo, es decir, el limite. En el mundo sublunar, en cambio, cada uno busca su
opuesto para sacrificarse y juntarse. Lo mismo vale para la religiosidad china, donde el
hombre estd amenazado por la tierra y la desgarra con el arado, es decir, J)rovoca la des-
membracion, la multiplicacion, la generacion, mientras que la mujer custodia las simientes
y lasemilla, es decir, la unidad y potencia indivisa (véase Granet, La civilisation chinoise, op.
at., pag. 182): cada uno se junta con el contrario de su esencia. Hasta el punto de que el |
Ching ((’en el signo Hong, 6 en el quinto puesto) prescribe: «Conferir al propio caracter du-
racion con perseverancia es saludable para una mujer, calamitoso para un hombre», porque
el débil sigue al fuerte y viceversa. Puesto que la perspectiva de quien entona el himno es
sublunar, al invocar a la divinidad el cantor debe recurrir a la actividad que el principio ce-
leste realiza en la tierra, es decir, a lo opuesto de su esencia. ,

_ Laprevision (ftQOvoia) es emanacion de la unidad de los dioses intelectuales y coin-
cide con el alma universal (asiJuliano, In Helium regem, 148d-149b), que esta dividida por



suscitan el anhelo de la vida terrestre, o

queriendo acrecentar con generaciones el cosmos ilimitado;

otros vigilan siempre los aires diversos [los distintos modos] de los cantos
_ nupciales [de los abrazos conyugales]®

para transformar de estirpe mortal _

en inmortal la especie de los hombres dolientes,

A todos oprimen las obras de Citerea, creadora de amor.

Pero, oh diosa, donde quiera que prestes oido,

sea que lo vuelvas al gran cielo, donde dicen

que cifies el alma divina del cosmos eterno, .

0 Que permanezcas en el éter sobre las orhitas de los siete planetas

diseminando sobre nosotros fuerzas indomahles, %

esctchame, y Ia linea de mi vida quiala td, santa,

con tus flechas Justas, haciendo cesar
el gélido silbo de los anhelos infaustos.

la cruz trazada por el demiurgo. Afrodita, en cambio, asiste a la unidad de los dioses, en
cuanto armonia de éstos (en la misma obra, 150b). Cuando ella se junta con la oposicion,
es decir, con la antitesis (Ares, la querra, la cruz que despedaza el alma del mundo'y la pre-
vision humana), el demiurgo echa una red para apresar a la pareja (Hefesto, celoso de esa
union, junta asi para siempre cruz y armonia, motivo por el cual el mundo les parece ridi-
culo a los dioses que son ««/for_mes?. Esta es la interpretacion de Proclo en el comentario
a la Repdblica, Si nos hacemos iguales a los dioses, es decir, si se desarrolla la parte divina
en nosotros, IIe(IJaremos justamente a reirnos de la indisoluble y vergonzosa union de cruz
y armonia, con lo cual, sin embargo, se escarnece a quien inflige ese espectaculo, el factor
de la mundanidad, el Archimecanico.

95. Los Amores 0 hijos de Venus (entre los cuales se cuentan la estrella Lucifer y Pria-
po), o manifestaciones de ella en el mundo, son de tres especies: intelectuales, sensibles y
dadores de inmortalidad; los unos disipan la ignorancia (las nieblas, lo imaginario), y con
ello reconducen realidad y unidad a la armonia celeste, a Afrodita misma; los sequndos,
desquiciando la cerrazon del yo, lo abren a la comunicacion entre los seres, que tiene su
prototipo en la union matrimonial. Los terceros concilian la primera actividad con la se-
gunda, vigilando los modos (o aires) de las uniones, es decir, regulando segun tono justo y
armonia los cantos que expresan la esencia de la union; por eso se dice que conducen a un
mundo exento de muerte.

96. Se dice que las virgenes poseidas quedan domadas; por otro lado, indomable es epi-
teto qlue corresponde a las diosas amazonicas; significa, por tanto, fuerzas virgenes, dotadas
no solo de energia impetuosa, sino también de pureza, por cuanto son fuerzas que no s de-
ian_gontammar por mezclas: impulsos (1ue_ descienden vigorosamente al hombre sin vincu-
acion alguna con motivos humanos, altruistas o egoistas, personales o colectivos.



Segunda parte

MUNDO ANTIGUO CRISTIANO



La seleccion seria amplia, pero también insensata. Valga el primer ejem-
plo que viene a lamemoria, una frase de los Evangelios (Mt 5,3): Maxapioi
0f jtxoxoL ico Tiveiipan. OXi exutoiv €0XIV f| (3acnA,Bla xd)v oupavc&v.

¢Se traducira «Bienaventurados los pobres, jpor el espiritu! Pues de
ellos es el Reino de los Cielos»?,1;0 bien «Bienaventurados los pobres
sequn el espiritu, Borque de ellos es el Reino de los Cielos», 0 «los q[;J_e
tienen alma de pobres», 0 «los que son pobres de espiritu propio»? Di-
ch% bre?vemente: ;seran bienaventurados los hombres impersonales o los
pobres?

Para Agustin se traduce «Bienaventurados los que no estan hinchados
de jactancia»; para Crisostomo, «Bienaventurados los que son humildes,

L E. Delebecque, Bulletin de I'Association Guillaume Budelll, 4 IV, 1 Es la primera
demostracion filologica de la posibilidad de leer xtp jrvE'Ulj.aTi como exclamacion. Es de
notar que también ﬁadetm se puede interpretar como exclamacion: «jVival» (Strack -
Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 6 vols., Munich,
Beck, 1922-1961, vol. |, pag. 189).



no por forzada resignacion, sino con espiritu de eleccion».2Se afiade, in-
cluso: «Bienaventurados los que son cortos de inteligencia» o «Bienaven-
turados los que ahora son pobres (;de espiritu?) y que seran como ahora
son 1os ricos (;de espiritu?) en la tierra, cuando lleguen después de muer-
tos al cielox, ambas interpretaciones mas improbables, salvo que la primera
se entienda como «Bienaventurado aquel que esta privado de la facultad de
discernimiento mundano», el tonto del pueblo, sagrado todavia en el islam
por su semejanza con el amante que de nada se preocupa (la sacralidad de
esta separacion de las locuras del mundo es el contenido del cuadro de Ve-
l&zquez E| nifio de Vallecas). EI Reino de Dios es la resurreccion, es decir, el
reconocimiento del sefiorio de Dios o la alegria de la alabanza de Dios, que
se obtiene haciéndose pobres de sensualidad y soberbia.3

Es también el conocimiento de la condicion especular del mundo su-
perior, concedido al pobre porque tiene una vida invertida respecto a la
de los poderosos. Asf explica esa frase san Bernardo en De gratia et libero
arhitrio: «Cuando sea plena la libertad del consejo, no sera prision arbi-
trariamente. Y esto es lo que pedimos continuamente en la oracion
cuando decimos: “Venga tu Reino” (Mt 6,10). Este Reino todavia no ha
llegado del todo a nosotros, sino que viene poco a poco de forma conti-
nua, y de dia en dia extiende mas 'y mas sus confines. Esto sucede sola-
mente en aquellos que de dia en dia renuevan el hombre interior».* Es
decir, Reino de los Cielos es la perpetua despetrificacion y liquidacion,
concedida a aguellos que no conservan ni catalogan.

Pero el Reino de los Cielos también se puede traducir en significados
materiales, si se pone en relacion esta bienaventuranza con el pasaje del
Evangelio de Marcos: «Quien deje casa 0 hermanos o hermanas, o padre 0
madre, por mi causa, poseerd el céntuplo en el mundo» (10,29-305); pare-
ceria entonces un anuncio de bienaventuranzas mundanas, o Sea, de rique-

2. Véase Divi Thomae enarrationes quas Cathenam auream dicunt, Venecia, apud Per-
chacinum, 1567, pags. 70-72. 5 , o
3. El mejor comentario de esta acepcion es el poema de Coleridge Dejection: an Ocle
((jVI, 67-70): «Alegria es el Espiritu y el poder / que, uniéndose a la naturaleza, nos dota /
e una tierra nueva y un cielo nuevo, / jamas sofiados por los sensuales ni los soberbios».
Un autor espiritual desconocido, citado por Filoxeno de Mabbiig (Homilias, IX, 297), lo
definio asf: «Reino de los Cielos es un alma sin pasiones con conocimiento de lo que es»,
y Filoxeno afiade: «Es decir, de las Palabras y de los movimientos incorpéreos». _
4. Bernardo de Clarava[, Trattato de la Grazia e del libero arbitrio, trad. it. de M. Gior-
fantonio, Lanciano, Carabba, 1928, pag. 51 (trad. cast.: Obras completas de san Bernardo,
adrid, La Editorial Catolica, 1983).



zas en el milenio, y asi lo entendian los ebionitas, al decir de san Jeronimo:
«Judios y ebionitas, estos Gltimos herederos del error judio que por hu-
mildad tomaron el nombre de pobres, toman ala letra todas las delicias del
milenio» (Commentarium in Isaiam prophetam, XVIII, 66). Y dentro de
esta interpretacion es posible una variante: la ganancia del céntuplo puede
ser, no ya aplazada hasta un tiempo mesianico, sino efecto experimental-
mente certificado: qlmen se abandonayprodlga recibe a cambio, de su mis-
ma naturaleza, fertilidad ingeniosa, ductilidad, precisamente porque no se
da sentimientos ni limites 8/9 luego dI!)ESE alguno que se abandong y no
se le centuplicd nada, demostraria no haberse abandonado de verdad, pues
no es verdadero abandono aquel en el que se piensa en una posible retri-
bucidn). En este sentido, la pobreza de espiritu puede resultar paralela de
la antigua virtud china yang, que es el habito de ceder el paso con gracia,
comportamiento tipicamente principesco de quien, teniendo, puede pro-
digar y sacrificar; solo a quien tiene (el espiritu generoso, y que sera pobre
de espiritu rapaz, adquisitivo) le serd dado (de qué hacer prodigalidad); es
decir, solo el jefe dispuesto a ceder el poder es el que lo merece, aquel al
que le sera dado facilmente. Brecht se indignaba ante el dicho «A quien
tiene se le dara, y a quien no tiene se le quitara hasta lo poco que tiene», y
no reparaba en que €l lo predicaba, al invitar a los oprimidos a ser como
quien tiene y dispone, es decir, calmos, despreocupados, objetivos.

Se puede entender también: «Bienaventurados los que estando necesi-
tados acuden al Espiritu» («que mendigan al Espiritu»), porque el espiritu
no es Epulon, y accedera a colmar la mente humilde. _ _

La epopeya del Grial, en la parte de las aventuras de Parsifal, que viste
ropas de bufon bajo la armadura, es un posible comentario a la pobreza de
espiritu como pura locura que rompe el ordenamiento del mundo tal como
es, permitiendo de ese modo la invencion de novedad y la cura de un
mundo enfermo (el rey pescador, Amfortas); pero la pobreza de espiritu de
Parsifal es condicin necesaria (g insuficientegJ para la redencion, como de-
muestra la leyenda. Asi, elfool o clown es necesario para que Lear llegue a
ser dichoso, ﬁorque solo elfool carece de intereses que defender.

Pero en hebreo existen ocho vocablos distintos para decir «pobre,
por eso existen ocho posibles variaciones de significado segun se entienda
del pobre el deseo, la incertidumbre, la tristeza, el envilecimiento, la dul-
zura, la humildad, la autonomia, u otras distinciones.

_ ¢Corresponde el mendigo del texto griego al pobre como profeta de la
minoria sufriente, o bien «pobrex es el que pertenece a una confraternidad
sagrada (segun Graetz y Renan, en ese sentido se ha de entender el signifi-



cado de «pobre» en Isaias y en los Salmos)? Para la Qabbalah, gobre sera
el «Fer_teneme_nte ala corte de Dios, es decir, el semejante a I3 Shekhinah
0 Gloria de Dios», que es «pobre» porque «no tiene nada de si, sino solo
lo que le viene de las emanaciones de Dios; por eso mendl(fo significa; pri-
vado de cualidades personales, totalmente dependiente de las emanaciones
de la Nada, por tanto: «vacio».5Los Setenta tradujeron con el mismo tér-
mino que la segunda bienaventuranza el «pobrex de los Salmos, es decir,
con «mansos», «dulces»; de manera que, forzando el sentido griego, este X
TTOCDXG puede ser lo opuesto del hombre duro, avaro, que quiere poseer y
adquirir slo para si mismo. En este punto nos preguntamos: ;son las bie-
naventuranzas un elenco de cualidades diversas, o de sinonimos?
~Lafilologia de los santos afiade cuantas interpretaciones requieren las in-
finitas exigencias del alma; y la mds esponténea para el mistico es la que re-
conoce en la pobreza de espiritu la noche oscura, es decir, la inmovilidad y
aridez penosas que desgarran el alma para prepararla a las bodas con Dios.

Santa Maria Magdalena de Pazzis, en el Igrlmer éxtasis de sus Cua-
renta dias, sugiere una exégesis distinta: «Al Espiritu Santo estaba yo li-
gada con el voto de pobreza. Sin embargo, no es que el alma se conforme
For estar el Espiritu Santo lleno de todos los tesoros y riquezas celestia-
es, Sino que entendia yo estar de aquel modo que Jesus dijo en el Evan-
gelio: “Beati pauperes Spiritu”, y bienaventuradas las almas que conocen,
y saben recibir, y conservar enellas, las riquezas y tesoros de ese Espi-
ritu»;6es un sentimiento de la Erimera bienaventuranza muy afin al que
se obtiene relacionandola con la idea cabalista de la pobreza de la She-
khingh. Afiddanse, ademas, a esta lista imperfectisima san Francisco de
Sales, quien en la Introduccion al Tratado del amor a Dios escribio: «Lo
(ue dice nuestro Sefior: “Bienaventurados son los pobres de espiritu”, se
amplia y aclara grandemente se?t’m el griego: “Bienaventurados son los
mendigos de espiritu™, y san Juan de la Cruz, quien en la Subida al
Monte Carmelo, 111, 29, 3, dice: «...apagando el gozo vano en estas obras,
[el hombre] se hace pobre de espiritux, es decir, sin complacencias.

Si un texto es sagrado, esta abierto a la critica mas desintegradora; no
a la gama mas vasta de deformaciones, pero si a la blisqueda mas ansiosa

5. También gramaticalmente es muy probable el significado de «vacio» (véase Strack -
Billerbeck, Kommentar, op. cit,, vol. I, pag. 190), . )
6. Maria Magdalena de Pazzis, | quaranta giorni, en Tutte le opere diSanta Maria Mad-
dalena de’ Pazzi dai manoscritti originali, edicion a cargo de F. Nardoni, 7 vols., Florencia,
Centro Internazionale del Libro, 1960-1966, vol. I, pag. 98,



de riqueza. En esta primera bienaventuranza, un ser tosco puede ver una
promesa de goces ultraterrenos hecha a los pobres o una exaltacion de los
estados de escasa actividad intelectual. Los santos entendieron lo que se
ha dicho; Eero el texto es toda la variedad de lecturas posibles, no es en
si mismo: las glosas presentadas lo hacen indtil. Esto vale mientras no se
tenga una lectura nueva, es decir, una coincidencia del texto con un des-
tino personal, que niegue la pluralidad de las interpretaciones porque ad-
mita una sola conversacion directa, la adecuada al momento en que se
vive, y que pida inspiracion al texto. Tras la afirmacion vacia del texto en
si, tras la negacion del texto a través de la pluralidad de las interpretacio-
nes que se pueden establecer filologicamente, la negacion de la negacion
afirma de vez en cuando el texto como oracularmente significativo aqui y
ahora. Las exégesis son una hidra para quien esta movido por la curiosi-
dad, una unidad para quien tiene necesidad de ellas, es decir, para el po-
bre de espiritu. _

Los dos Testamentos, el Antiguo y el Nuevo, y con ellos los Hechos y
las Epistolas, son textos sagrados, y resucitan en cada experiencia mistica,
en la cual viven en cuanto reviven; son en cuanto niegan su «no ser». De
ellos parten las experiencias misticas que en ellos encuentran apoyo, con-
firmacion, explicacion. Una antologia es imposible, pues todas las Escritu-
ras son materia inflamable, pretextos del mistico. El mismo genero de ri-
queza exegetica se obtiene del pasaje del Coran-. «Y Dios tomo a Abraham
por amigo» (IV, 125); una novela de Las mily una noches dice: «Amigo
de Dios es quien tiene necesidad de €l, el pobre; segin otros es quien ama
a Dios, quien se aparta de toda otra cosa para volverse totalmente al Alti-
simo, con un desapego del mundo que no admite mudanza».7

Los Brmmplos de la introduccion sugieren otras emanaciones. Ante
todo, J)o_ re de espiritu, entre los tipos de mediador, es el bufon, como en
la tradicion cristiana fray Junipero, san Felipe Neri, los «locos de Cristo»
rusos. Los pobres en el antiguo Israel eran socorridos de forma natural por
los ricos, de manera que ricos y pobres podian dar |?ua_lmente gracias por
B «posiciony, en cuanto ésta constituia la base de [a limosna, 1a liberali-
dad y la humildad, y de otros hienes comunes. La dadiva més frecuente de
los ricos era el derecho de espigueo, como se observa en ¢l Libro de Rut-,
For eso el «pobrex era aquel que, en la sociedad hebrea, vivia ain como en
aedad de oro matriarcal de los espigadores, sin industria, aceptando el

1. Lemille e una notte, 4 vols., Turin, Einaudi, 1948, vol. 11, pag. 594 (trad. cast.: Las
mil'y una noches, Barcelona, Circulo de lectores, 1977).



riesgo que esto entrafaba.8El pobre tenia un tipo Pr,opio de perfeccion
que debia alcanzar (y Cristo dira que es también el Gnico, sin conceder
nada al buen y provido padre de familia), ysem%|ante al pobre es aquel
que no atiende a las exégesis farisaicas, el pobre de espiritu; como podia
perfeccionarse el «pobrex lo ensefio la tradicion hasidica en episodios
sublimes como éste: Ba‘al Shém se encontrd un viernes sin pan y llamé a
casa de un rico, pidiendo limosna, pero epse?_U|da se alejo; el rico corrio
en pos de él interrogandolo, y él respondio: «La Gemara ensefia que toda
alma nacio con lo que necesita. Pero, cuanto mas pesada es la carPa de
nuestros pecados, tantos mas esfuerzos hemos de hacer para tocar lo ne-
cesario a nosotros destinado. Esta mafiana he sentido sobre las espaldas un
escripulo apenas de esfuerzo, y ya no he hecho otro». San Francisco de-
cia que la limosna era «arras de [a herencia celestial».
uien tenga esta actitud hacia el espiritu, es decir, hacia la inspiracion
é{an_heléndola, Jamas forzandola) sera hienaventurado. Es decir, tendra el
eino (Malkhiith), que es la décima emanacion de Dios segun la Qabbalah,
el comienzo de la ascension hacia la nada.

De considerar la teoria mistica de la respiracion, irveijiia se entiende
también en sentido sacramental, es decir, literal: pobres de espiritu, de ha-
lito, son aquellos que, con una gran risotada o un profundo Ilanto, han es-
pirado completamente y no han almacenado aliento dentro de si

8. Elespiritu matriarcal del cristianismo primitivo es evidente; las primeras cristianas
tienen un papel que solo las heteras o los efebos podian desempefiar en el Atica de Socra-

tes y sus discipulos. En la época apostolica, los cristianos vivian en casta intimidad con una
hermana inspiradora, y las hijas de Fehge peroraban en la Igilesm. Con san Cipriano, esta
costumbre es ya censurada, pero en el Pastor de Hermas (I11, 9, 17) hay todavia una des-
cripeion muy graciosa del cristiano que recibe el beso de un grupo de hermanas con las
cuales des?ues baila y entona coros, y luego yace con ellas orando por la noche, atizando

en ellas el fervor de 13 oracion. Son costumbreés que se prestan a la mofa vulgar; Gibbon se

reia de ellas, y con él Voltaire. EI Evangelio de Felipe atribuye esa costumbre a Jess.



EVANGELIOS Y HECHOS DE LOS APOSTOLES
NO INCLUIDOS EN EL CANON ECLESIASTICO

Del «Evangelio de Tomas»

[5] Dijo Jestis: «Reconace lo que tienes ante tu vista y se te manifes-
tard lo que te esta oculto, pues nada hay escondido que no llegue a ser
manifiesto». o _

LG] Le preguntaron sus discipulos diciéndole: «;Quieres que ayune-
mos? ;Y de que forma hemos de o[argldar limosna, y qué hemos de ob-
servar respecto a la comida?». Jesus dijo: «No mintais ni hagais lo que
aborrecéis, pues ante el cielo todo esta patente, ya que nada hay oculto
que no termine por quedar manifiesto y nada escondido que pueda man-
tenerse sin ser revelado. , o

[7] Jesus dILOZ «Dichoso el leon que al ser_lné;erldo por un hombre se
hace fiombre; abominable el hombre que se deja devorar por un leon y éste
se hace hombre».



[16] Dijo Jests: «Quizé piensan los hombres que he venido a traer paz
al mundo, y no saben que he venido a traer disensiones sobre I tierra:
fuego, espada, guerra. Pues cinco habra en casa: tres estaran contra dos y
dos contra tres, el padre contra el hijo y el hijo contra el padre. Y todos
ellos se encontraran en soledad. _ S _

[17] Dijo Jests: «Yo os daré lo que ningln ojo ha visto y ningln oido
ha estcu(cjhado y ninguna mano ha tocado y en ningUn corazon humano ha

enetrado.
: [37] Sus discipulos dijeron: «;Cuando te nos vas a manifestar y cuando
te vamos a ver?». Dijo Jests: «Cuando perdais (el sentido de) la vergienza
y —cogiendo vuestros vestidos— los pongais bajo los talones como nifios
pequenos y los pisoteéis, entonces [VGFEISg] al Hijo del Viviente y no ten-
dréis miedo». _

[50] Dijo Jests: «... Sise os pregunta: “¢Cual es la sefial de vuestro Pa-
dre (1ue llevais en vosotros mismos?”, decidles: “Es el movimiento y a la
vez el rep0so”.

98] Dijo Jests: «El reino del Padre se parece a un hombre que tiene
la intencion de matar a un gigante: desenvaind (primero) la espada en su
casa (y) la hundio en la pared para comprobar la fuerza de su mano. En-
tonces dio muerte al gigantes.

[112] Dijo Jess: «;Ay de la carne que depende del alma! jAy del alma
que depende de la carnel».

[113] Le dijeron sus discipulos; «;Cuando va a Ilegiar el Reino?» ‘_I‘Ji{'o
Jess): «No vendra con expectacion. No diran: “iHelo aqui!” o “jHelo
alla! ", sino que el reino del Padre esta extendido sobre la tierra y los hom-
bres no lo ven,

[114] Simon Pedro les dijo: «iQue se.aleje Mariham de nosotros!, pues
las mujeres no son dignas de la vida». Dijo Jests: «Mira, yo me encargaré
de hacerla macho, de manera que también ella se convierta en un espiritu
viviente, idéntico a vosotros los hombres: pues toda mujer que se haga va-
ron, entrara en el reino del cielo».

De los «Hechos de Pedro»

38] ;Conocéis el misterio de toda la naturaleza y el principio de to-
das las"cosas? El primer hombre, al qlue Yo represento, cayendo de ca-
beza revelo una naturaleza diferente ala de otro tiempo, Porque se habia
hecho inerte y sin movimiento... Suspendido como estaba, ordeno el



mundo a imagen de su inclinacion [es decir, de la inversion de todo va-
lor, consecuencia de la caida]. Declard diestro lo que es siniestro, y si-
niestro lo que es diestro; cambid todos los signos de la naturaleza hasta
el punto de considerar bello lo que no lo era, y bueno lo que en realidad
era malo. A tal proposito dijo el Sefior en secreto: «Si no hacéis siniestro
lo que es diestro, y diestro lo que es siniestro, inferior lo que es superior,
anterior lo que es posterior, no conoceréis el Reinoy.

De las cartas pseudoclementinas

[I] ~ ElSefior dijo, en efecto: «Seréis corderos en medio de los lobos».
Respondio Pedro: «;Y silos lobos despedazan a los corderos?». Pero Je-
sls dijo a Pedro: «Los corderos, despues de su muerte, no tienen ya nada
que temer de los lobos. Vosotros, pues, no tengais tampoco miedo de
aquellos que os matan, pero que no pueden, a continuacion, causaros nin-
gun otro dafio. Temed, por el contrario, a aquel que, después de que estéis
muertos, tiene el poder de arrojar vuestra alma y vuestro cuerpo a la ge-
henna del fuego. Sabed también... que la promesa de Cristo es grande... lo
mismo que el descanso del Reino».

De los papiros de Oxyrrinco

[1, 5] Dice Jests: «Cuando estén dos, no estan sin Dios, y cuando esté
uno solo digo: yo estoy con él. Levanta la piedra y alli me encontraras;
parte el lefio, y yo estoy alli», , . _

[654, 5] Dice Jests: «Todo lo que no esta ante tu mirada y te ha sido
escondido te sera revelado: que no hay secreto que no deba quedar pa-
tente, ni nada sepultado que no deba ser despertado».

De 1a «Carta de Santiago»

DijoJests: «Despreciad [a muerte y cuidaos de la vida. Acordaos de mi
cruz \)/ de mi muerte y vivireis. _

Yo le respondi: «Sefior, no nos hables de la cruz ni de la muerte, pues
estan lejos de ti.



Escritos gnésticos

El Sefior respondio: «En verdad os digo: sin fe en mi cruz, nadie sera
salvo. De quienes tienen fe en mi cruz es el Reino de Dios. Estad, pues, a
la busca de la muerte, como los muertos que buscan la vida, porque a ellos
se desvela aq&uel que buscan. ¢De qué se preocupan? No debgis retroceder
ante la muerte, porque el Reino de Dios pertenece a quienes consienten en
morir. Sed los elegidos, asemejaos al Hijo del Espiritu Santo».

Del «Evangelio de Felipe»

[21]  Los que dicen que el Sefior primero murid y (luego) resucito, se
engafian; pues primero resucitd y (luego) murio. Si uno no consigue pri-
mero la resurreccion (avaaTaoiq), <no> morird; (tan verdad como que)
Dios vive, éste [morira]. B

~[50] Dios es antropofago, por eso se le [ofrece] al hombre [en sacrifi-
cio]. Antes de que fuera inmolado el hombre se inmolaban bestias, pues
no eran dioses aquellos a quienes se hacian sacrificios.

55] La Sofia —a quien llaman «la estéril»— es la madre de los ange-
les; Ia compaiera (xoivcovoc;) [de Cristo es Maria] Magdalena. [El Sefor
amaba a Maria] mas que a [todos] los discipulos (y) [a besd en la Thoca re-
petidas] veces. Los demas J le dijeron; «;Por qué [la Rmeres] més que
a todos nosotros?». El Salvador respondio r les dijo: «;A qué Se debe el
(ue no 0s quiera a vosotros tanto como aella?.

5621 No tengas miedo de la carne ni la ames: si la temes, se ensefiore-
aré de ti; si la amas, te devorard y te entumecera. _

[67] La verdad no ha venido desnuda a este mundo, sino envuelta en
simbolos (tUtck) e imagenes (sixcov), ya que éste no podra recibirla de otra
manera. Hay una regeneracion y una imagen de regeneracion. Es en verdad
necesario que se renazca a través de la imagen. ;Qué es la resurreccion? Es
preciso que la imagen resucite por la imagen; es preciso que la camara nup-
cial yla |mag[en atraves de la imagen entren en la verdad que es la restaura-
cion final (aTtoxaT4crraais).d

9. Elsignificado de los términos es aclarado por san Meliton de Sardes en la Oratto de
Bas_smne Domini (37-38): «Cuando se manifestd lo indicado por el simbolo, lo que lo sim-
olizaba fue destruido como indtil, estando obligado a ceder ante la verdadera realidad lo
que era s6lo imagen... Cada cosa tiene su tiempo, el simbolo el suyo, la materia el suyo»-



[112] Los (hijos) que da a luz una mujer se parecen a aquel que ama a
ésta. Si se trata de su marido, se parecen al marido; Si se trata de un adul-
tero, se parecen al adltero. Sucede también con frecuencia que cuando
una mujer se acuesta por necesidad con su marido —mientras su corazon
estd al lado del adultero, con gmen mantiene relaciones— da a luz lo que
tiene que dar a luz manteniendo su parecido con el amante. Mas vosotros,
que estais en compaiiia del Hijo de Dios, no améis al mundo, sino al Se-
flor, de manera que aquellos que vayais a engendrar no se parezcan al
mundo, sino al Sefior.

Del «Martirio del bienaventurado apéstol Pedro»

[é)] Asi colgaron a Pedro cabeza abajo, y él volvid a decir: «Vosotros,
hombres a los que es propio el ir, prestad atencion a lo 3ue voy a anun-
ciaros, crucificado como estoy. Conoced el misterio de toda la naturaleza
y como tuvo origen el prmuBlo de todas las cosas, EI primer hombre,
Cuya estirpe yo represento, cabeza abajo, manifesto la %eneracmn que an-
tes no habia, muerta y sin movimiento. Y puesto que el cayo y arrojo a la
tierra (eie yrjv) U jormmplo (4Q/); ~ve constituido todo lo que esta or-
ganizado (Sia>{0Gy,1(n<;), estando €l suspendido a semejanza de la voca-
Cion (xAfiGi<;0en la cual dio a conocer las cosas de la diestra como si-
Niestras, y las de la siniestra como diestras, y cambio todos los caracteres
de su respectiva naturaleza, hasta hacer ver bello lo no bello, y bueno lo
realmente malo. De ello dice misteriosamente el Sefior: “Hasta que no ha-
yais hecho la izquierda como la derecha y la derecha como la izquierda, y

Cada transito espiritual de un grado a otro requiere la destruccion del grado precedente:
Origenes dird que el simbolo, para subsistir, exige que se impida la manifestacion de la ver-
dad. Los diversos drdenes de la vida espiritual son cada uno imagen de su inmediato su-
perior, por eso es posible la conversion y la subida hacia lo alto o reconstitucion, para lo
cual, como dird Valentin, el Eco retorna Voz, y ésta retorna Verbo, y tal movimiento es lla-
mado «descanso de las bodas».

10. . El comentario siquiente recalca el de Antonio Orbe, Los primeros herejes ante la
persecucion, Roma, Universita Gre?or|ana,_1_956, pags. 181 y sigs. La generacion perdida u
Oveja extraviada, devenir o naturaleza espiritual informe, es la Iglesia de los elegidos, vo-
caclon o sabiduria en el exilio. Cristo viene cabeza (apXn) abajo, en cuanto cabeza de la
plenitud hacia la Sabiduria Achamoth (yfj), hundiendo la cabeza en ella, como el feto que
nace cabeza abajo: ordena (Siaxa<JU.TICTI<) todas las cosas dandoles el fin de la salvacion,
por el cual las cosas espirituales pasan a la derecha, y 1o que esta ordenado al instinto de
conservacion, a la izquierda.



lo baH'o como lo alto y el detrés como el delante, no entrargis en el Reino”.
Conforme a eso ved el pensamiento (svvoia) que os he ensefiado; y la fi-
gura @xmitiay €N 12 que me veis colgadolLes signo de aquel primer hom-

re que hubo en el origen. Vosotros mis hienamados, vosotros que ahora
0is —lo mismo que vosotros gue oiréis—, ahandonando el primer error
habeéis de retornar alli de donde un dia caisteis. En efecto, conviene que
subdis a la cruz de Cristo, que es el Verho extendidoRuno y dnico,bdel
que dice el Espiritu Santo: “¢Y qué es Cristo, sino el Verbo, Eco de Dios
padre?”. De modo que este lefio erecto sobre el que me encuentro crucifi-
cado es el Verbo. El'transversal, en cambio, es Eco, la naturaleza humana,
El clavo 8ue sujeta en medio el méstil y el travesafio es la conversion y pe-
nitencia del hombre».

De los «Hechos de sanJuan»

 [94] Y antes de que fuese prendido sin ley por los judios, cuya ley pro-
viene de una serpiente sin IeY, oS reunio a cuantos estahamos, y dijo: «An-
tes de que me entregue a ellos, alabemos al Padre con un himno de ala-
banza, y salgamos asi al encuentro de lo que debe acontecer». Después nos
ordeno formar un circulo; nos pusimos con los brazos cruzados, y El en
medio. Y después dlg)o: «Respondedme con “Asi sea”. Y empez0 a ento-
nar un himno de alabanza diciendo:

Alabanza a ti, Padre.
Y giramos en circulo en torno a El respondiendo: «Asi sea.

Alabanza a ti, Verbo.
Alabanza a ti, Gracia. Asf sea.
Alabanza a i, Espiritu.
Alabanza ati, Santo.

E.Evvmaes,tamblén la percepcion,y ~ su objeto. , _
: _«Vinculo fuerte extendido, se_?un dijo ¢l tedlogo Orfeo, a través de todo, ySlg_eto alaca-
dena de oro; significa también: proferido o difundido. EI discipulo de Valentin, Heracleon, dis-
tingue el Eco psiquico, la Voz espiritual y el Verbo que es el espiritu liberado de toda envoltura.
" 13- Unidad ‘en el Padre dentro de la plenitud, y caracter monadico en si, como psi-
quico y espiritual a la vez.



Alabanza a i, Gloria. Asi sea.
Te alabamos, Padre. . ,
Te damos gracias, Luz donde no hay oscuridad. Asi sea

[95] Y para que se dé gracias proferiré:

Seré salvado y salvaré. Asi sea.

Seré liberado Kliberaré. Asi sea.

Seré herido y heriré. Asf sea.

Seré generado dy generaré. Asf sea.

Seré consumado y consumaré. Asi sea.

Qiré y seré oido. Asi sea. .

Seré conocido Yo que soy todo espiritu. Asi sea.

Seré lavado y lavare. Asf sea

La Gracia camina majestuosamente en circulo. Tocaré el pifano.
Bailad en circulo todos. Asi sea

Haré lamento: hacedlo todos. Asisea.

El Gnico y solo ocho canta alabanzas contigo. Asi sea.

El duodécimo de los ndmeros gira en circulo alla arriba. Asi sea,

A cada uno ya todos les es dado danzar. Asi sea.

Quien no se suma a la danza confunde el acontecimiento con otro. Asi sea.

Huiré y me quedaré. Asisea.

Adoraré y seré adornado. Asi sea.

Seré comprendido y comprendere. Asi se.

No tengo morada ytenqo moradas, Asf sea.

No tengo lugar y tengo lugares. Asi se.

No tengo templo y tengo templos. Asf sea

Soy una antorcha para ti que me ves. Asi sea.
Soy un espejo para ti que me distingues. Asf sea.
Soy una puerta para ti que clamas a mi. Asi sea.
Soy un camino para ti que pasas.

[96] Y sf prestas oido a mi baile circular, recondcete en mi que hablo.
Y cuando distingas lo que hago, mantén en silencio mis misterios. Si
danzo, medita lo que hago, porque tuyo es el humano sufrimiento que ﬁa-
decere. Pues habrias sido mca{)/az de comprender tu sufrimiento si no hu-
biese sido enviado a ti como Verbo por el Padre. Cuando viste mi sufri-



miento, me viste como sufriente. Y al verlo, no Permaneciste firme, sino
que quedaste totalmente conmocionado. En tu esfuerzo por alcanzar la sa-
biduria, me tuviste como almohada. Apdyate en mi. Sabras quien soy
cuando parta. No soy el que se me cree ahora. Veras cuando venga. Si en-
tendieses el sufrir, obtendrias el no sufrir. Penetra el sufrir y obtendras el
no sufrir. Lo que no sabes, te lo ensefiaré yo mismo. Soy tu Dios, no el Dios
del traidor. Pondré en armonia conmigo las almas de los santos. Com-
prende la palabra de sabiduria en mi. Dime una vez més;

Alabanza a i, Padre.
Alabanza a ti, Verbo,
Alabanza a i, Espiritu Santo.

Y si quieres comprender lo que soy, sabete que todo cuanto he dicho
lo he dicho jocosamente y no tuve en absoluto vergienza por ello. Bailé;
pero, en cuanto a ti, obsérvalo todo, Y, una vez observado, di:

Alabanza ati, Padre. Asi sea

[97]  Bien amado, después de que el Sefior hubo asi jugado al corro
con nosotros, sali. Y nos escapamos como dispersos o noctdmbulos, uno
por aqui, otro por alla. Y cuando lo vi sufrir, no me detuve en su sufri-
miento, sino (we hui al Monte de los Olivos y me lamenté por lo que ha-
bia ocurrido. Y cuando El fue crucificado, la tiniebla cay6 sobre toda la
tierra a la hora sexta. Y mi Sefior estaba en medio de la caverna y la ilu-
minaba, y dijo: «Juan, Eor esa muchedumbre de Jerusalén soy yo crucifi-
cado y atravesado por lanzas y picas; vinagre y hiel me ofrecen como be-
bida. Pero a ti te hablo, escuchame. Secretamente te hice subir a este
monte, para 3ue oyeses o que el discipulo debe aprender de su magstro,
y el hombre, de Dios». [98] Y diciendo esto me mostro una cruz luminosa
(ue estaba plantada, y en forno a la cruz una turba informe. Y en aquella
cruz habia una forma'y un semblante. Y sobre la cruz vi al Sefior mismo,
y no tenia una forma externa, sino solo voz. Sin embargo, no fue la voz
que nosotros conociamos, sino otra dulce y gentil, y verdaderamente di-
vina, que me hablo: «Juan, un hombre debe oir esto de mi. Necesito auno
que lo oiga. Por vosotros llamo a esta cruz luminosa ora Verbo, ora Espi-
ritu, ora Jesus, ora Cristo, ora puerta, ora camino, ora pan, ora semilla, ora
resurreccion, ora Hijo, ora Padre, ora Espiritu divino, ora vida, ora ver-
dad, ora fe, ora gracia. Asi es para los hombres. Pero en su esencia e iden-



tidad, hablando entre nosotros, es el limite de todas las cosas. ES la gran
elevacion de lo estable sobre lo inestable, y la armonia de la sabiduria, de
la sabiduria que esta en la armonia. N _
»Pero existen fuerzas de la diestra y fuerzas de la siniestra, potencias,
potestades angélicas y demonios, efectos, amenazas, explosiones de ira,
diablos, Satanas, y la raiz inferior de la que surgio la naturaleza del deve-
nir. [99] Asf es esta cruz que espiritualmente se unid al universo, y que
aparto el reino del cambio y el reino inferior, e hizo subir todas las cosas.
»NO €5 esa cruz de madera que veras al bajar alli, Ni estoy sobre el pati-
bulo yo, a quien no ves, y de quien solo la voz Eermbes. Fuitomado por lo
que no era, por lo que era para muchos otros. Lo (1ue diran de mi es mise-
rable e indigno de mi. Los que no ven ni nombran el lugar de quietud, tanto
menos veran al Sefior. [100(1 La turba informe en torno a la cruz significa la
naturaleza inferior. Y si aquellos que ahora ves (Junto a la cruz no tienen
forma hasta ahora, es gue no han sido reunidas todas las partes de aquel que
descendid. Pero cuando sea elevada la naturaleza, y cuando una generacion
de hombres movidos por mi voz se me acerque, tu que ahora me oyes ha-
bras devenido tal, y lo que es ya no sera més, porque entonces te erguiras so-
bre los demas, como ahora me yergo yo. Porque hasta gue me llames tuyo
no seré lo que soy. Pero si me entiendes, serds un entendedor como yo.
»Por eso tl eres a través de mi. Por eso no hagas caso de la multitud y
desprecia a los profanos. Sabete que estoy del todo con el Padre lo mismo
que el Padre esta del todo conmigo. [101Y No he Padepldo nada de lo que
ellos van a afirmar. Incluso la pasion (iue 05 desvelé atiyalos demas en el
corro yo la llamaria un misterio. Mira lo que eres, que te he mostrado. Pero
lo que yo soy, yo solo lo sé. Nadie mas. Por eso, dame lo mio, pero mira lo
tuyo a través de mi. Y mirame en mi esencia, no como he dicho que soy,
sino como t, Iq:ue eres mi congénere, me conoces. Oistedecir que sufria.
Pero no sufri. Era impasible y padeci. . _
»FUi tras?a.sado, y sin embargo no fui maltratado. Fui colgado, y sin
embargo no fui col?ado. Mi san?re_ corrio, y sin embar%o no se derramo.
Dicho brevemente: fo que han referido de miyo no lo sufri. Pero lo que no
dicen, lo sufri. Aludo a eso, porque s& que comprenderds. Condceme,
Bues, como alabanza del Verbo, traspasamiento del Verbo, sangre del Ver-
0, herida del Verbo, colgamiento del Verbo, padecimiento del Verho,
empalamiento del Verbo, muerte del Verbo. Pues asi distingui en mis pa-
|abras al hombre de mi mismo.
»Por eso ante todo aprende al Verbo. Después conoceras alSefior;
en tercer lugar, al hombre y lo que sufrio».



(5102] Cuando asi me hubo hablado, diciendo ain otras cosas que no
Pue_ 0 expresar como €l las exlpreso fue alzado a lo alto, y nadie de la turba
o vio. Y cuando me fui de allf me burlé de todos, loorque él me habia di-
cho lo que habian referido de él. Solo confio esto al corazon: que el Sefior
realiz0 todo simbolicamente, para conversion y sabiduria de los hombres.

EPITAFIOS DE ABERCIO Y PECTORIO

El epitafio de Abercio fue encontrado cerca de Laodicea, en las exca-
vaciones de Hierapolis. Se puede leer, segun unos, como un documento de
mistica pagana (Abercio seria un sacerdote de Cibeles, el pastor seria Atis,
y la reing, Cibeles); segun otros, como inscripcion funeraria de un ohispo
cristiano. El epitafio griego de Pectorio fue encontrado en Autun, y s
suele datar en el siglo .

Epitafio de Abercio

Yo, el ciudadano de la ciudad elegida, hice este [monumento]

mientras vivia, para tener aqui, a su tiempo, noble sepultura de mi cuerpo.

Mi nombre, Abercio; soy discipulo del pastor puro

que pastorea rehafios de ovejas por montes y Ilanuras,

que tiene los 0jos grandes, omnividentes.

Este, pues, me enseiid [de la vida?] las palabras veraces.

El cual me envié a Roma para contemplar el palacio

y ver ala reina de 4urea estola y sandalias de oro.

Alli vi a un pueblo poseedor de un sello resplandeciente.

Y vi la llanura y todas las ciudades de Siria y Ninive,

después de atravesar el Eufrates; en todas partes tuve compaiieros,

teniendo a Pablo [;a mi lado?]; la fe me guiaba por todas partes

y por todas partes me presento como alimento el pez del manantial,
grandisimo y puro, que cogio la virgen casta,

y lo dio a comer todos los dias a los amigos, teniendo un 6ptimo vino y

dandolo mezclado con pan.

Yo, Abercio, estando presente, dicté estas cosas para que aqui se escribiesen.

Cumplia en verdad el afio septuagésimo segundo [de edad].

Todo el que entiende estas cosas, rece

por Abercio, todo el que concuerda con él.



Nadie, sin embargo, ponga a ningln otro en mi sepulcro.
De lo contrario, pagara al erario de los romanos dos mil
aureos, y a mi optima patria Hierapolis, mil aureos.

Epitafio de Pectorio

Del pez celeste, divina estirpe, con corazon puro
alimentados, recibida en la frente mortal la inmortal fuente
de las aguas divinas. Restaura, amigo, tu alma

con las aguas perennes de la sabiduria, Unica riqueza.

Del Salvador de los santos toma el alimento que sabe a miel;
hambriento, come el pez sosteniéndolo entre las manos.
iAliméntanos con el pez, te lo ruego, Sefior y Salvador!

Que duerma bien mi madre; te suplico, oh luz de los difuntos,
Ascandio, padre carisimo a mi corazon.

Con mi dulce madre y con mis hermanos.

En la paz de tu pez, acuérdate de Pectorio.

VALENTIN

El estilo de Valentin era enigmatico, alusivo, como convenia a una Igle-
sia iniciatica secreta. Fue a Roma en tiempos de Antonino Pio (138-161);
el papa Aniceto (155-156) lo apart6 de la Iglesia romana,

Se han conservado escasos fragmentos de su obra, y no queda otro re-
medio que reconstruir su doctrina a partir de las exposiciones sarcasticas
de sus enemllgos. Valentin no fue un reformador: es ajeno a lo gnostico pre-
tender modificar instituciones que son creaciones del demiurgo; la verda-
dera vida se aviene a permanecer escondida en los edificios del siglo. Los
hombres son meramente materiales, psiquicos o esElrltuaIe_s, y estos 0lti-
mos, rarisimos, viven en el mundo como extrafios. Los espirituales tienen
una nocion de la Plenitud y del Abismo, una chispa del fuego intelectual,
y ningun psiquico ni material puede reparar en ello. Los psiquicos estan re-
gidos por su Dios, creador de este mundo_de miseria moderada, y es (il
Impartirles normas de vida y engafios e ilusiones, porque de otro modo de-
generarian. No tienen necesidad de normas los espirituales, misticos o
%npstlcos, que son fieles del Amor celeste, hijos de Sabiduria, mujeres de

risto, que estan en comunion con Silencio 0 Gracia.



Ireneo, obispo de Lyon, nacido en Asia Menor en torno al afio 130,
muerto_quizas en el 200, escribio Adversus haereses, una refutacion del
gnosticismo tal como se difundia en su diocesis, Acusa a los gnasticos de
Inmoralidad, y en verdad parece que algunos de ellos sostenian la nece-
sidad de Pasar por todas las experiencias para liberarse de ellas, tonteria
a la que Ireneo replica que mas valdria que pasaran por las artes y las
ciencias, en vez de ﬁorllos vicios. Sin embargo, el fragmento que sigue de
Valentin més bien haria pensar en una ascesis mediante la cual cada pe
cado queda quemado, consumido, por la indiferencia de los hijos de la
Plenitud. Uno de los gnasticos posteriores a Valentin, Marcos edlce Iré
neo), celebraba ritos con ayuda de juegos de manos y de pociones estu
pefacientes, cosas ambas que, dentro de la Iégflca de una ceremonia ni
ciatica, son medios provechosos para agudizar la atencion. Los momentos
del rito son: consagracion de un caliz de vino mezclado con otro liquido:
invocaciones tras las cuales aparece «algo purpureo» llamado signo visi-
ble de la Gracia, Silencio o Percepcion superior, sangre suya bajada al ca-
liz; el celebrante muestra un caliz mayor que el primero Y, vertiendo en
él el contenido del primero, lo rellena hasta que desborda; a continua-
cion pronuncia una alocucion que proclama el descenso de la Gracia.
Después el celebrante dice que ocupa el puesto del angel custodio de la
hermana o hermano, angel que siempre esta en presencia del Dios bueno,
exhorta a la fiel a disponerse como esposa a recibirlo, y con otras invo-
caciones le ordena profetizar, Tambien entre los paganos podia insi
nuarse en ritos andlogos la libidine, como atestigua Juvenal, y los hechos
nefandos de los césares, como el matrimonio de Nerdn con su favorito
Sporo, estaban calcados sobre ceremonias sagradas.HTal vez existieran
sociedades de gnosticos degenerados, en la linea de esos ejemplos paga-
n0S, Pero es seguro que el gnosticismo como tal no tiene este rasgo in
fame. Por el contrario, mantuvo ciertamente la practica de las virgines su
bintroductae, el tono matriarcal del cristianismo y adoptd respecto a %
carne el apercibimiento del Evangello de Felipe: jay de quien la teme y ay
de quien esta subyugado por ella!

14 Jean Colin, «Juvénal et le maria?.e mystique de Gracchus», en Atti dell’Accadetut”
delie Scienze di Tormo, Classe di scienze morali, storiche e filosofiche, XC, 1956, pags. 1H-

216. Sin embargo, también podria haber alli una verdadera provocacion a las fuerzas de
obscenidad, para exorcizarlas, al modo de los chistes bufonescos que acompafian a1gunes
ceremonias de pueblos primitivos, como para probar la fuerza y gravedad de lo sacro.



rde Clemente de Alejandria, «Stromata»

[IV, 13, 89] «Sois por origen inmortales y retofios de la vida duradera,
y queréis que 0s sea dada la muertebpara derrocharla y para que muera la
muerte en vosotros y a causa vuestra. Cuando, en efecto, deshacéis el
mundo y vosotros no os disolvéis en €, sois sefores de lo creado y de toda
la corrupcion».. . o N

[90] Lo mismo que la imagen es inferior al rostro viviente, asi el mundo
respecto a la duracion viva. ¢Cual es la causa de la imagen? La majestad
(el rostro que ofrece el mode?o (tako<) al pintor, para que sea honrado en
mirud de su nombre: en efecto, la formafpintadaﬂ no resulta verdadera-
mente real, pero el nombre suple lo que falta en [a obra. Lo invisible de
Dios contribuye a que se dé fe a lo que de él ha quedado plasmado.

|De Ireneo de Lyon, «Contra las Herejfas:»
|La gran noticia

[I, 1, 1] Habia, segun dicen, un Eon [duracion]Bperfecto, supraexis-
Itente, que vivia en alturas invisibles e innominables. Llamanle [tl)qs valenti-
inianos] Pre-Principio (ftpoapxij), Pre-Padre (np07i:ATClip) y Abismo, y es

15, El discurso va dirigido a los hombres de raza divina bajados al mundo para matar
&ala muerte, criatura del demiurgo, del Dios de quien se dice: «Nadie puede ver el rostro
de Dios y sequir con vida» (Ex 33,20). Tiene multiples sentidos, pero sobre todo destaca
- lainvitacion a ponerse de parte del propio destino.
16. Aiiov se Fue_de traducir aqui por duracion; en Homero significa los humores del
| cuerpo, como las lagrimas, el sudor o la médula y, tropologicamente, lo (iue es intimo y ge-
nerador. Los viejos estdn casi privados de ella, resecos. La uncion con 6leo proporcionaba
de nuevo el humor perdido en el bafio 0 al sudar. El significado de duracion en ciertas filo-
1Soffas modernas permite acercarse al significado que Eon o Evo tenia entre los antiguos
, (existen varias representaciones escultoricas suyas se?t]r_l los caracteres qlue al Eon Primige-
nio se le confieren en el himno orfico presentado anteriormente, pags. 127-128). Heraclito
(fr. 50 Diels) dice (\l;e se le puede representar como un nifio jugando. Dice Clemente de Ale-
jandria (IStromata) |, 16): «Para que se sepa que el mundo fue generado y no creado en el
tiempo, la profecia anade: “Este es el libro del Génesis: también de las cosas creadas el dia
que Dios cred el cielo yla tierra” (Gn 4,2 LXX). Aunque “cuando fueron creados” sugiere
una creacion indefinida e infinita, “el dia que Dios cred», es decir, en el cual y durante el
cual Dios cred todas las cosas y “sin el cual no fue hecho nada” (Jn 1,3), indica la obra del
Hijo... porque el Verbo que ilumina las cosas escondidas, ygrac!as al cual toda cosa creada
s elevo al ser, es llamado dia». Dia para Homero equivale a destino (véase Onians, The Ori-



para ellos inabarcable en su manera de ser e invisible, sempiterno e inge-
nito. Vivio infinitos siglos (diteipa aicoveq) en magna paz y soledad. Con
él vivia también Pensamiento (Evvoia), a quien denominan asimismo Gra-
cia y Silencio. Una vez, penso este Abismo emitir de su interior un princi-
pio de todas las cosas, y esta emision que pensaba emitir a deposito a ma
fera de simiente en Silencio, que vivia con él, como en una matriz. Habiendo
ella recibido esta simiente y resultando grévida, pario un Intelecto (Noug)
semejante e igual al emitente, y Unico capaz de abarcar la magnitud del Pa-
dre. A este Intelecto lo llaman también Unigénito, Padre y Principio de to-
das las cosas.

Junto con él fue emitida Verdad. o o

Y éstaes, sequn ellos, la primera y principal Tétrada pitagorica, a la
que Illaman, asimismo, Raiz del universo. Hay, en efecto, Abismo y Silen-
cio, despues Intelecto y Verdad. _

El Unigénito, comprendiendo (odaos|usvov) el motivo por el que ha-
bia sido emitido, emiti6 a su vez a Logos (asyo<;) y a Vida;Tél era el Pa-

gins, op. cit.). Las duraciones fuera_del tiempo o siglos comprenden tambign este siglo, e
evo Fresent_e en el cual esta contenida la categoria de tiempo. ¢Qué presupone el tiempo,
que le confiere sgm_ﬁcado?AeIIo responde la genealogia de la duracion. Ireneo confronta
el npOTtATCOp o Abismo con la Noche del griego Antifanes, con el Océano de Homero y
con el Infinito de Anaximandro. Los alquimistas hablan de Agua del Abismo, Agua per-
manente, Agua-plata, Mar nuestro, Mare magnum, Fons perennis. De Noche y Silencio na-
cio Caos, y de Caos y Noche, Cupido, o, segun la teologia orfica, de Océano y Tetis la es-
tirpe de los dioses; Boccaccio supo reconstruir la teologm gnostica implicita en estos mitos
?_negos en la Genealogia deorum gentilium, de la que Shelley retomo ciertas duraciones o
iquras. La traduccion de esta genealogia de duraciones fuera del tiempo y del espacio en
los términos misticos originarios es muy facil: el anlgunamlento mistico corresponde d
abismo de donde nace a percepcion, como Atenea de Zeus, en perfecto silencio y, por
tanto, con perfecta gracia. Los gnosticos son, respecto a los cristianos de las diversas Igle-
sias, semejantes a los taoistas respecto a los confucianos. En Zhuang-zi (XI, C) se encuen-
tra la explicacion mas adecuada o experimental de la cosmogonia valentiniana: «Os des-
velaré el fondo del Principio. Su esencia es el misterio, la oscuridad, la indistincign,
silencio. Cuando no se mira nada, no se escucha nada, cuando nos ceflimos el espiritu de
recogimiento, la materia (el cuerpo) se endereza espontaneamente. Sed recogidos, des-
prendidos, no fatiguéis el cuerpo, no removais vuestros instintos, y podréis durar siempre-
Sequidme en espiritu més alla de la luz, hasta el principio yang [pmasc.ul_mo] de todo es-
plendor, y allende la oscuridad hasta el principio yin [femenino] de las tinieblas. Seguidme
ahora més alld de estos dos principios, a la unidad [0 Principio;upremo{ ... Conocerlo *
la ciencia global que no consume; mantenerse en regoso contemplandolo s lo que hace duM'
eternamente» ( |egier, Les Peres, op. cit, pags. 286-289). _ o
17 Del Intelecto puro y silencioso, del Inicio nace el Sonido o la Mediacion (Verbo)

que se empareja con la Inmediatez de la vida: «En el principio era el Verbo, y el Verbo es-



¢ie de todos los seres que iban a existir después de él, y era principio y for-
macion (jo.6pcpcoaii;) de todo el Pleroma aiArpca.ex). Por el «conyugion
E(ctxé G'u™uyfav) de Logos y Vida fueron emitidos Hombre e Iglesia.B
sta es la Ogdoada primigenia, raiz %.subswten(:la de todas las cosas, a la
que designan con cuatro nombres: Abismo, Intelecto, Logos, Hombre.
Ahora bien, cada uno de ellos es andragino, de la siguiente forma: pri-
mero el Padre Primordial estaba unido formando conyugio con su Pensa-
miento, a la que llaman también Gracia y Silencio; el Unigénito, es decir, el
Intelecto con la Verdad; el Logos con la Vida, y el Hombre con [a Iglesia.
_[2] Estos eones, emltldos_P_ara gloria (80£a) del Padre, gueriendo tam-
bién a su propia manera dglorl icar al Padre, emitieron emisiones en conyu-
gio. EI Logos y la Vida, después de emitir al Hombre y a Ia Iglesia, emitie-
ron a otros diez eones, cuyos nombres son los siguientes: Profundo y Mezcla,
Inmarcgsible y Union, Genuino y Placer, Inmovil y Comunion, Unigénito y
Beata. Estos son los diez eones que, segun ellos, fueron emanados por Logos
y Vida. Por su parte, el Hombre, en union con la Iglesia, emitio doce eones,
alos que otorgan los nombres siguientes: Padclito %napaxXrlTOﬁ) y Fe, Pa-
ernal g Esperanza, Maternal y Caridad (Aya.Kr|), Intelecto Perdurable y
Entendimiento, Eclesial y Beatitud, Deseado y Sabiduria.®

ta,baéunt_o a Dios», dice el Evangelio de Juan _(1,1),_%/_ se interpreta, ala luz de esta geome-
tria de figuras irrepresentables de Valentin, identificando Inicio con Verbo e Intelecto,
Dios con Abismo. Como el aia)v esta en la cabeza, el Not><; se encuentra en el pecho, y es
el discurrir del pensamiento apasionado y fluido. .

18. EI Hombre primordial, o Adam Qadmon de los cabalistas, es el hombre tal como
deberia ser, es decir, regido por el Verbo, el cual esta continuamente en el punto de me-
diacion entre los opuestos; gor translacion: el hijo del Verbo. EI Hombre se empareja con
la Ig[eaa, es decir, con la Comunidad perfecta, Paraiso o constelacion celeste inmovil y
*hediente en la cual el hombre entra de nuevo por destino, y que es la Verdad del Hom-
bre lo mismo que la Verdad es la lglesia del Intelecto. Los temas de la Iglesia superior, es
decir, situada en la Plenitud o Perfeccion donde nada se suma ni se resta, son desarrolla-
dos en la apocaliptica judia y en el discipulo de Valentin, Origenes. Clemente (Stromata,
iVII, 5(’1 2%_expl|ca que lglesia es el verdadero gnostico, donde moran la imagen y seme-
janza de Dios. y o _

19, Deseado o 0EXT)i:d<; es llamado por Epifanio (Panarion, I, 31, 5-8) quotx luz. Vo-
lintate expetitus es el verdadero marido de Sabiduria, el deseo de lo que se tiene s el es-
tado nupcial de la Sabiduria. Cristo y el Espiritu Santo fueron generados por el Unigénito,
Rero no estan incluidos en el Pleroma. Los diversos perso,naies aqui enumerados son los
*omines veri, a los que Valentin supone que hacia referencia Jests al ordenar a los cristia-
nos confesarlo abiertamente coram hominibus (asi lo indica Tertuliano en el $corf)|ace) Pa-
emal o riaTpiKOi; es el intelecto filosofico (voOg Ttaxptxdi;) de Porfirio; lo inte ectual ne-
°platonico corresponde a lo espiritual (pneumatico) gnostico.



Estos son los treinta eones de su error, mantenidos_bajo silencio y no
conocidos, y éste es ¢l PIeroma,(IIA,r\p(uU.O(I} que se imaginan, invisible y es-
piritual, dividido en tres: Ogdoada, Década, Dodécada. Y por esto dicen
que el Salvador —pues no_quieren llamarle Sefior (Kijpvoi;}— no hizo
nada en pablico durante treinta afos.d)

1,2, 1] Solo el Intelecto [o Unigenito], segun ellos, gozaba contem
piando al Padre y se alegraba al comprender Su inconmensurable magnitud...
2] Pero avanzo precipitadamente el dltimo y mas joven eon de la
Dodecada emitido por el Hombre y por la Iglesia, es decir, Sabiduria, y
exggnme_nto una pasion sin el abrazo de su conyuge, Deseado. Lo que
hania tenido su comienzo con los que estaban en torno al Intelecto yala
Verdad, se concretd en esta descarriada, en apariencia por causa de amor
(dyaTrn), ?ero de hecho por audacia, porque no tenia comunidad con el
Padre perfecto, como la tenia el Intelecto... [3] De aqui —dicen— recibe
su primer origen la substancia de la materia: de la ignorancia, de la tris-
teza, del temor y del estupor.2 _ o
A consecuencia de estos hechos, el Padre, por medio del Unigénito, emi-
tio al mencionado Limite a su propia imagen, sin conyuge, sin elemento
hembra. Es de saber que presentan al Padre a veces como conyuge de Si-
lencio (2_|er), a veces como superando la condicion de macho y hembra. A
este Limite le denominan también Cruz, Redentor, Emancipador, Limitador,
Reintegrador.2Gracias a este Limite, dicen, fue Sabiduria purificada [de su
pasmn%, consolidada [tras aquella efusion] y restablecida en su conyugio.

~20. Cristo es esposo de Espiritu Santo (riiah en hebreo es femenino), emitido por d
Unigénito; ante de la emision, la Sabiduria habia pecado, y habia tenido como un flujo que
esta simbolizado por el de la hemorroisa (Le 8,45; Me 5,31), con el cual s¢ deshacia su fe-
mineidad (de donde el simbolo alquimico de la menstruacion de meretriz). El hijo, o pri-
mera Tétrada, detiene dicho flujo, es decir, le pone Limite. El flujo era una pretension de
sobrepasar los designios de Dios indagando su grandeza, en vez de resignarse a la propia
vida J\)/éa_se A. Orbe, La uncion del Verbo, Universita Gregoriana, Roma, 1961). La Sab
duria quiere la luz directa del Intelecto: éste es su pecado. EI Limite la separa de su parte
inferior; asi la Consolidacion y el Limite crucifican a Sabiduria, que los crucifica. La con-
solidacion es propia de las estrellas fijas. o
21, Sofia 0 Sabiduria recibe un cuerpo de las aguas inferiores, pero la luz que hay en ella
tiende al Pleroma y forma el cielo. «Aguas inferiores» es metdfora que reaparece en san Juan
de la Cruz: aguas tenebrosas de la aridez y el dolor por las que Dios queda escondido para d
alma enferma, que se mantiene, por tanto, inmavil, en ayuno, sin ruido ni halito de aire.

22. La cruz o hacha, o arado, 0 palo mayor (Justino), o rayos del Sol, o cuernos de la
Luna, 0 alas extendidas del ave (Physiologus), o arbol plantado en el agua, o bieldo que



[I, 4, 1] La Intencion (&v9 i)fir](n<;) —a la que, asimismo, llaman
Achamot— de la Sabiduria superior, una vez apartada del Pleroma, en-
tro en ebullicion por necesidad gvéyKr\) en regiones de sombra y de va-
cio, Borque salio de la luz y del Pleroma, informe y sin figura, a manera
de aborto... El Cristo de arriba se apiada de ella, se extendio a través de
la cr_uzZSY con su propia potencia le dio forma, la que es segun la subs-
tancia solamente, no la que es segdin el conocimiento (yvakru;)... Una vez
formada y capaz de entender, pero al mismo tiempo vaciada del Logos
invisible que estaba con ella, es decir, del Cristo, se lanzo a la busqueda
de la luz que la habia abandonado, pero no pudo alcanzarla a causa del
impedimento del Limite.

[, 17, 1] Primeramente, afirman que los cuatro elementos, fuego, agua,
tierra y aire, fueron producidos como imagenes de la Tétrada superior. Srsus
efectos propios —calor y frio, sequedad yhumedad— se suman, forman una
exacta imagen de la Ogdoada. Seguidamente cuentan diez potencias, de la
manera siguiente: hay siete cuerpos esféricos, a los que llaman cielos, des-
pués la esfera que los contiene, a la que llaman el octavo cielo, y luego el Sol
yla Luna. Sumando diez en total, son imagenes de la Década invisible que
procedio de Logos y Vida. La Dodécada estaria representada en el Zodiaco,
Fues_los doce.sPnos de Aquél serian clara imagen de la hija de Hombre e
Olesia, es decir [a Dodécada. Puesto que el cielo mas alto2se halla opuesto

consume los elementos terrestres como el fuego la paja (Ireneo), o maguina que con las

;cuerdas del Espiritu arrastra las piedras del templo u hombres, que separa la Plenitud
(1A rjpa)|j.a) del mundo, a los fieles de los infelices (Teodato), es el muro en el que Cristo

ha abierto brecha; también la %platonica era un muro entre empireo y estrellas fijas, en-

tre nueve y ocho. Cristo se pone en cruz en el limite, como Sabiduria, para tocar a Acha-

moth: los residuos de Sabiduria.

.23, Cristo desciende a través de siete cielos sin que los arcontes se den cuenta de
milo, camuflandose. Plenitud o nW|pw|ia corresponde en Clemente de Alejandria a
mundo inteligible o nueve. En Origenes (De prmmﬁus, I, 3, 6) también el cielo de los

santos esta sobre la region de las estrellas fijas u ocho, térra bona, tena viventium, de la

que manan leche y miel. Entre ese cielo y esa tierra hay relaciones analogas a las que

existen aqui abajo entre este cielo y esta tierra,

24, Qctavo cielo de las estrellas fijas o circulo de Saturno, que hace girar los doce

nos, segiin Ciceron (De natura deorum, 11, 20, 52), en treinta dias, ofipavdi; o ofipaviot;

i (véase Orbe, Los primeros hereies, op. cit). El mismo esquema reaparece en diversos textos,
como éter purisimo (estoicos), luz purisima (herméticos) o Eones valentinianos; via lctea o

éter mas pesado (estoicos), estrellas fijas (Filon) u ogdoada (Poimandres y Valentin); éter

planetario de los demds sistemas y héptada hermética y valentiana, aire. Intelecto, Verho,

w

ig-



a la revolucion del sistema entero, que es muY rapida y tangente a su curva-
tura, contrapone su lentitud a la rapidez (del mstema{ de manera que éste
completa su curso de signo en signo en treinta afos. Este cielo es, segun
ellos, laimagen del Limite que rodea a su Madre [Sabiduria], la gue lleva el
nimero treinta. La Luna, que realiza el giro del cielo en treinta dias, repre-
senta con esta cifra el nmero de los eones. EI Sol, que realiza su revolucion
total en doce meses, manifiesta con ellos la Dodécada. La division del dia en
doce horas es también una imagen de la invisible Dodécada. Las horas mis
mas, la doceava parte del dia, tienen treinta grados, para representar la ima-
gen de la Triacontada. Y el Zodiaco mismo tiene una circunferencia de tres-
cientos sesenta grados, teniendo cada suino treinta grados. Asi pueden dedi-
g, gracias a este signo, la imagen de fa conexion entre la Dodécada y la
riacontada queda preservada. . _
- [18, 1] Modelado a imagen de la «Potencia» superior, el hombre
tiene en si mismo una «potencia» que tiene origen en una sola fuente.
Esta «potencia» tiene su sede en el cerebro. De ella derivan cuatro «po-
tencias» a imagen de la Tétrada superior: se llaman vista, oido, olfato, la
tercera y cuarta el gusto.5La Ogddada aparece en el hombre en el he-
cho de tener dos orejas, dos 0jos, dos ventanas de la nariz y un doble
gusto, el de lo amargo y el de lo dulce. Y el hombre entero es la imagen
Integral de la Triacontada del modo siguiente: en Sus manos, por sus
diez dedos, Ileva la Década, en todo su cuerpo, dividido en doce miem-

I?IesiayLimite son fuego 0 nueve; ocho, ogddada, es espiritu; siete, héptada, es alma; sigue
el cosmos sublunar, materia o seis. Tras estar muerto a este siglo, el hombre debe luchar con

los demonios qlue custodian el cielo sublunar, el aire; cuando atraviesa los siete estadios pia
netarios, debe luchar con los arcontes de las ogdoadas, del demiurgo. Primera patria de los
gnosticos era la ogddada donde Sabiduria Achamoth los habia I_:pando; sequnda y definitiva
era la Plenitud 0 na.rip<»1ia, de donde provenia Sabiduria. EI Principe de este mundo.
KooJaoxpaxcop, CON SUS dEMONIOS, eX|%|a |a parte material del hombre en el primer umbral;

en el segundo, el demiurgo o rey de la héptada, con sus animales, exigia los sentimientos.

25 La cabeza es la sede de la psique 0 (fenio, que es un demonio, y no ya del pen
samiento o los sentimientos, que estan en los pulmones. La pmgue es inconsciente (de
ahi que_undgesto involuntario de la cabeza, por un estornudo, es de buen agiero), fuente
de vitalidad secreta, del mismo semen (de ahi que Triton pierda la cabeza cuando viola
auna nmfal). El juramento pitagorico reza: «En nombre de quien dio la tétrada a la psi-
que» o «a [a cabeza» (Onians, The Origins, op. cit, pag. 112). La percepcion es conna-
tural a la psique g_no al pensamiento ni a los sentimientos. La «cabeza» en la Qabbalah
es sinonimo de Dios sug_remo, ripororrcop, y en ella se encuentra el semen o rocio, En
Hipolito, el cerebro es Dios Padre, y el cerebelo el Hijo (en la misma obra, pag. 288). El
semen 0 rocio rejuvenece, es la fuerite de juventud de la ambrosia.



bros, Ileva la Dodécada —dividen, en efecto, el cuerpo del mismo modo
que el de la Verdad del que hemos hablado anteriormente—; en cuanto
a la Ogdoada,... la conciben como escondida en las entrafias.

Abandono del cuerpo

[1,21,5] Y [los valentinianos] les instruyen gara (ue, una vez muertos,
al llegar ante las potestades [del mal], &digan: «Soy un hijo procedente del
Padre, del Padre preexistente, un hijo en el preexistente. Vine a ver todas
las cosas, las que me son propias y las que me son extrafiasZ—no exirafias
del todo, sino que son de Achamot, que.. ha hecho estas cosas por si
mismad&..— y regreso a lo que me es propio, de donde vine».

Abandono del alma

[1,21,5] Llegado [el 3%n()stico] alos que estan junto al Demiurgo,Bles dice:
«So0y una preciosa vasija,dmas que la hembra que os hizo a vosotros. Sivuestra
madre ignora su raiz, yo me conozco a mi mismo K;lse de donde soy e invoco a
la Sabiduria incorruptible, que esta en el Padre,3 Madre de vuestra madre que
no tiene padre ni COHK/LIJge varon. Hembra nacida de hembra os ha creado, ig-
norando incluso a su Madre y creyendo estar sola. Yo invoco a su Madre».
Rito gnostico

26. Es el momento en el cual el gnéstico llega al paso entre Materia y héptada, a la
Luna, donde se le pide estar descargado de todo peso material, bajo pena de caer victima
de los guardianes del aire o demonios, que estan en torno al KoojioxpOTCop.

27. Lo ajeno al gnostico, 0 sea, a lo espiritual, es lo que pertenece al siete, los siete cie-
los psiquicos del demiurgo. Su patria es la Plenitud.

28. Pero existe una relacion entre condicion espiritual y psiquica: Sabiduria genero a
|OS_PSIqUICOS, comunico la luz de la Sabiduria superior a los espirituales. «La Sabiduria se
edificd una morada apoyandola sobre siete columnas» (Pr 9,1).

29, Son las potestades psiquicas, los sentimientos de los que se deben despojar, lo
Mismo qtje del cuerpo, invocando una maternidad superior. o _

30 Los esFlrltuaIes_esth recogidos en una vasija, y no en un vasija corriente, sino pre-
ciosa, espiritual. Por Epifanio sabemos que ese recogimiento indica tamhién la abstencion
«n la obra de propagacién del mundo material, de la procreacion. El gndstico abandona el
fdma o nudo al demiurgo.

31, Sabiduria superior es el Espiritu Santo. La Madre Sabiduria sustrae _al_demiurglo
el postulante echandole a éste por encima la tunica qlgr[osa 0 yelmo de_invisibilidad, ylo
Hicva a su talamo (la Plenitud) junto con su dngel, y alli tiene lugar la union.



1,18, 2] [E Pnéstic_o Marcos] finge recitar la eucaristia sobre un ca-
liz con una mezcla de vino y prolonga las palabras de la invocacion. En

tonces hace aparecer colores purpureos y rojos, de modo que parezca
que la Gracia, perteneciente a los seres superiores, derrama su sangre en
aquel caliz a causa de su epiclesis. Todos los asistentes desean ardiente-
mente gustar de aguella bebida, para que también sobre ellos se de-
rrame la Gracia invocada por este mago. Luego entrega a mujeres copas
llenas de la mezcla y les ordena recitar la eucaristia en su presencia; he-
cho esto, presenta un caliz mucho mayor gue el utilizado por la enga

flada en su eucaristia y trasvasa la bebida del mas pequefio —del utili

zado por la mujer— al aportado por él, afiadiendo: «La Gracia que
existe antes de todo, inconcebible e inefable, colme tu hombre interior
Ymultlpllq.ue en ti su conocimiento, sembrando el grano de mostaza en
a buena tierra»... [3] [Luego intenta seducirlas] con estas palabras:
«Quiero que participes de mi gracia, puesto que el Padre universal ob

serva siempre atu angel en su presencia. El lugar de la Grandeza esta en
N0SOtros; es preciso que seamos uno. Recibe ante todo de mlgpor mi la
?rama. Adornate como esposa que aguarda a su esposo, a fin de que seas
0 que yo soy, y yo sea lo que tU eres, Recibe en tu talamo el semen de la
luz. Toma en mi al esposo, abrete a él y entraras en el. Mira, la gracia ha
descendido sobre ti, abre la boca y profetiza»... La mujer, engafiada y
turbada por estas palabras, y excitada ante la expectativa de profetizar,
con el corazon palpitante, se atreve a decir ridiculeces.

EPIGRAFE GNOSTICO

Se remonta al siglo 1. Fue encontrado en Roma en las excavaciones
Fortunad, y recogido por Athanasius Kircher en su museo.

Deseando la luz del Padre,

sabia compariera mia de sangre y lecho,
habituada en los lavacros de Cristo

ala uncion pura, incorruptible,

te has apresurado a ver

los rostros divinos de las Duraciones,
el gran Angel del gran

Consejo, hijo de Verdad.

Llegada a la alcoba, enseguida



te ves echada a los talamos
paternos de las Duraciones.

No tuvo al morir la suerte comdn;
'murio, vive, ve
la luz indestructible de los seres.
Vive loara los vivientes, murio
ara los verdaderamente muertos.
lerra, ¢por qué te asombras Qe esta
clase de muerto, 0 te espantas?

TERTULIANO

Nacio en torno al afio 150 en Cartago; estudio filosoffa y medicina,
Pero sobre todo jurisprudencia. Se convirtio al cristianismo y fue uno de
0s rebeldes que no admitia el retorno al seno de la I?Iesm de aquellos que
habian abjurado durante las persecuciones. Tal vez fuera el jefe de la co-
munidad rigorista de Cartago en torno al 207. Lucho contra judios, mar-
cionitas, gnosticos y catolicos. Antes de separarse de la Iglesia escribio: De
rpectaculis; De idolatria-, De cultufeminarum\ De oratione y otras obras; en
el periodo siguiente: De virginibus velandis-, De corona militum y polémicas
contra sus diversos adversarios. Entre las obras perdidas esta De ecstasi.

De «La oracion»

[2%] ¢Qué podra negar Dios, quien nos la prescribe, a la oracion que
nazca del espirity y de la verdad? Solo la oracion vence a Dios. Pero Cristo
quiso que no hiciese mal alguno, %Ie confirio toda la eficacia del bien. Por
eso Unicamente ella fue capaz de hacer volver las almas de los muertos del
lamino mismo de la muerte, de renovar el vigor de los débiles, de devol-
ver la salud a los enfermos, de volver inocuos a los endemoniados, de ahrir
las puertas de la prision, de soltar los cepos de los inocentes. Es tamhién
eUa la que expulsa los delitos, rechaza las tentaciones, extingue las perse-
cuciones, consuela a los pusilanimes, deleita a los ma%nammos_, conduce a
los errantes, mitiga las ondas, hace pasmarse a los truhanes, alimenta a los
Pobres, dirige a los ricos, |evanta de nuevo a los caidos, repone en su sitio
alos que caen, sostiene a los que estan en pie.



~ La oracion es el muro de la fe, arma %proyectil nuestro contra el ene-
migo que por todas partes nos espia. Por tanto, no nos aventuremos
nunca sin armas, de dia acordémonos de las guarniciones, de noche, de las
centinelas, Custodiemos la bandera de nuestro emperador con las armas
de la oracion, esperemos la trompeta del angel orando. .

Todos los angeles oran. Toda criatura ora. Los animales domésticos
oran al igual que las fieras, que doblan las rodillas, y al salir de los esta-
blos o de las espeluncas no miran con hacico ocioso al cielo, sino que mas
bien hacen vibrar el espiritu segin su costumbre. Y también los ?éjaros,
que precisamente se elevan al cielo y extienden en forma de cruz las alas,
en lugar de las manos, y dicen algo que parece oracion.

De «Contra Marcién»

[V, 22, SI] «HaEamos aqui tres tiendas, una para ti, otra para Moisés
gotra para Elias» (Le 9,33); pero «sin saber lo que decia». (Como, sin sa-
er? ;Quizas por efecto de un error puro y simple, o Eor el mismo mo-
tivo por el cual [4] defendemos la nueva profecia, a saber, que le es pro-
pio el éxtasis de la gracia, 0 sea, la demencia? El hombre fundado en el
espiritu, en efecto, sobre todo cuando ve la gloria de Dios, o cuando atra-
vés de él habla Dios mismo, por fuerza debe salir de los sentidos, cubierto
como esta por la sombra de la virtud divina; [y cuando% entre nosotros y
IPosdpsiquicos se plantea la cuestion... facilmente se prueba la demencia de
edro.

De «Los espectaculos»

[15]  Dios nos mando usar ampliamente de dulzura, serenidad, cal
ma y paz al tratar con el Espiritu Santo, que es de naturaleza dulce y
gentll, evitando turbarlo nunca con accesos de furia, de colera, de ira,

e dolor. Pero, ;como permanecer en tal paz con el Espiritu si no s
abandonan los esPectécqus? Ningin espectaculo, en efecto, se desarro-
lla sin turbar profundamente el esPirltu: donde hay placer hay también
pasion, que provoca de forma natural el goce; donde hay pasion hay
también una rivalidad que da motivo a la pasion; pero donde existe riva-
lidad hay también furia, colera, ira, dolor y todos los demas sentimien
tos que, como éstos, son inconciliables conlas leyes morales. Aun cuan



do alguno asistiese a los espectaculos con moderacion y sabiduria, acorde
con su posicion social o edad, o también en razon de su caracter, no es-
tarfa, sin embargo, ni perfectamente sereno en su animo, ni exento de
una_recondita pasion en su espiritu. Nadie accede al placer sin pasion,
nadie sucumbe a una pasion sin caer en pecado; las caidas mismas ali-
mentan la pasion. Por otra parte, si la pasion cesa, ningtin goce adelanta,
y ya se puede tachar de desvario a quien se llega a donde no tiene fin al-
quno que persequir, ){ya el desvariar nos es ajeno. ;Y que decir de quien
se condena por si solo, metiéndose entre aquellos de quienes se profesa
adversario y haciéndose semejante en todo a ellos? No basta con no ha-
cer nada de cuanto ellos hacen, si después no nos mantenemos alejados
de quienes estan habituados a semegantes acciones. «Si ves a un ladron»,
dice la Escritura, «vas con él» (Sal 50,18). Pluguiera al Cielo que ni aun
en el mundo nos detuviéramos en su compaiiia; sin embargo, al menos en
las ocasiones de mundaneria, separémonos de ellos, porque el mundo es
de Dios, pero la mundaneria, del diablo. _
[16]  Puesto que_la furia nos esta prohibida, estamos excluidos, en
consecuencia, de cualquier espectaculo, también del circo, donde la fu-
fia campa por sus resPet_os. bserva al pueblo que corre a este espec-
taculo ya presa de la furia, ya todo turbado, ya como encandilado, re-
vuelto ya por las apuestas. Para éstos, el pretor siempre Ilegia demasiado
tarde: los 0jos se barajan siempre en su urna junto con los billetes del sor-
teo. Penden después ansiosos del «ya» de la sefial: el alarido que se alza
unanime brota de una masa compacta. Reconoce la demencia de su deli-
rio: gritan «jYal», y luego se anuncian mutuamente lo que ya todos han
visto. Tengo la prueba de que son ciegos: no ven lo que se ha dejado caer;
creen que se trata de una banderita, y es la efigie del diablo precipitado
desde lo alto. A partir de ese instante, gestos de iracundia, frenesi, reyer-
tas y todo lo que no e licito a sacerdotes de la paz. De aqui brotan mal-
diciones, injurias sin motivos de odio, lo mismo que entusiasmos sin mo-
tivos de amor. ;Qué ganancia se prometen, entonces, qué van a hacer alli
esos hombres que ya no son ellos mismos? Quizas estan alli precisamente
porque no son ellos mismos: se duelen de la desventura de otros y se ale-
%ran de la ajena fortuna, alejados de lo que desean y de lo que detestan,
e manera que hasta el amor es en ellos ny_ustlf_lca 0, y el odio, injusto.
;0 acaso ha de ser mas licito amar que odiar sin motivo? Ciertamente,
Dios prohibe el odio aun cuando exista razon para él, pues El quiere que
|os enemigos se amen. Tampoco permite Dios ﬂue se maldiga aun cuando
haya motivo para ello; al contrario, quiere que los maldicientes sean ben-



decidos. Pero ;qué hay méas desagradable que el circo, donde no se tiene
consideracion ni siquiera por los Fobernante_s 0 los propios conciudada-
nos? Si una cosa por la cual se delira en el circo conviene en otro lugar a
los cristianos, sera licita también en el circo; pero si en ningtn [otro(i |u-
gar es licita, tampoco lo serd en el circo.

CLEMENTE DE ALEJANDRIA

Vivio, supuestamente, durante el reinado de Septimio Severo (193-211
d. C.), se convirtio al cristianismo y, sequn parece, cabe conjeturar que an-
teriormente fue iniciado en ritos paglanos. nsefid en la escuela catequética
de Alejandria, donde tuvo como alumno a Origenes. Clemente VIII re-
chazd su inclusion en el martirologio, Benedicto X1V justifico en una carta
dicha exclusion, coincidiendo con el hizantino Focio, porque a veces pa-
rece dudosa su fe en la encamnacion. En él, aparte de la consideracion de
la filosofia y retorica paganas como propedeuticas para el cristianismo, esta
clara la doctrina gnostica de la purificacion de la mente como Gnico fin:
una vez purificada por la oracion constante y por el estudio, se inclina d
bien: por tanto, Clemente desprecia el legalismo y el esfuerzo voluntarista.,
Se obrard bien si se piensa bien; la pregunta tica no es ya «;qué debo ha-
cer?», sino «;como deho Juz?qr?». Las normas no son ya preceptos, sino
elencos de los sintomas, o reflejos, que en el mundo de la accion dan testi-
monio del pensar recto o incorrecto. Fénelon y el cardenal Newman si-
quieron su magisterio.

Sus obras reflejan el caracter oral de su ensefianza, especialmente los
Stromata 0 «cubiertas de tejido diversox, alfombras, miscelaneas; el Pro-
trepticum 0 exhortacion a los griegos; Quis dives salvetur? (un serm()ng;
Paedagogus, donde el Verbo es presentado en su aspecto de maestro. Se
han perdido las Hypotyposeis y el Canon ecclesiasticus.

De «Stromata»

[IV, 22, 136] Si se pudiese imaginar que alguien ofreciera al gnstico
elegir entre el conocimiento de Dios y la salvacion eterna, y esas dos cosas
idénticas se pudiesen separar, él elegiria, sin dudarlo, el conocimiento de
Dios, estimando deseable por su propia virtud esa propiedad de la fe que
del amor asciende al conocimiento...



[13%] Un hombre asf no es ya continente, sino que ha alcanzado un
estado de apatia, esperando revestirse de la imagen divina. «Si haces li-
mosha, se dice, «que nadie lo se;;a»; y i a%/unas, date unglientos para
que lo sepa solo Dios» (Mt 6_,23 17), y no ser humano alguno. Ni siquiera
aqgel que usa de misericordia deberia saber que usa de ella, porque, si lo
sabe, unas veces usara de ella y otras no. Cuando haga el bien por habito
imitara la naturaleza del bien, y su disposicion sera su naturaleza y su
practica... Si hay quienes odian al elegido, éste conoce su ignorancia 'y se
apiada de sus mentes a la vista de su locura. [139] EI conocimiento
mismo ama e |nstru¥e al ignorante y atoda la creacion para que honre a
Dios omnipotente. Y si un gnastico ensefia a amar a Dios, poseera la vir-
tud como algo que no perderd en ningun caso, ni despierto, ni sofiando...
porque el habito no deja nunca de ser eficaz... Como (imera que se llame
al conocimiento, habito o disposicion, puesto que los diversos senti-
mientos no tienen acceso al espiritu, éste, como caudillo, permanece in-
mutable, sin ser modificado por las apariencias, Bor el hecho de extraer
en suefios ficciones de sus movimientos diurnos. Por eso el Sefior ordena
haccr guardia para que el alma no sea nunca turbada por la pasion, ni si-
quiera en suefios, y para mantener pura e inmaculada la vida de la noche
como a del dia... _

[142] La santidad es, ami parecer, perfecta pureza de mente, de obras
Y_pensamle_r]tos, y también de palabras Y, en su grado maximo, impecabi-
idad también en suefios. [143]pY purificacion suficiente es, a mi parecer,
el arrepentimiento completo y sequro, que acontece cuando, condendn-
donos por nuestros pensamientos precedentes, despojamos la mente,
tanto de las cosas que nos agradan a través de los sentidos, como de nues-
tras anteriores transgire3|one,s. - _

En cuanto a la etimologia de §jtiGTr)jir|, conocimiento, su sentido su-
til se debe hacer derivar de crcécn;, porque el alma que antes era llevada
de una parte a otra, ahora se establece sobre los objetos. Igualmente la fe
(tcictk;) se debe explicar etimologicamente como la detencion del alma...
en lo que es.

[VI, 9, 74] Debemos considerar al hombre gnastico dy perfecto exento
de toda pasion del alma. EI conocimiento (yvcocn;) produce, en efecto, la
Prams, y la praxis, el habito o disposicion, y un estado asi produce la apa-
i, no ya la moderacion de la pasion; a erradicacion total del deseo cose-
cha como fruto la apatia. Pero el gnostico no experimenta siquiera esos
afectos que pasan habitualmente por buenos, es decir, los elementos bue-



nos de los sentimientos conectados con las pasiones, como la alegria que es
aliada del placer... el abatimiento que es congénito al dolor, y la cautela que
es propensa al temor. EI no participa tampoco de la excitacion, como cosa
cercana a la ira, pese a que algunos afirman que estos sentimientos ya no
son malos, sino buenos. [75] En efecto, es imposible que el hombre per-
feccionado por el amor y que haga de continuo fiesta por la alegria ilimi-
tada de la contemplacion se deleite con las eventualidades llenas de afan.
¢ Qué motivo seguiria teniendo para volver a las cosas buenas del mundo
quien haya obtenido «la luz inaccesiblex ﬁl Tm 6,16)? Aquel que otorga
Ias,repomﬁensas hace bueno con los actos lo que el gnostico, con eleccion
gnostica, ha captado con antlcguamon, gracias al amor y precisamente en
virtud de aquel amor gnostico de donde se siguen la heredad y la perfecta
restitucion, _

Aun impulsado hacia el Sefior por el amor que lo lleva, pese a que el
tabernaculo sea visible sobre la tierra, €l no s retrae de la vida. Esto no
se le concede. Pero ha retirado al alma de las pasiones, y esto si se le
concede. Por otro lado, vive habiendo matado sus anhelos, y ya no usa
del cuerpo, sino que concede a éste el uso de las cosas necesarias, para
no dar motivo de disolucion.

[76] Y entonces, ¢qué hace con la fuerza de animo quien no puede es-
tar en peligro al no hallarse presente, sino totalmente junto al objeto de su
amor? ;Y qué necesidad hay de templanza en quien no precisa de ella? Te-
ner deseos que exijan la templanza es propio, en efecto, de quien todavia
N0 € puro, Sino que esta sujeto a pasiones. Ahora bien, la fuerza se utiliza
debido al miedo y la cobardia. No seria ya conveniente que el amigo de
Dios, al que Dlosgredetermmé antes de la fundacion del mundo alaadop-
cion mas alta (Ef 1,4-5), cayese en placeres o temores, ocupandose de la re-
presion de las pasiones. Me atrevo a decir que, lo mismo que esta predes-
tinado en cuanto a lo que hard y obtendra, asf se halla predestinado en
virtud de lo que ha sabido y de quien ha amado; de ese modo no tiene un
futuro indistinto, como el experimentado por la masa, que lo va adivi-
nando, sino que mas bien comprende por fe gnostica lo que esta oculto a
los demds. [77] A través del amor le es presente el futuro. Por profecias, y
gracias al acontecimiento, creyo a Dios, el cual no miente. Posee lo que
cree, y aferra la promesa. o
~Quien prometio es verdad. Por la credibilidad de Aquel que prome-
ti0, el gnostico ha captado firmemente con el conocimiento el fin de la
promesa. Quien conoce la comprension del futuro que esta en las cir-
cunstancias en que se encuentra va por amor al encuentro del futuro. De



manera que, persuadido de obtener las cosas realmente buenas, no orara
?ldlendo obtener lo que esta aquf abajo, sino sequir siempre unido a la
e que toca el signo ){ tiene buen exito. Ademas orara pidiendo que el
mayor nimero posible de personas sean como él para gloria de Dios,
gloria que es perfeccionada por el conocimiento. Aquél que es hecho se-
mejante al Salvador también se dedica al salvamento, y cumple sin errar
los mandamientos en la medida en que la naturaleza humana es compa-
tible con la imagen: es decir, adora a Dios con los hechos y con el cono-
cimiento de la verdadera justicia. E78] El Sefior no esperara la voz de su
hombre en oracion. «Pide», dice El, «y yo haré; piensa, y yo daré» (Mt
1,7, dn 14,13-14), _ o o

Es imposible que lo inmutable adquiera firmeza y consistencia en lo
mudable. Pero mientras la facultad dominante se abandone a la perpetua
mutacion, y sea por tanto instable, la fuerza del habito no se ve sosteni-
da. ;Como puede poseer habito y disposicion y conocimiento cientifico
K7n,OTf|}xr]) aquel que se ve continuamente modificado por las circuns-
tancias externas y los incidentes? Ademas, los filosofos consideran las vir-
tudes como habitos, disposiciones y ciencias. N

Dado que ¢l conocimiento no es innato, sino adquirido, aprender sus
rudimentos exige aplicacion, ejercitacion y progreso, y solo asf permanece,
convirtiéndose, gracias a la practica incesante, en habito, que se hace infa-
lible for el amory queda confirmado por el habito mistico...

[10, 80] El gnostico se aplica a los temas que ejercitan en el conoci-
miento sacando de cada rama de estudio Su particular contribucion a la
verdad. Continda las proporciones armonicas en masica y aritmética, ob-
servando el crecimiento y la mengua de los ndmeros y sus relaciones mu-
tuas, y como la mayor parte de las cosas depende de cierta proporcion de
nimeros; estudiando y practicando la geometria, que es esencia abstracta,
comprende la distancia Ininterrumpiday la inmutabilidad incorporea. Con
|a astronomia, elevado mentalmente sobre la tierra... se vuelve con la revo-
lucion de las esferas... Partiendo de ello, Abraham ascendi6 hasta el cono-
cimiento de Dios que lo habia creado... _

’t'[ll' 84] Abraham nos da ejemplo, tanto en astronomia, como en arit-
mética.

El ndmero 300 es 3 por 100, 10 es... nimero perfecto. 8 es el primer
cubo, es decir, igualdad en todas las coordenadas: an?nud, anchuray pro-
fundidad. «Los dias de los hombres seran ciento veinte afios», se dice (Gn
6,3), y 120 es la suma de los ndmeros que van del Lal 15 sumados entre si,
y la Luna de quince dias es llena.



[85] Considerado desde otro punto de vista, 120 es un nimero trian-
%ular@y esta formado por la igualdad de 64, que consiste en 1,3, 5,7, 9, 11,
3, 15, gue generan cuadrados, y por la desigualdad de 56, siete nimeros
pares... 2, 4,6, 8, 10, 12, 14, que generan nimeros que no son cuadrados.
Otro modo de indicar 120 es el de los cuatro nimeros, uno trianqular,
15, otro cuadrado, 25, un tercero pentagonal, 35, un cuarto hexagonal, 45,

El 5 esta siempre en la misma proporcion, porque en los triangulares
15 viene de la unidad 5, en los cuadrados le pasa lo mismo a 25, y asi Su-
cesivamente. EI 25... es simbolo de la tribu de Levi, gel 35 depende de la
escala aritmética, geométrica y armonica de dobles: 6, 8, 9, 12, que suma-
dos dan 35. Se?un los judios, en tales dias se forman los sietemesinos. E]
45 depende de [a escala de triples: 6, 9, 12, 18, cuya suma da 45; dicen, asl
mismo, que en estos dias se forman los nifios de nueve meses.

[86] Tal es el ejemplo [de Abraham] en aritmética. Y el tabernéculo...
y el arca... son testimonios de la geometria [m_istica(] .. [87] Hay quien
dice que trescientos codos son el simbolo del signo del Sefior; cincuenta,
de esperanza y remision pentecostal; y treinta, o, segun el parecer de
otros, doce, aluden a la predicacion, Eporqu_e_el Sefior predic en su trlgé-
simo afo y los apostoles eran doce. El fastigio de un codo es simbolo del
progreso del justo hacia la monada V«Ia unidad de la fe» (Ef4,13)... Afia-
danse los doce codos conformes a [a revolucion de los doce meses, en el
circulo del afio en el cual la naturaleza genera todas las cosas adaptandose
a las cuatro estaciones... _ . _

[88; Como e{)emplo musical aducimos a David, que tocaba y profeti-
zaha a la vez, alabando melodiosamente a Dios... La lira en su primer sig-
nificado tal vez la usa el salmista figurativamente para designar al Sefior; en
su significado sequndo, para designar a aquellos que de continuo pulsan
las cuerdas de sus almas bajo la guia del Coreuta, el Sefior. Y si los salva-
dos son llamados lira, se entendera que lo son como consecuencia de que
entonan musicalmente la gloria por inspiracion del Verbo y Por el conoci-
miento de Dios, siendo pulsados por el Verbo para generar fe..

[89] Pero la mayoria de los signados por el Nombre (de Cristo), como los
companeros de Ulises, usan de la palabra sin Fencia, sobrepasando no ya las
sirenas, sino el ritmo y la melodia, tapandose los oidos con 1a ignorancia...

[90] Asi para la astronomia, porque, tratando de los ohjetos celestes,
de Ia forma del universo y de las revoluciones astrales que [levan al alma

32, Son los nimeros que se pueden representar con puntos que forman un triangulo,
como 3 .. 06 Y asisucesivamente.



mas cerca del poder creador, ensefia la prontitud en percibir las estaciones
del afio, los cambios del aire y la aparicion de las estrellas.

[12, 101] A quienes se han arrepentido, pero no han creido firme-
mente, Dios les escucha sus votos en virtud de sus stiplicas. Pero a quie-
nes viven inmaculados y gnosticos, El les da de inmediato cuanto conci-
ben en su pensamiento... Dios no fue como un arquitecto que alaba la
obra por ¢l realizada: habiendo hecho la luz y viendola, dijo que era
buena, gorque, sabiendo de antemano como habria de ser, alabo lo he-
cho, habiendo El convertido en potencialmente bueno con la primera
concepcion sininicio lo que estaba destinado a ser bueno en acto. Lo que
tiene futuro de antemano, El dijo que era bueno; su frase, en efecto, ocul-
taba la verdad mediante el hipérbaton.

_ (;102] Por eso el gnostico ora mentalmente a todas horas del dia, siendo
aliado de Dios por amor, Primero pedird perdon de sus pecados y después
pedira no pecar mas, y finalmente el poder de obrar hien y de comprender
toda la creacion y administracion divina, para que, haciéndose puro de co-
razon mediante el conocimiento que se obtiene por medio del Hijo de
Dios, pueda ser iniciado en la vision beatifica cara a cara, hahiendo escu-
chado la Escritura que dice: «Oracion con ayuno es cosa buena» (Th 12,8).

Ayuno quiere decir abstinencia de todos los males, de obra y de pala-
bra, y hasta de pensamiento. Se ve, pues, que la justicia es cuadrada, igual
E)or todos lados, en la palabra, en el acto, en la abstinencia de los males, en
a realizacion del hien, en la perfeccion gnastica; por nlngun_a parte y de
ningn modo se detiene de manera que parezca injusta o desigual...
~[103] Nuestro hombre habil y gndstico queda manifiesto en su justicia
incluso aqui abajo; como Moisés glorificado ante el alma (Ex 34,29), el
cuerpo lleva la huella del alma justa. Lo mismo que el mordiente de la tin-
tura al (1uedar en la lana produce en ella una cualidad y diversidad res-
pecto a la lana restante, asi en el alma el dolor desaparece, pero el bien
queda; lo dulce permanece, pero la abyeccion queda eliminada. Estos dlti-
mos son, en efecto, los caracteres de toda alma, por los cuales se distingue
la glorificada de la condenada, _ _

'[104] Lo mismo que a Moises, en virtud de su conducta justa y a su re-
lacion continua con Dios que le hablaba, se le derramo un tinte de gloria
sobre el rostro, asf un divino poder de bondad que se apega al alma justa
en la contemplacion, en la profecia y en el ejercicio del poder, |.m_Br|m.e en
ella una irradiacion Intelectual, semejante al rayo solar, como visible signo
de justicia que une al alma con la luz a través de un amor ininterrumpido
qué trae a Dios y es traido por Dios. Asi nace en el gnostico la asimilacion



a Dios Salvador, en la medida en que le es dado a la naturaleza humana, y
] Ile?a a ser perfecto «como el Padre que esta en los cielos» (Mt 5,48)...

[14, 108] Aquellos que no se quedan en la septima morada, lugar de
reposo, sino_que son promovidos, a través del hien obrar activo de la se-
mejanza diving, a la heredad de bien obrar que es el octavo grado, dedi-
candose a la contemplacion (érpoTrcmaf insaciable, reposan sobre el santo
monte de Dios como dice David (Sal 15,1), en la Iglesia de alla arriba, en
lo alto, donde son acogidos los filosofos de Dios que son en verdad israe-
litas, puros de corazon, en los cuales no hay engano (Jn 1,47).

[VII, 3, 13] El gnostico se forma y se crea; ademds, como Dios,
adorna a quienes lo escuchan, asumiendo cuanto es 1posmle la modera-
cion que, nacida de la practica, tiende a la apatia (y finalmente a Aquel
por el cual la naturaleza posee la apatia), y sobre todo hablando sin tre-
gua con el Sefior y teniendo comunian con El. Mansedumbre, filantropia
y gran piedad son las reglas de la asimilacion a Dios. [14] Estas virtudes
son «un sacrificio que Dios acepta con agrado» (Flp 4,18), y la Escritura
afirma que el «corazén humilde» con justo conocimiento «es el sacrificio
_(1ue Dios quiere» (Sal 51,19); todo hombre es introducido en la santidad
iluminado en virtud de esa union indisoluble.

En efecto, tanto el Evangelio como el Aﬁéstol exhortan a someterse a
cautiverio y a mortificarse extinguiendo «al hombre viejo corrompido por
las lujurias» y levantando de la muerte, «de la vigja condicion, al hombre-
nuevo, abandonando las pasiones y liberandose del pecado (Rm 6,6-7; 2
Co 105; Ef 4,22-24; Col 3,8-9).

Esto es lo gue la Ley ordenaba, mandando qlue el pecador fuese sepa-
rado y llevado de la muerte ala vida, ala impasibilidad que nace de la fe; los
maestros de la Ley no lo entendieron, puesto que consideraban la Ier con-
tenciosa, dando asi ocasion favorable a quienes Ipretenden vilipendiar [a Ley.
Por eso no hacemos sacrificios a Dios, el cual, no teniendo necesidad de
nada, suministra a los hombres todo, sino que glorificamos més bien a Aquel
(ue se entreg0 en sacrificio por nosotros sacrificandonos a nuestra vez; de
quien no tiene necesidad de nada a Quien no tiene necesidad de nada, del
impasible al Impasible. Porque solo en nuestra salvacion se regocija Dics..

~[15] Pero_qguellos que no han comprendido la autonomia del alma,
ni la imposibilidad de que ésta sea tratada como esclava en lo que res-
pecta_a la eleccion de vida, disgustados por lo perpetrado con penosa
Injusticia, no creen que Dios exista... [16] El gnostico es piadoso, atiende
primero a si, después a sus vecinos, para que se hagan Optimos. Pues un



hijo complace al padre, mostrandose bueno y semejante a él, y lo mismo
obra el subdito con el jefe. Creer y obedecer estan en nuestra mano.

[VII, 6, 32] Respirar a la vez se dice propiamente de la Iglesia, porque
el sacrificio de la Iglesia es el Verbo que alienta como incienso de las almas
santas, el sacrificio es la mente entera desvelada ante Dios. Celebraban
como santa la antiquisima ara de Délos, (Unica) a la que se acerco Pitago-
ras, dicen, porque nunca fue manchada por matanza ni muerte.

¢Y no nos creeran cuando decimos que el alma justa es el ara verdade-
ramente sacra, y que el incienso que humea es la oracion?..

T 35% [Nosotros los gnsticos] hacemos fiesta toda nuestra vida, per-
suadidos de que Dios estd presente en todas partes, de manera que cultiva-
mos nuestros predios alahando; navegiamos por el mar elevando himnos; en
toda nuestra relacion nos atenemos a la norma. EI gnastico es, por tanto, es-
trecho aliado de Dios, pues se muestra al mismo tiempo grave yaIeFre, grave
por la inclinacion de su alma a Dios, ale?re en consideracion de las bendi-
ciones dispensadas por Dios... [36] EI es el hombre verdaderamente regio, el
sumo sacerdote de Dios... Por esono serinde nunca a la masa %ue domina los
teatros, y ni siquiera en suefios permite la entrada a las cosas dichas, hechas,
vistas en consideracion de placeres seductores; por tanto, tampoco a los pla-
ceres de la vistani alos demas, pertenecientes a una categoria diversa de goce...
Refiriendo siempre a Dios el goce grave de todas las cosas, ofrece las primicias
del alimento, de la bebida y de los un?Uentos al Dador de todo, reconociendo
el agraciamiento divino en el don y el uso de todo ello en virtud de la media-
cion (X0yoq) a él concedida. Rara vez va a los convites comunes, a no ser in-
ducido por el anuncio de su caracter a,mlgable Yarmom.oso. Esta persuadido
de que Dios sabe y percibe todo, no solo las palabras, sino los pensamientos,
puesto que tamhién nuestro oido, que obra a través de los conductos del
cuerpo, aprende, no ya por poder corporal, sino mediante u_na.P_erc_epcmn
psiquica y mediante la inteligencia que_dlstln?ue los sonidos significativos...

[40] Algunos asignan horas precisas a la oracion, como tercia, sexta
y nona, pero el ﬁnostlco ora durante toda la vida... No obstante, la dis-
tribucion de las horas en tres partes, honradas Por.otras tantas oraciones,
re(sjulta familiar a quienes conocen la bendita trinidad de las santas mo-
radas...

[41] Como Dios puede hacer todo lo que quiere, el gnéstico recibe
todo lo que pide. Dios sabe quién es digno de las cosas uenasqumen
no, por eso da a cada uno lo que le corresponde... La alabanza y'la peti-
cion de conversion de los cercanos es funcion del gnastico, pués de ese



modo or6 el Seffor... Pero si toda ocasion de conversar con Dios se hace
oracion, no se deberia dejar pasar ninguna ocasion de acceder a Dios. Sin
duda la santidad del gnostico, unida a la divina providencia, muestra en
la confesion voluntaria la perfecta benevolencia de Dios. En efecto, la
santidad del gnostico y la aml?able benevolencia reciproca de Dios son
un movimiento correlativo de la providencia... _

544] Por eso el gnostico no desea nada que esté ausente, satisfecho
con lo que esta presente... Puesto que es magnanimo y posee a través del
conocimiento lo que es preciosisimo y optimo, y se muestra solicito en
atender a la contemplacion, oculta en el alma la energia permanente de
los objetos de su contemplacion, es decir, la perspicaz agudeza del co-
nocer.

[VII, 10,57] La primera conversion saludable es del paganismo a la fe,
yla se([qunda, de Ia fe al conocimiento (W<oi<). Y ésta culmina en el amor
?]/dae amante al amado y el conocedor al conocido. Quien haya llegado

asta alli ha alcanzado ya la condicion de «igual a los angeles» (Le 20,36).
Tras lamaxima excelencia en la carne, impele su vuelo al aula atdvica, atra-
vés de la héptada sacra, hasta la morada del Sefior, para ser una luminaria
constante, eterna, inmutable por completo y en todas partes...

[11, 60] El deseo fundido con la indagacion surge a medida que la fe
se acrecienta, de manera que el gnostico gusta de la voluntad de Dios, por-
3.“9 no presta los oidos, sino el alma, a las cosas significadas por lo que se

ice. Por eso, captando las esencias y los objetos mediante las palabras, de-
vuelve su alma a lo esencial aprendiendo los mandamientos «No comete-
rés adulterio», «No mataras, del modo especial en que se dicen al gnos-
tico, y no ya de la manera en que los entienden los demés.3

Del «Protréptico»

[1,2,2] iEal, tomemos de una vez los dramas y a los compositores que
participan en las Leneas, que terminan totalmente borrachos, se cifien con
yedra, desvarian de un modo inusitado durante su iniciacion baquica, que

33, Anteriormente Clemente interpretd el decalogo como década sacra de mansiones
misticas; por adulterio entiende la divinizacion de un objeto creado, y por homicidio la des-
truccion de la gnosis por la cual se afirma la eternidad del mundo o se niega la providencia.



se agitan en loco arrebato, y encerrémoslos junto al resto del coro de de-
monios en el Helicn y Citeron, gue ya se han hecho viejos.

[I, 4, 4] Mira cuanto es el poder del canto nuevo. Ha sacado hombres
de las piedras y hombres de las fieras. Y, por otra parte, los muertos, que
no tenian parte de esta vida verdadera (oucrriq i"cof]g), sélo por ser disci-
pulos del canto, han resucitado de nuevo. -

[5,1] Ordeno también todo este mundo con armonia y dirigio la di-
ferencia_que habia entre los elementos del mundo a una disposicion de
concordia, para que todo el universo fuera una armonia... [2] Este canto
puro, apoyo de todo el universo y concordia de todos los seres, se exten-
dio desde el centro hasta los limites y desde las cumbres hasta el centro
y armonizo todo esto, no seglin la musica tracia, semejante a la de Yubal,
sino seqqn el designio paternal de Dios, que admir0 David... [4] El Se-
for soplo en este hermoso instrumento que es el hombre y lo modelo se-

Un su propia imagen. Sin duda, también €l (el Logos) es instrumento de
oS, armonico por completo, concorde y santo, la sabiduria sobrehu-
mang, el Logos celeste. _

[6, 1] ¢§ué quiere el instrumento, el Logos de Dios, el Sefior y su
canto nuevo? Abrir los ojos a los ciegos, los oidos a los sordos, conducir
de la mano a los que cojean o a los que se desvian de la justicia, mostrar a
Dios a los insensatos, detener la corrupcion, vencer a la muerte y reconci-
liar con el Padre a los hijos desobedientes.

[1I, 11, 1] No os preocupéis, pues, de los santuarios impios, ni de las
entradas de [os abismos llenas de prodigios, ni de la urna de Tesprotia, el
tripode de Cirra o el bronce de Dodona. Abandonad el viejo tronco de &r-
bol honrado solo por las arenas del desierto, y el oraculo que se consume
alli en el mismo arbol con las antiguas fabulas.

~[I1;25, 3] Existia una alianza antigua de los hombres con el cielo; era
innata y se encontraba en las tinieblas por ignorancia, pero de repente sa-
li0 de la tiniebla y brillo; se ha dicho de ella:

¢ Vees este ter infinito en Jo alto,
que rodea la tierra con himedos brazos?3

34, Euripides, fr. 941 Nauck.



Y también;

Oh sostén de la tierra, que tienes tu trono sobre ella,
es dificil comprender quién eres td, al mirarte.d

Otras cosas parecidas cantan los hijos de los poetas. [4] Son, sin em-
bargo, pensamientos erroneos y (1ue desvian del camino recto, verdadera-
mente funestos; apartaron a la «planta celeste» al hombre, de la vida del
cielo y lo arrojaron sobre la tierra, mientras l