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Prologo de la quinta edicion

La favorable acogida que han merecido las anteriores
ediciones de este manual, nos obliga hoy a la publica-
cion de esta nueva edicion, que confiamos sera recibida
con el mismo entusiasmo que las anteriores. Traducido
ademés cn diversas lenguas extranjeras, ha dado su
vuelta por el mundo y ha servido & miles de lectores
de modesta guia a través del sistema de Santo Tomas de
Aquino. Complemento de ¢l son olros escritos que he
hecho aparecer en diferentes editoriales, como mi «In-
troduccién a la Summa Theologiae de Sanlo Toméas»
(Friburgo, 1919), «ILa Idea de la vida en la Teologia de
Santo Tomas » (Paderborn, 1922), « La Vida cspiritual
de Santo Tomas» (Munich, 1924), « El IFundamento
divino del conocimiento humano de la verdad segin
Agustin y Tomas de Aquino» (Miinster, 1921), ¢« La
Filosofia de la Cultura en Santo Toméas de Aquino »
(Augsburgo, 1925). Ajenas y propias investigaciones
sobre la vida y escrilos del santo, las publicaciones
extraordinariamente numerosas, que con ocasion del
sexto centenario de la canonizacién de Santo Tomas han
traido a primer plano las investigaciones Llomistas,
han hecho necesarios una multilud de cambios y adicio-
nes, sobre todo cn la parte biografica de este nuevo libro.

Munich, Fiesta de Navidad, 1925.
EL AUTOR



PRIMERA PARTE

La personalidad de Santo Tomas de Aquino

I. Biografia

La cncumbrada figura filos6fica de Sanlo Tomas
aparece cncuadrada en un marco de vida relativamente
sencillo. Roceaseca, el palacio solariego de los condes
de Aquino en Népoles, habia de gloriarse de haber
dado al mundo el teélogo mas grande de la Edad Media.
Alli nacié Tomas a fines del ano 1224 o principios del
1225, hijo del conde Landulfo de Aquino y de su esposa,
Teodora, nacida condesa de Theatc. A la cdad de cinco
anos entr6 Tomas en el vecino monasterio de Monte
Casino, donde fué educado bajo el patrocinio de su
tio, ¢l abad Sinibaldo. Tal vez la religiosa soledad de
aquel santo lugar grabé para toda la vida en el sensible
corazén del joven, ya predispuesto al ideal, la marca
profunda de la inclinacién a la reflexion, al recogi-
miento y a la contemplacién. En el afio 1239 se des-
pidi6 Tomés de Monte Casino para consagrarse en
Napoles al estudio de las artes liberales. En la rama de
¢stas que formaba el frivium (gramatica, retérica y
dialéctica) fué su profesor el maestro Martin. En la
rama del quadrivium (aritmética, geometria, astronomia
y misica) tuvo la direccion de Pedro de Ibernia. De
este maestro, autor de unos Comentarios a Aristé~
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teles, inéditos, recibi6é el joven Tomas la primera ini-
ciacion en la doctrina aristotélica. Con el aumento del
saber crecieron igualmente ¢n ¢l joven noble la piedad
y el celo por Ia virtud. No es de extraiiar que la blanca
vestidura de la floreciente Orden de predicadores atra-
jera poderosamente su piadoso espiritu. In el afio 1244
toma el hijo del conde de Aquino el hibito de Sanlo
Domingo en la iglesia de S. Domenico Mayor de Na-
poles, de manos del prior Tomés Agni. Los superiores
de la Orden lo enviaron en 1244 a Paris para seguir
mas altos estudios. En el viaje fué apresado por sus
hermanos Reinaldo y Landulfo que estaban indigna-
dos por su ingreso en ¢l claustro (1), y durante un aio
enlero estuvo prisionero en el castillo paterno de San
Juan. Cuando recobroé la libertad, el General de la Orden,
Juan el Teuténico, lo levo a Paris (2). En 1245 entro
Tomis por primera vez en la capilal del reino franco,
que Alberto Magno llamaba ¢ la ciudad de los fildsofos »
y que Armando de Bellovisu celebra como ¢ la primera
sede del saber teolégico ». No presentia él seguramente
que habia de ser el mas célebre profesor de aquella
Universidad. Entonces tuvo lugar también ¢l primer
encuentro entre Tomas, el joven hermano dominico
siciliano, y Alberto ¢l alemén, el Grande, que ya cra
esclarecido teologo de la orden de Predicadores. To-
mas estuvo tres aios, 1245-1248, en Paris al lado de
Alberto. Cuando éste, con motivo de la ereccién de
un Estudio general (Uuiversidad de la Orden), fué
encargado por el Capitulo general celebrado en Paris
en 1248 de la provincia alemana y marché a Colonia,
Tomis siguié a su querido maestro y pasé alli cuatro

(1) Este apresamiento lo hicieron por una carta del empera-
dor Federico 11, dada 2 instancia de la madre del Santo. Parece
que ¢sta habia querido arrancar a Tomas de los dominicos y enlre-
garlo a los benedictinos. — N. del T.

(2) Parece (ue no acompaiié a Santo Tomis Juan el Teuté-
nico. — N. del T.
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afios dedicado a graves estudios. Alberto Magno ha
ejercido poderosa influencia sobre la formacion cienli-
fica del Aquinatense. Se conserva en Napoles un ma-
nuscrito de las lecciones de Alberlo sobre el Pseudo-
Arcopagita de la propia mano de Sanlo Tomés. Un
manuscrito de la biblioteca Vaticana (Cod. Vat. lat.
722) y otros descubiertos por A. Pelzer contienen:
Quesliones fralris Alberli ordinis predicalorum quas
collegit magisler [raler Thomas de Aquino (1). Son lec-
ciones inéditas de Alberto sobre Ia ética nicomaqueya
de Aristoteles redactadas por Tomas.

En el aio 1252 se¢ ve otra vez a Tomas de Aquino
en Paris,, donde inauguré como Dbachiller sus tareas
profesorales y dié lecciones sobre las Sentencias de
Pedro Lombardo. IEl principio de esla actividad do-
cente coincide con el eslallar del enconado ataque de
los profesores parisienses del clero secular bajo la direc-
cion de Guillermo de San Amor contra sus colegas
franciscanos y dominicos, (ue eran de mayor valia
cientifica. Tomas, en su escrilo Conlra impugnanles
Dei cullum et religionem defendio los derechos de su
Orden. Por eslas dispulas, acabadas solamente por la
intervencion del Papa Alejandro IV en favor de las
Ordenes religiosas, no fué recibido en el cuerpo de
Maeslros en el plazo sefialado por los estalulos. Igual
suerte cupo a San Buenaventura, el tedlogo franciscano
defenstr de los derechos de los Iermanos menores.

Ln el ailo 1256 recibi6 Tomas del canciller 1leime-
rico la licenlia docendi (2), en ¢l mismo dia que Buena-

(1) Cuestiones del hermano Alberto de ln Orden de Predica-
dores, reunidas por ¢l maestro hermano Tomds de Aquino.

(2) El canciller de Ia iglesia de Notre Dame, de Parls, conferfa
en nombre del Papa al Bachiller, que se le presentaba y que habia
llenado las condiciones requeridas, 1a Licenciatura, Ia autorizacion
pora ejercer por si el profesorado académico El que habia obte-
nido esta promocion era recibido solemnemente en el Colegio de
profesores 'y comenzaba con una leceion inaugural, lo que se lla-
maba principium, su enschianza pablica como maestro.
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ventura. Pudo entonces dar su primera leceion (prin-
cipium) y desarrollar independientemente su actividad
docente como maestro ordinario de Teologia. Duro,
sin embargo, algun tiempo todavia la resistencia de los
profesores enemigos a recibirlo solemnementc en el
Colegio de profesores.

Asunto de las ensenanzas del Aquinatense era c¢nton-
ces la explicacién de la Sagrada Escritura, que formaba
el libro de texto propio de la instruccién tcoldgica.
"Tomd, por decirlo asi, muy en serio su cargo de profesor
de Teologia. Ante todo, ¢l tenia un alto concepto del
profesorado teologico. En un pasaje (Quodlib., 1, 14)
plantea la cuestion de si la mayor importancia en la
Iglesia corresponde a los pastores de las almas o a los
profesores de Teologia y la resuclve en favor de los
ultimos. Para ello da la razén siguicnle : en la cons-
truccién de un edificio el arquitecto, que idea el plan
y dirige la obra, desempena un papel mas importante
que los trabajadores que de hecho fabrican el edificio.
Una situacion semejante a la del arquitecto tienen en
la construccion del edificio divino de la Iglesia y del
cuidado de las almas, ademas de los obispos, los pro-
fesores de Teologia, que investigan y ensefian cl modo
cémo otros deben ejercer ¢l cuidado de las almas.
Cuan seriamente tomo6 el Aquinatense su funcién do-
cente lo podemos ver también por las manifestaciones
que se encuentran en escritos ocasionales, que compuso
a ruego de otros con su nunca desmentida condescen-
dencia para servir a los demés. Asi habla en su escrito
dirigido a la condesa de Brabante: « Sobre el trata-
miento de los judios » de los «muchos trabajos que
trae sobre mi el nombramiento de profesor». En el
tratado De sorfibus escribe que interrumpe y aprovecha
el tiempo de vacaciones para dar el informe descado.
Esta seria ¥y cxclusiva dedicacion a su misién de pro-
fesor, esta actividad docente ejercitada con toda la
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energia de un tan rico espiritu, que constantemente
fué.fecundada y profundizada por una incansable acti-
vidad literaria, proporcion6 a nuestro escolastico una
alta consideracion. Se alababa en Tomas ante todo,
como nos informa su bien enterado bidgrafo Guillermo
de Tocco, la originalidad, el caracter progresivo y la
independencia de sus explicaciones : « E] ha traido a su
exposiciébn nuevas materias, ha introducido un nuevo y
claro método de investigacién cientifica y de resolucién
de las cuestiones, ha desarrollado en sus demostraciones
nuevos argumentos. Para cada uno de los discipulos
que le ofan resolver las dudas y las dificultades con tan
nueva enseflanza y con nuevos fundamentos, no cabia
duda de que Dios habia iluminado a este pensador con
rayos de luz nucva. » Tomés de Aquino no era un pro-
fesor que se dirigiera por caminos trillados y ajustan-
dose a viejos borradores de su oficio. Que esta altura
de su capacidad docente, que este abnegado ejercicio
de su profesién por parte del Aquinatense le gané un
enorme niimero de discipulos adictos y entusiastas,
es una realidad hasta hoy en parte disputada y en parte
no suficientemente apreciada, pero que se nos hari
patente en otras circustancias. Asi enseiid, pues, Tomas
en Paris hasta 1259, en parte al mismo tiempo que
su compaiiero de Orden Pedro de Tarantasia, que fué
después el Papa Inocencio V.

En el afio 1259 pudo Tom4s utilizar su experiencia
de profesor en el Capitulo general de Valenciennes, en
el que habia de fijarse el orden de estudios de las escue-
las dominicanas. Juntamente con los maestros Bonus-
homo, Florentius, Alberto Magno y Pedro de Taranta-
sia trazo alli las lineas generales para los estudios de la
Orden, en las que también se asigna adecuado lugar
a los estudios profanos. En este Capitulo general se
acordé ademdas la fundacién de establecimientos de
instruccién para los misiones dominicanas en Espaiia.
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in relacion con cste acuerdo y a incitacion de Rai-
mundo de Penafort eseribio Tomas en Italia entre 1259
y 1264 su Sununa conira Genles como libro de ensc-
flanza para csos Iisioneros domiuicanos. La mayor
parte del séplimo decenio la pasé Tomas en Italia,
su patria, que no habia visto desde los quince ailos,
y alli también estuvo entregado a la enseinanza de la
Teologia.

Del afio 1261 al 1264 cstuvo retenido al lado de
Urbano 1V como tedlogo de la corle pontificia. Las
ciudades en las cuales por entonces se detuvo la corie
papal, Orvicto y Viterbo, conservan todavia hoy recuer-
dos de nuestro Santo. Varios de sus escritos { Calena
aurea ; Conlra errores Graecorum) los compuso para
Urbano 1V o los dedicé a este Papa. En estos afos
tomo parle en la inslitucion de la festividad del Corpus
con la composicion de su oficio litirgico y con la poesia
de la augusta cautividad cucaristica. Fué lambién To-
mas familiar de la corte de Urbano IV con su compa-
nero de Orden, el filélogo Guillermo de Moerbeke, al
cual indujo a traducir las obras de Aristoteles directa-
mente del gricgo al latin. Los comentarios del Aquina-
tense sobre Aristoteles, que en gran parte corresponden
a esta permanencia en Italia, asi como, en general, sus
posteriores estudios aristotélicos, adquicren por esto
una seguridad y un fundamento filolégico que natural-
mente falta en las versiones dc Aristoteles tomadas
del arabe que hicieron un Gerardo de Cremona, un
Miguel Scoto y otros. A la estancia de Santo Tomds
en la corte de Urbano IV aluden evidentemente estas
palabras de un poema del maestro Enrique publicado
por Grauert : ¢« Ilay alli uno que seria el inventor de
una nueva filosofia si la antigua quedase por el suelo
destruida. Como nuevo editor la levantaria de nuevo
de la mejor manera ; aventajaria todavia a los filosofos
.antiguos por la glofia de su sabiduria. »
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También el sucesor de Urbano, Clemente V, supo
apreciar el talento y la virtud de Santo Tomds y le
ofrecié Ia silla arzobispal de Napoles. Ruegos y lagri-
mas consiguicron que el humilde sabio pudicra conser-
var su situacion de simple religioso, al servicio exclu-
sivo de la ciencia. En cl ano 1265 Tomas fué llamado
a Roma para encargarse de la direccién dc los cstudios
de la Orden cn la provincia romana. En el retiro del
convento de Sania Sabina, donde en otro tiempo habia
estado Sanlo Domingo, ejercié el cargo dc profesor
con su celo acostumbrado. El tiempo que sus ocupacio-
nes docentes Ie dejaban libre en Italia, en mayor grado
que cn Parfs, lo ¢émple6 ¢l Aquinatense en numerosos
trabajos litcrarios, especialmente en ¢l comienzo de su
obra mas madura, su Summa theologica cuya primera
parte fué escrita en Santa Sabina de Roma.

Un mas vasto campo de trabajo se abrié para nues-
Iro sabio cuando en el olofio de 1268 fué de nuevo lla-
mado por sus superiores monasticos a la Universidad
de Paris como profesor de Teologfa. Esta segunda estan-
cia en Paris, 1268-1272, seiiala ¢l perfodo de mayor
intensidad en ¢l trabajo cientifico del sanlo. Aios
fucron estos de produccion literaria extremadamente
fecunda, pero también de dificiles luchas.

“n el aifio 1256 el fuego de Ia aversion de los profe-
sores parisienses del clero secular contra las 6rdenes
mendicantes, que latia hajo cenizas, se avivo de nuevo.
“sta vez eran Gerardo de Abbatisvilla, un respetable
sabio como lo atestiguan sus Questiones quodlibelales,
y Nicolas de Lisicux los caudillos del ataque contra los
jwofesores franciscanos v dominicos., Tomés, con el
poder de su alto prestigio cientifico y con dos escritos
e respuesta (Conlra doclrinam relrahentium a reli-
gione ; De perfectione vilae spiritualis), se colocé frente
al cnemigo como una muralla,
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De mayor alcance era otra pugna que Tomads tenia
que decidir en Paris. Fué ésta su victoriosa lucha como
jefe del peripatelismo cristiano countra ¢l peripatetismo
averroisia en la Universidad de Paris. En efecto, en
el seno de la Facultad de artes liberales de Paris
se habfa hecho poderosa una direccion que debia apa-
recer como un peligro a los ojos del tedlogo {iel a la fe,
el peripatetismo averroista, cuyos principales represen-
tantes cran Siger de Brabant y Boetio Daco. Para
esta direcci6n, la interpretacion de la doctrina aristo-
télica, tal como Averroes la habia formulado, era un
criterio tan seguro que aun aqucllas doctrinas del gran
filosofo arabe que eran incompatibles con el dogma
entendian ellos que podian hacerlas suyas, asi, por
ejemplo, la doctrina de la eternidad del inundo, la
negacion de la providencia y del libre albedrio, especial-
mente la afirmacién de una unidad numérica de las
almas intelectuales en todos los hombres. Prescindiendo
de toda consideracion con respecto a la fe y su revelacién,
el estudio de la filosofia fué apreciado como lo mas alto
de la vida del hombre. I£] cuadro de este poderoso mo-
vimiento intelectual, que el P. Mandonnet ha trazado
en una obra monumental, estd ahora ensanchado por
las ¢ Cuestiones » de Siger de Brabant sobre una gran
parte de los escritos de Aristételes, obra inédita, hasta
ahora desconocida, que vo he encontrado en la biblio-
teca oficial de Munich (Clm. 9559). A este aristotclismo
averroista opuso Tomés un aristotelismo cristiano, es
decir, un aristotelismo ajustado a la enseiianza de la
Iglesia, purgado y corregido. En un escrito especial :
De unitale infelleclus contra Averroistas o, como dice el
titulo en un manuscrito de Munich (Clm. 8001, folio 29),
Tractalus Fr. Thomé conira mag. Sogerum de unilale
intellectus, rechaza de la manera méas terminante el
monopsiquismo, el error de graves consecuencias que
profesaba Siger, y muestra que en este punto el Esta-
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girita era mal interpretado. Que se trataba aqui de
una cuestion teologica de las mas graves en aquel
tiempo, se advierte por la excitada emocion que vibra
¢n las palabras finales del tranquilo y apacible autor ;
« He aqui nuestra impugnacion del mencionado error,
No se apoya en los documenlos de la fe sino en la mar-
cha del pensamiento y en las expresiones del filésofo
mismo. Si alguno que se gloria jactancioso de su pre-
tendida ciencia quicre presentar algo contra nuestra
obra, no debe hacerlo en un rincén y ante muchachos
que en cosas tan dificiles carecen totalmente de cri-
terio. Debe mas bien escribir contra nuestro escrito,
si tiene animo para ello ; entonces no sélo me encon-
trard a mi, el mas pequeiio de todos, sino a muchos otros
que son amigos de la verdad, que se levantaran contra
su error y su ignorancia. » Tomas fué testigo de la con-
denacién del averroismo por el obispo de Paris en 10
de dicicmbre de 1270. Por lo demés, no era Siger de
Brabant el unico que sentaba su criterio en la Facultad
de artes liberales de Parfs. Tomds tenia precisamente
cntre los miembros sensatos de aquella Facultad entu-
siastas partidarios. Pedro de Auvernia, profesor de ella,
es designado como « el més fiel discipulo » del Aquina-
tense. Este fué el que concluyd los comentarios del
santo a los escritos aristotélicos « Sobre el cielo y
el mundo» y «Politicas, La victoria cientifica sobre el
aristotelismo averroista fué celebrada en el arte medie-
val como una proeza del Aquinatense. El « triunfo de
Santo Tomas » sobre Averroes, que aparece a sus pies
aniquilado, se represenla en un notable fresco de
Andrea de Bonaiuto en la capilla de Florencia (1), en
retablos de Filippino Lippi en Santa Maria supra Mi-
nerva de Roma y de Ir, Traini en la iglesia de Santa
Catalina de Pisa,y en una pintura-al temple de Benozzo
Gozzoli en el Louvre (Véanse laminas).
(1) Se atribuye a Tadeo Gaddi. — N. del T.

€. Grabmann: Santo Tomis de Aquino. 240.
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Tomas tenia que librar todavia cn Paris una ter-
cera batalla, que fué tal vez la mas dolorosa para su
noble espiritu. Viése, en efecto, envuelto en contien-
das cientificas con los te6logos franciscanos. La conde-
nacion del peripatetismo averroista arrojé también
sus sombras sobre el peripatetismo cristiano represen<
tado por Alberto Magno y Tomés de Aquino. Hacia
tiempo que éste habia despertado el severo recelo de
los tedlogos conservadores del clero secular y especial-
mente de la Orden franciscana. Eran también cnemigos
de la direccion cientifica marcada por Santo Tomés
varios de sus propios companeros d¢ Orden, especial-
mente el inglés Roberto de Kilwardby. Para estos
tedlogos, San Agustin era, no sé6lo ¢n las cuestiones
teolégicas, sino también en todas las filoséficas, el
pensador decisivo, micntras que la doctrina y los tex~
tos aristotélicos los apreciaban mas bien como orna-
mento y recurso de método. Para Santo Tomas, San
Agustin era seguramente el mas grande de los padres
de la Iglesia y la mas alta autoridad en la Teologia.
Pero a su lado concedia también un importante papel
al Estagirita. Aristoteles ofrecia puntos de vista subs-
tanciales y formales para la construccion y estructura
de la especulacion teoldgica, era para el Aquinatense
en la filosofia, especialmente en la psicologia y la
teoria del conocimiento, el autor decisivo que habia
que asimilar en lo posible y en lo necesario a la tradi-
cion agustiniana mediante una interpretacion conci-
liadora. Surgid, pues, como viva llama, la lucha entre
la direccién conservadora del referido agustinismo y el
progresivo aristotelismo de Alberto el Grande y de
Santo Tomés. El teélogo franciscano John Peckham,
el principal entre los enemigos de Santo Tomas, se
puso decididamente contra él. Se trataba, ante todo,
de 1a ensefianza tomista de la unidad de la forma subs-
tancial en el hombre. Tomds, como mucho después
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John Peckhan ha puesto de relicve con admiracion en
cartas de los anos 1284 y 1288, expuso con la mayor
tranquilidad y humildad su situacién y su ortodoxia
ante sus colegas y sometié en definitiva todo el asunto
al juicio del colegio de profesores de Teologia de
Paris.

Tomés fué apartado de estas varias controversias
e inquictudes que, sin embargo, en ninguna manera
podian perturbar la paz de espiritu del santo y el &nimo
de produccion literaria del sabjo, por su separacion de
aquella Universidad hecha por el canciller de estudios
a instancia de los superiores de su Orden hacia el otoiio
de 1272. Como sucesor suyo fué llamado Fr. Romanus
0. Pr. cuyo inédilo comentario de sentencias se enlaza
mds con la direccidn agustiniana. Que esta separacion
sorprendio en Paris al circulo de profesores, que fué
acogida con disgusto, lo manifiesta el empeiio, cierta-
mente indlil, de la Universidad de Paris ante el capi-
tulo gencral de la Orden celebrado en Florencia en
junio de 1272 para que hiciera volver a Santo Tomas
a4 su puesto de profesor parisiense.

Tomés estaba ahora nuevamente en su tierra natal.
Iil Capitulo de la provincia romana de la Orden, que
igualmente se celebrd en Florencia en 1272, lo restituyé
en seguida a sus tareas de profesor y al mismo tiempo
lo encargd la fundacion y direccion de un LEstudio
gencral de teologia. Quedo a su eleccion seiialar el lugar ;
s¢ le otorgaron los mas amplios poderes. Tomis se
decidio, a instancia del rey Carlos de Anjou, por Na-
poles. Alli habia hecho en su mocedad sus primeros
wstudios, alli su corazén ansioso de Dios habfa buscado
Ia paz de la vida del claustro en la Orden de Santo
Doemingo, alli marché entonces ¢l sabio llegado a la
cima de su madurez, de su esfuerzo ascético y de su
produccion intelectual. ; Presentfa que sélo le quedaban
pocos aiios de vida ?
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Nuevamente fué apartado Tomas de su actividad,
mas tranquila en Napoles, por ¢l llamamiento del
Papa Gregorio X para que el gran tedlogo acudiera al
Concilio que iba a celebrarse en Lion en 1274 con objcto
de tratar de la unién con la Iglesia oriental. El jefe
supremo de la Iglesia no quiso que faltara el autorizado
consejo del célebre teélogo que en sus grandes obras
como también en monografias (Conira errores Grae-
corum)} se habia mostrado profundo conocedor de la
cuestion que iba a debatirse en el Concilio.

El viaje hacia el Concilio fué para Santo Tom4s el
camino de la muerte. Por las noticias que nos dan las
fuentes sobre los ultimos anos de la vida del santo se
puede ver que estaba muy cansado por el exceso de
trabajo, que sus fuerzas corporales no guardaban rela-
cion con el peso de su labor intelectual. Antes de llegar
a Roma cay6 Tomas en la mortal enfermedad. Murié
el 7 de marzo de 1274, con la muerte de un santo, en el
monasterio cisterciense de Fossanuova, en Terracina,
donde ¢l habia querido hacer un descanso. En su lecho
de muerte, al recibir la Eucaristia, dijo estas palabras :
«+ Yo te recibo, precio de redencion de mi alma. Por
amor de ti he estudiado, he soportado vigilias y me he
fatigado, te he predicado y enseitado. Nunca he dicho
nada contra ti. Tampoco persisto en mi opinién obsti-
nadamente, sino que si alguna vez me hubiera yo expre-
sado con error sobre este Sacramento, yo lo someto al
juicio de la santa Iglesia romana, en cuya obediencia
salgo ahora de est¢ mundo. » Reginaldo de Piperno,
el inseparable amigo y compaiiero del santo, el que més
profundamente ha sondeado esta alma limpia e infan-
til, el que recibié la confesi6bn dcl maestro y amigo
moribundo, dié6 testimonio después de su muerte de
que lo habja encontrado tan limpio e inocente como
un nifio de cinco afios. Los monjes de Fossanuova, a
quienes Santo Tomaés en su lecho de muerte habia expli«
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cado ¢l Cantar de los cantares, quedaron bajo la im-
presion de que habian presenciado el transito de un
santo. Un hermoso relieve de Bernini que ahora decora
el cuarto mortuorio, representa bellamente a Santo
Tomés explicando a los monjes, que escuchan devo-
tamente, ese clevado canto del amor.

En Paris produjo la noticia de la muerte profundo
pesar. La Universidad de Paris tenia sobrados motivos
para lamentar la prematura muerte del noble y genial
sabio, del hombre de lozana creacion intelectual, que
habia sido su ornamento y su orgullo. En un escrito
al Capitulo general de la Orden de Predicadores cele-
brado en Florencia (1274) ha consagrado la Facultad
parisicnse de Artes liberales un impresionante recuerdo
al muerto. En manera superabundante se ensalza a
Tomés como la antorcha, el sol del siglo, y se deplora
profundamente que con esta muerte haya desaparecido
el fulgor de una tan clara luz de la Iglesia. A esta entu-
siasta loa se une el ruego de que los restos del santo
encuentren su lugar de descanso en Paris. Pues fuera
lotalmente inadecuado otro lugar, ya que Paris lo
habia formado, ejercitado y guardado y después con
este vivo anhelo demostraba que podia enterrar y con-
servar sus restos. Un monumento funerario digno de
¢l habia de afirmar todavia mas en el corazén de las
generaciones venideras el recuerdo de este célebre
maestro que ya, aunque s6lo fuese por sus escritos,
debia vivir eternamente en la Universidad de Paris.

Esta pretension de la Facultad de artes liberales
de Paris no habfa de realizarse. Los restos mortales del
Aquinatense encontraron al fin, después de wvarias
vicisitudes, su lugar de descanso en 1368 en la Iglesia
de los Dominicos de Toulouse. Desde la Revolucién
francesa el cuerpo del Aquinatense descansa en la
Iglesia de San Sernin de la misma ciudad.
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Il. La obra literaria

*  La obra literaria de Santo Tom4s es, en cuanto a su
volumen, asombrosa, sobre todo si se tiene en cuenta
que el Santo no llegd a cumplir cincuenta afios y que
le absorbieron el tiempo sus ocupaciones de profesor
y las practicas de la vida monéastica. Como sucede con
tanta frecuencia en la literatura escolastica, también
en la herencia literaria del Aquinatense se han desli-
zado escritos apécrifos. De fijar criticamente las obras
y los textos tomisticos se han ocupado Barbavara, An-
tonio de Sena, Nicolai, J. Echard, de Rubeis, y moder-
namente P. A. Uccelli, H. Denifle y P. Mandonnet.
La separacién de los escritos auténticos y de los no
auténticos puede hacerse por los catilogos antiguos e
indudables de las obras del santo y por la investigacion
de lo que nos han transmitido los manuscritos.

Segiin esto podemos presentar la siguiente enumera-
cion de las obras de Santo Tomas seguramente autén-
ticas. Debe también afadirse en lo posible la fecha de
su relacion, pues la cronologia de sus escritos es de una
significacién digna de tenerse en cuenta para formar
juicio de su doctrina.

A. Escritos filos6ticos.

1. Comentarios a Arisléleles,

1. A los libros Perihermencyas (comprende el primer libro
que tiene 9 capftulos y dos lecciones sobre la primera
parte del primer capitulo del segundo libro que es el ca-
pitulo décimo de la obra Aristotélica. (1269-12717)

. A los segundos Analfticos.

. A los 10 libros de la Etica (1261-1264).

A los 12 libros de la Metafisica (1271-1272).

A los 8 libros de la Fisica (1261-1264).

A los 3 libros sobre el alma (1270-1272).

. Al escrito sobre la percepcién sensible (De sensu el

sensalo) .

. Al libro sobre memoria y recuerdo.
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9.
10.

11.
12.

A los libros 1-3 del escrito sobre el ciclo y ¢l mundo. ;
Hasta el libro tercero leccion 8.

A los libros sobre el origen y transmutacién de las
cosas (De generatione ef corruptione) (lib. 1.°, lec-
ciones 1-17).

A la politica (Libros 1-3, 6).

A los libros de la Meteorologia. Hasta el lib. 11, leccién 10
(1269-12717).

1272

1I. Comentario al Lider de Causis (hacia 1268).
I11. Pequeiios escrilos filosdficos (Opuscula).

1.
2.

N eoe W

19,
20.

De ocullis operalionibus naturae (Sobre las operaciones
ocultas de la naturaleza).

De principiis nalurae (Sobre los principios de la Natura-
leza).

. De miztione elementorum (Sobre la mezcla de los elemen-

tos).

De motu cordis (Sobre ¢l movimiento del corazon).

De enle el essenlia (Sobre el ser y la esencia).

De acternitlale mundi conlra murmurantes (Sobre la eter-
nidad del mundo, escrito hacia 1270).

De unilate infellecius (escrito de polémica sobre la unidad
del entendimiento contra el comentario de Siger de Bra-
bante a la obra De anima. Del atio 1270).

. De substanliis separalis (Sobre las substancias e: l[_;irilua-

les que existen con independencia de 1a materia.
de 1268)

De quatluor oppositis (De los cuatro opuestos de las pro-
posiciones).

espués

. De propositionibus modalibus (De las proposiciones mo-

dales).
De demonstratione (De la prueba cientifica).
De fallaciis (De las falacias).

. De nalura accidentis (De la naturaleza del accidente).
. De natura generis (De la naturaleza del género).
. De natura verbdi intellectus (De la naturaleza del verbo

del entendimiento).

. De d:{/erenlm verbi divini el humani (De la dlferencia

entre la palabra divina y la humana).

De natura materiae (De la naturaleza de la materia),
De instantibus (De los instantes).

De principio individuationis (Del principio de indiVi-
duacién).

De falo(Sobre ¢l hado,pertenece tal vez a Alberto Magno)

B. BHEscritos en que predomina el contenido teoldzico.
1. Exposiciones de leologlu sislemdlica.

1.

Comenlario a los cuatro libros de las sentenclas de Pedro
Lombardo (1253-1255). Un comentario compuesto mas
larde por Santo Tom#s al primer libro de las scnten-
cias se ha perdido.
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2. Compendium lheologiae ad Reginaldum (breve Epitome
de Teologia que esté sin acabar ; escrito después de 1260).
3. Swmima theoldgica. La primera (Prima) y segunda parte
(Secunda) pertenecen a los afos 1266-1272. La tercera
arte (Tertia) escrita en 1272-1273 quedé sin acabar,
=1 complemento (el llamado Supplementum) pertenece

a Reginaldo de Piperno.

IL.  Literatura de cuesliones.

1. Quaestiones gquodlibetales (1) (Libros 1-6 y 12 escritos en
Paris, 1269-1272, libros 7-11 escritos en Italia 1265
hasta 1267.

2. Quaestiones disputatae (2).

a) De veritale (Sobre la verdad, 1256-1259).

b) De potentia (Sobre el poder de Dios).

¢) De spiritualibus crealuris (Sobre las criaturas s
cspirituales). &

d) De anima (Sobre ¢l alma). e

e) De unione Verbi incarnali (Sobre la encarna- | »
cién del Verbo).

f) De malo (Sobre el mal). '

g) De virlulibus in communi (De las virtudes en
general).

h) De virtutibus cardinalibus (Sobre las virtudes
cardinales).

i) De charilale (Sobre la caridad). :

§) De correctione fraterna (Sobre la correccién
fraterna).

k) De spe (Sobre la esperanza).

1) De bealitudine (Sobre la bienaventuranza).

111, Escritos mds pequefios (Opuscula) de contenido predomi-
nantemente dogmatico.

1. De articulis fidei et sacramentis (Sobre los artfculos de la
fe v los sacramentos).

TLTI-69T1

(1) Quaestiones quodlibelales son el residuo escrito de los ejer-
cicios de discusién dispuestos por un maestro de teologia que se
verificaban ordinariamente dos veces al aiio por Navidad y para
Pascua y en los cuales se debatian libremente cuestiones sobre di-
ferentes materias de la teologia. Por eso la literatura escolastica
de los guodlibela no conoce ningunn ordenacién sistemética de las
materias tratadas en esas discusiones.

(2) Las Quaestiones disputalae son el residuo literario que ha
quedado de las Diputationes ordinariae celebradas periédicamente
por un profesor de teologia, en las cuales se trataban importantes
cuestiones teolégicas de un modo mas. detenido y profundo. Las
Quaestiones dispulatae de Santo Temas como también de otros esco-
lésticos. por ejemplo, de Mateo de Aquasparta, contienen exposi-
clones de conjunto. extensas y profundas. de cuestiones teolégicas.
M4as tarde se borra la diferencia entre Quaestiones quodlibelales y
Quaestiones dispulalae.
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2 In Dionysium de divinis nominibus (Comentario al libro
de Dionisio Areopagita sobre los nombres divinos).

3. In Boethium de Trinitale (Explicacién del lihro deBoeclo
sobre la Trinidad).

4. In Boethium de hebdomadibus (Comentario al libro de
Boeclo sohre los axiomas).

5. In primam decrelalem (Explicacién de la primera de-
cretal).

6. In sec)undam decrefalem (IExplicacién de la segunda de-

cretal) (1).

7. Responsio de articulis XXXVI.

8. Responsio de articulis XL11 (1271). | Respuestas
9. Responsio de arliculis CVIII. dirigidas
10. Arliculi iterum remissi. * a Santo Toméis

11. Responsio de articulis VI.
12. Responsio ad Bernardum abbaliem (Carta- al abad Ber-
nardo de Monte Casino.

AV. Obras apologélicas.

1. Summa conlra Genles (Summa contra los gentiles, esto
es, principalmente contra los drabes, compuesta entre
1256’ y 1264. Aut6grafo conservado en la’ Biblioteca
vaticana).

2. De rationibus fidei conlra Saracenos, Graecos el Armenos
Justificacién de la fe contra los sarracenos, griegos y ar-
menios).

3. Contra errores Gruecorum (Contra los errores de los grie-
gos, escrito 1261-1264).

V. Teologia prdctica, Filosofla furidica, social y del Estado.

. De sortibus (Sobre el echur suertes).

. De judiciis astrorum (Sobre astrologia. Después de 1260)

De forma absolutionis (Sobre la forma de la absolucién).

. De emptione et venditione (Sobre compra y venta).

. De regimine principum ad regem Cypri (Del régimen de
los principes, el libro 1.° y el 2.° Cap. 1-4 pertenecen a
Sanlo Tomds, tal vez del aito 1266, ¢l resto ¢s de Tolo-
meo de Lucca).

6. De refimine Judaeorum ad ducissam Brabantiae (Sobre

el régimen de los judios por parte de la autoridad secu-

lar. 1263-1267?).

VI. Ascélica y monaquismo.

1. Ezxpositio Orationis dominicae (Exposicién del Padre
Nuestro). !

[l i

(1) Este libro y el anterior se reficren a dos Decretales que
ataiten a la fe catélica, dadas por Inocencio 111 en el Concilio IV
«le Letran del aiio 1215. Con ellas comienza la coleccién de De-
-cr:‘lal;sld; Gregorio IX, hecha por San Raimund» de Pefiafort. —
Nola del T.
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2.
3

7

8
9

10.
11,

VI
Come

.

H

SRUEaW e

10.

Expositio Symboli Apostolorum (Explicacion del Sim-
bolo de los Apostoles).
De duobus pracceplis charilalis el decem legis praeceplis
(Sobre los dos mandamientos de la caridad y los diez
mandamiento de Dios).

. Officium corporis Christi (1264, Oficio de la festividad

del Corpus con las poesias eucaristicas del Aquinatense)

. Collationes.dominicales (Platicas de domingo).
. Epistola ad quemdam [ralrem de modo sludendi (Carta a

un companero de Orden mondstica sobre el modo de
estudiar).

Contra Impugnanles Dei cullum et

religionem (1256 6 1257). Escritos en de-
De perfectione vitae spiritualis (1269), ) fensa del estado.
anl(;';z relrahentes a religioso cultu religioso.
(1270).

Expositio de Ave Maria (Exposicion del Ave Marfa).
Dos Principia nuevamente descubiertos (Discursos inau-
gurales como bachiller, 1252, y como maestro, 1256).

Escrilos exegélicos :

ntarios :

Al libro de Joh.

A los cuatro primeros nocturnos del Salterio (hasta eb
salmo 54).

Al Cantar de los Cantares,

. A Isaias.

A Jeremias.

A las Lamentaciones.

Calena aurea super 1V Evangelia (Cadena de oro,
Una explicacién a los cuatro Evangelios en forma como-
de cadena constituida por citas de los Santos Padres
unidas en serie). Lo referente al Evangelio de San Mateo
tuélezs_Iczrito entre 1261 v 1264, ¢l resto se concluy6 antes
de .

. Lecciones (Lectura) dadas en Parfs sobre el Evangelio

de San Mateo (1).

. Lecciones (Lectura) sobre el Evangelio de San Juan.

(redaccién de Reginaldo de Piperno, 1269-1272).
Comentario a las epistolas de San Pablo. (El comentario-
de la carta a los romanos y de la primera a los corintios
compuestos por el mismo Santo Tomds ; el resto es una
fiel copia de sus lecciones orales hecha ]_’)or Reginaldo-
de Piperno. Fecha de su comienzo 1269-1273).

(1) Estas lecciones no las escribié Santo Tomés, sino que las
expuso oralmente en Parfs. Pedro de Andria juntamente con otro-
de sus oyentes las publicaron. — N. del T.
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IIl. Personalidad cientifica y modo de trabajo

Tomés de Aquino produjo en sus contemporancos
la impresién de una extraordinaria, poderosa persona-
lidad intelectual. Tolomeo de¢ Lucca lo llama ¢ Arca
de la filosofia y teologia », Juan de Colonna lo ensalza
como ¢ incomparable maestro », Remigio de Girolam.
lo celebra como « la luz de nuestros ojos y la corona de
nuestra cabeza». Con entusiasmo casi ilimitado se
expresan también sobre la preeminente personalidad.
del Aquinatense otros compaiieros suyos de religion
mondstica : Bernardo dc Cremona, Armando de Bello-
visu y especialmente Guillermo de Tocco. Esta impre-
sién no podia limitarse a la orden dominicana. En el
mismo Siger de Brabant se encuentra esta mencién:
Praecipui viri in philosophia Albertus et Thomas (1).
El profesor de Paris Godofredo de Fontaines, del clero-
secular, que en el orden cientifico sigue muchas veces
distintos caminos que Santo Tomas, alaba lleno de
entusiasmo a este « el més célebre maestro » considera
su doctrina como la més util y preciosa después de la
de los Santos Padres v entiende que sélo a través de ¢b
reciben las doctrinas de otros tetlogos su correcei6n, su
saber y su condimento.

No es ligero empeiio entrar aquf en el andlisis de
esta personalidad, que tan poderosa influencia ejercié
sobre sus contemporineos, y hacer un examen minu-
cioso de su individualidad cientifica. Falta ante todo
en Tomaés la correspondencia epistolar, que derrama tan
sorprendente luz, por ejemplo, sobre la vida interior de:
San Anselmo de Canterbury. Su bidgrafo Guillermo
de Tocco no es, ni con mucho, un expositor tan inge-
nioso y sutil en lo que a la vida del alma se refiere

(1) Principales varones en filosofia Alberto y Tomas.
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como lo fué Cadmer, ¢l expositor de la vida de Anselmo.
Ademas tuvo Santo Tomas pocas ocasiones de escribir
trabajos de conlenido practico, que gencralmente revis-
ten un colorido mas personal, como hubo de hacerlos,
por ejemplo, en considerable medida, San Buenaven-
tura, en su calidad de General de la Orden. Para trazar
el retrato cientifico de nuestro tedlogo el principal
amedio ¢s acudir a sus ohras, cuya manera rigurosamente
objetiva e impersonal sélo al que sc ha enfrascado
largamente en ellas deja ver la personalidad cientifica
del aulor. En la figura y caracter cientifico del Aquina-
tense se debera observar y tener en cuenta los rasgos
propios no soélo del sabio, sino del santo.

Tomas de Aquino, lo mismo que San Agustin, Anselmo
de Canterbury, Hugo de San Victor, ha seiialado repe-
tidamente la importancia de las disposiciones ético-
religiosas para profundizar con fruto en las verdades
metafisicas y sobrenaturales. Ya Platon advirtié tam-
bién que ¢! pleno conocimiento de lo verdadero y
eterno solo es accesible a las almas puras, desprendidas
de lo sensual. Lo que habia enseitado Santo Tomas
sobre la congruencia de la pureza de costumbres, del
amor de Dios v de los dones del Espiritu Santo para la
especulacion Leologica, eso es lo que en su vida practico.
La figura cientifica de Santo Tomas no puede separarse
de la grandeza ético-religiosa de su alma. En Tomés
no puede comprenderse al investigador de la verdad
sin el santo. ‘

Con manifiesto-cariiio, IFra Angélico de Fiésole, com-
paiiero de Orden del Aquinatense, ha pintado varias
wveces su figura. Siempre es para él Tomas el pensador
{que no vive para esta vida terrestre, que se abisma en
los mas sublimes misterjos ; no una figura fria y rigida
de pensador sino una personalidad alrayente que res-
pira amabilidad cautivadora. Es la misma imagen
refulgente que encontramos en las biografias de Gui-"
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llermo de Tocco, de Bernardo Guidonis y de¢ Pedro
Calo. Las declaraciones de los testigos en el proceso de
canonizacién, que en su mayor parle se reficren a
Reginaldo de Piperno y Juan de Caitia, dos discipulos
y amigos del Santo, aportan una serie de testimonios
que, coincidiendo casi hasta en las palahras, muestran
en su conjunto un impresionante y veridico retrato
moral.

Tomés estaba, pues, completamente desasido de
los empeiios y aficiones de la tierra. Kra como una flor
blanca de inocencia y de pureza, una ideal consagracion
del espiritu y del corazéon a Dios. Sélo corto tiempo
dedicaba a disfrutar de la comida y del suefio, En las
primeras horas de la manana celebraba la Santa Misa
y oia después otra. Cuando no celebraba ofa dos misas..
Dedicaba todo el dia a la oracién, a la ensefianza y a
sus tareas literarias. Nunca ha cogido la pluma sin
haber rogado antes a Dios con encarecimiento y fre-
cuentemente con lagrimas. Para aprovechar bien el
tiempo, dictaba a varios amanuenses a la vez. Era una
naturaleza recogida, rica de vida interior. Ni una pala-
bra ociosa en sus labios. Tal era su apartamiento de
las cosas de la ticrra, que hasta en la mesa estaba abs-
traido en las cosas divinas y no se daba cuenta de lo
que pasaba. Asi dice Guillermo de Tocco que en la
misma mesa de San Luis, rey de Francia, olvidado de
cuanto le rodeaba, di6 Tomas de repente un golpe sobre:
ln mesa exclamando : ¢« Tengo un argumento conclu-
vente contra los maniqucos. » Por eso los solicitos supe-
riores de la Orden, segun nos cuenta también el mismo
hiografo, designaron como compaiiero del santo a
Reginaldo de Piperno, para que se interesase por el
maestro cntregado a los altos pensamientos, cuidando
de que se alimentara convenicntemente para fortale-
cerse y en gencral de que atendiese a las exigencias.
de la vida practica.
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Esta cxclusiva dedicacién a un mundo superior
iba unida en Toméas a una amabilidad exquisita ¥y una
humildad asombrosa, con lo cual encantaba a cuantos
se le acercaban y asi concili6 no pocos antagonismos.

Si Dante en su banquete lo llama el « buen hermano
Tomas », en esto no hace mas que coincidir plenamente
con las noticias de los més antiguos biografos y con lo
que los mismos actos del santo nos dicen sobre su
humildad y bondad de corazén. Era Tomas una mara-
villa de paciencia y humildad. Nunca se le vi6 irritado
por las contrariedades. En las disputas, donde los sa-
bios con tanta facilidad se dejan llevar de la violencia,
£l era siempre dulce y humilde y nunca sali6 de sus
labios una palabra de engreimicnto. Este rasgo de su
.caracter lo celebra también su enemigo cientifico John
Peckham. En una carta del aiio 1285 nos da cuenta de
que, atacado asperamente por él, el Aquinatense con-
testd « con gran dulzura y humildad ». También da
testimonio de sus senlimienlos humildes la circuns-
tancia de que suplicaba ardientemente a Dios cn la
oracién poder permanecer siempre en la situacion de
simple religioso. Muchos hermosos rasgos y episodios
revelan su bondad de corazén. En sus pequefios escri-
tos da con la mayor diligencia soluciones y respuestas
a cuantas cuestiones s¢ le proponen. Alli, en las adver-
tencias del principio y del fin, nos impresiona con fre-
«cuencia el resplandor de un aureo desinterés. Para su
familia guardé, en su situacion monastica y también
en la altura de sus trabajos y de su gloria cientifica,
un calido corazén. Hermoso rasgn humano y cristiano
de la vida espiritual de Santo Tomas es su fie] amistad.
Su amistad con Buenaventura, de la cual las fuentes
mas antiguas dan pocas noticias, ha sido con frecuencia
celebrada. Conmovedora es su relacién de amistad con
su noble compafiero de Orden Reginaldo de Piperno,
que, especialmente en los ullimos dias de la vida del
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Aquinatense, fué su constante compaiiero y el confi-
dente de esta rica vida interior, Tomas le dedicé tra-
bajos literarios. Su Compendium theologiae lleva al
frente csta dedicatoria: « Al hermano Reginaldo, el
més fiel compaiero. » Lastima que Reginaldo siguiesc
tan pronto a la tumba a su maestro, amigo y protegido
vy no pudiera tomar la pluma para trazar una pintura
de su vida y de su alma, También su maestro Alberto
¢l Grande aparece como confidente de Santo Tomaés en
los 1ultimos aftos de la vida de éste. Se cuenta en las
actas de la canonizacion que el Gran Alberto después
de la muerte prematura de su discipulo no podia ofr su
nombre sin romper cn lagrimas, y que en la mas avan-
zada vejez no temié emprender el largo camino de Co-
lonia a Paris para defender la doctrina de su gran dis-
cipulo, Con frecuencia el alma de los pensadores de la
idad Media nos ha dejado el recuerdo de estas con-
movedoras manifestaciones de nobleza de corazén, que
¢n vano se buscan en la vida de tantos grandes sabios
modernos. '

Ahora que el santo nos ha cautivado, hagamos pasar
también ante nosotros en sus rasgos capitales la figura
del sabio. El caracter fundamental en el alma del santo,
In total dedicaciébn a lo suprasensible y a lo divino
y la tranquilidad de un corazéon dulce y humilde se ha
comunicado también a la vida cientifica y al trabajo
intelectual del sabio, ha contribuido a constituir su
individualidad cientifica.

Podremos prontamente representarnos la indivi-
dualidad cientifica del Aquinatense considerando el fin
de su trabajo intelectual y los medios que emple6 para
alcanzarlo.

El fin de la vida y del esfuerzo cicniifico es para
‘l'omds penetrar lo mas profundamente posible en el
reino de la verdad suprasensible y sobrenatural, el di-
chioso conocimiento de la verdad en todos sus aspece
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tos, de las causas, conexiones, leyes y fuerzas del mundo
natural y del sobrenatural. Todo ¢l orden del universo
y de sus causas debe grabarse en el alma (Dever.2,2).
Un conocimienlo, aunque sca imperfecto, de las mas
altas realidades prcperciona al espiritu humano ya
desde este mundo la mas alta perfeccion (Summa con-
tra Genles 1, §). La Teologia, la sacra doclirina era apre-
ciada por Santo Tomas ccmo quaedwn impressio divinae
scientiae (1) (S. Theol., 1,1, 3), como una participacion
en el saber de Dios mismo y un preludio del conocimiento
de Dios en el ciclo, concepcion de la Teologia cristiana
que ha encontrado tan majestuosa representacién en
la « Disputa » de Rafael.

Para la consecucion de este alto fin cientifico, To-
mas siguc el camino del trabajo-especulativo, aprovecha
los resultados de las indagaciones anleriores y se deja
guiar tzmbién por puntos de vista religioso-morales.
De este modo la individualidad cientifica de nuestro
escoléstico presenta un fundamento especulativo auté-
nomo, légico-metafisico, una manera de considerar las
cuestiones y un método positivo-histéricos y una trama
religioso-mistica.

Tomas llevo a cabo, ante todo, un trabajo intelec-
tual independiente, logico-metodico y metafisico-espe-
culativo. Su método cientifico estd guiado por punlos
de vista rigurosamente objetivos y deminado unica-
mente por el ideal de la verdad. « En la aceptacion lo
mismo que en el repudio de las opiniones, no debe el
hombre dejarse guiar por el amor o por el odio hacia
aquel que las represcnia, sino antes bien por la certi-
dumbre de la verdad.s (In X11. Metaph. lect. 9.) En
toda ocasién sigue nuestro pensador el camino recto
de la verdad y procura aportar toda la luz y claridad
posibles sobre los problemas que trata. Enlaza su tra-

(1) Infiltracién o impresion de la s:bidurfa divina en el espi-
ritu humano.
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bajo con los resullados anteriores de la ciencia, apro-
vecha las posiciones ya adquiridas, enfila argumento
sobre argumento, observacion sobre observacion, basta
que surge la respuesta buscada como una imagen en
relieve. En todo momento separa el saber real del
saber aparente, lo cierto de lo probable, ¢l resultado
definitivo de la hipotesis. P. Duhem, el historiador del
sistema de Copérnico, alaba al Aquinatense de haher
representado (De coelo el mundo 11 lect. 17. S. Th. 1,
32, 1 ad 2) ¢l verdadero punto de vista con respeclo a
la_astronomia de Ptolomeo. Las hipotesis en que se
basa un sistema astrondmico no se cambian en verdades
demostradas por el mero hecho de que sus consecuencias
eslén de acuerdo con las observaciones (1).

En su esfuerzo hacia la verdad y la claridad no
vlude nuestro pensador ninguna dificultad que se le
ponga enfrente. La Léenica de exposicion escolastica,
que en todo momento presenta pro el conira, se decide
por una solucién determinada y después refuta los
argumentos alegados en pro de la opinion conlraria,
esle esquema escolastico (argumenio @ Videlur, quod non

Contra-argumento : Sed confra —Parte principal
corpus arliculi : Respondeo dicendum — Critica de los
uwrgumenios aporlados en pro de la opinion que se re-
vhaza : Ad primnm dicendum, cte.), no esta en Santo
Tomas proscrito como un artificio dialéclico, antes
bien, estd al servicio de la duda metodica real, Muchas
veees, en la respuesta a las objeciones se e¢ncuentran
inlerealadas observaciones accesorias que en la parte
principal o cuerpo del articulo hubieran estorbado la
imarcha propia de la demostracion. En muchos de sus
vseritos, como en la Summa conira Genles 'y en los Opus-
cnla, se despoja Tomas de la armadura de Ja técnica
escolastica y se mueve libremente en ¢l desarrollo del
pensamiento y de la demostracion.

‘(1) P. Dunem, Sy 3 wawop.avz. Essai sur la nolion de
Théorie physique de Plalon & Galilei, Paris, 1908, 46 y sigs.

3. Grabmany: Sauto Tomids de Aquino. 240,
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Con scvera disciplina de si mismo evila también
Tomas toda exageracion. Las cavilosidades que no
Hevan a ninguna respuesta segura no son de su campo.
Muchas sutilezas, que de las « Scentencias », impresas
0 manuscritas, del siglo x11 han pasado como herencia
ficlmente guardada a la literatura del siglo xiir, no le
merecen atencion alguna., Tampoco se complace en un
dogmatismo exagerado. ¢« No s¢ debe afirmar nada
que se oponga a la fe, al dogma. Mas tampoco se debe
poner como verdad de fe todo lo que se tiene por ver-
dadero y justo, pero que no cs dogma, Pues la verdad
de nueslra fe se hace ohjeto de mofa para los incré-
dulos cuando un catélico desprovisto de los conoci-
mientos cientificos necesarios da como dogma alguna
cosa que cn realidad no lo es y que se demuestra errénca
a la luz de una severa critica cientifica.n (De pot. 4, 1).

LEn su esfuerzo hacia la verdad, Sanlo Tomas ha
corregido, completado y aun relractado sus propias
ideas, cuando, segun nucvos matcriales o un conoci-
miento mas profundo, le parecian insuficientes o erro-
neas, Una comparacion entre el comentario de las
Sentencias, la primera de sus grandes obras en cuanto
al tiempo, y la Summa teoldgica, su mas madura expo-
sicion de conjunto de la teologia, pone de relicve con
gran frecuencia ese progreso interior del pensamiento
cientifico. Los numerosos manuscritos que conticnen
colecciones de discordancias entre el Comentario de lus
Sentencias y la Summa teologica y que va desde prin-
cipios del siglo x1v han llegado hasla nosotros muestran
también este desarrollo.

<n su investigacion cientifica emplea Santo Tomas
juntamente la observacion y la especulacion, el andlisis
y la sintesis, y asi encuentra la via media entre la con-
sideracion unilaleral de la realidad a expensas de la
idea y la apreciacion exclusiva de la idea con detri-
mento de la realidad, entre el empirismo positivista
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y el idealismo exagerado. En su doctrina de las sensa-
ciones hay dosis no escasa de observacion psicologica.
En la tcoria del conocimicnto son precisamente los
hechos de experiencia los que le han colocado junio a
Aristoteles y le han hecho renunciar a la teoria de San
Agustin representada por la escuela franciscana. En
las obscrvaciones y conocimientos relativos a las cien-
cias de la naturaleza le superan Alberto el Grande y
Roger Bacon ; en cambio, en sus invesligaciones cien-
Lificas sobre materias élicas, sociales y politicas hay un
fondo de observacion muy apreciable. Simon Deploige
ha mostrado detalladamente que Tomas, precisamenle
en las cuestiones éticas y sociolégicas y en las que son
conexas con cllas, ha dado prueba de un gran sentido
de la realidad y ha hecho sorprendentes observacio-
nes (1). Pero Tomas no se detliene en la observacion.
Su esfuerzo se encamina a sondear cn la realidad las
vsencias, las causas, las leyes y los fines. En él la obser-
vacion esta al servicio de la consideracion metafisica.

Tomas de Aquino no s6lo marcha constante ¢ im-
perturbable hacia la verdad por el camino del estudio
y del pensamiento rigurosamente cientificos, él sabe
lambién encerrar sus pensamientos y demostraciones
cn una forma lransparente y lucida. En particular su
Summa teologica es una joya de arte didactico. En su
corto prologo se expresa ya esle sentido didactico de
este modo : « Como quiera que el maestro de la verdad
calolica no sélo tiene que instruir a los que ya estan
adelantados, sino lambién a los que empiezan, segun
las palabra de San Pablo (1. Cor. 3, 1): « Como a par-
vilos en Cristo os di leche a beber, no comida», nucstro
propésilo en esta obra es exponer la religion cristiana
segan conviene a la instrucciébn de los principiantes.
llemos observado que los novicios en esta doctrina

(1) SwioN DepLotok, Le conflit de la Morale et de la Sociologi
Lovaina, 1914, 272 y sigs. d ¢e a Socivlogic
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encuentran muchas dificultades en las obras de di-
versos autores. En parte por la mulliplicacion de cues-
tiones, articulos y argumentos inatiles ; en parte tam-
bién porque los conocimientos que les son necesarios
no les son presenlados segun el orden de la disciplina
logica, sino segiin lo que requeria la explicacion de los
libros o las ocasiones de la discusion; en parte flinalmente
porque las frecuentes repeticiones causaban en los
animos de los oyentes faslidio y confusion. Tratando,
pues, de evilar eslos y otros defectos semejantes, pro-
curarcmos, confiando en el divino auxilio, exponer
lo que concierne a la ciencia sagrada con la brevedad
y claridad que lJa maleria permita.» Lo que Tomas
ha prometido en estas sencillas palabras, que revelan
una clara vision de los defectos didacticos de los co-
mentarios de sentencias y de la literalura quodlibetal,
lo ha cumplido de magistral manera. Del principio al
fin, la Summa teologica forma un conjunto organico.
Il orden de sus tres partes, con sus Lreinta y ocho tra-
tados, seiscientas treinla y una cuestiones, proxima-
mente tres mil articulos, ¥ diez mil objeciones, esia
cjeculado con un arte arquitectonico asombroso, Sen-
cilla y claramente se desarrollan pensamienlos y demos-
traciones. Las repeticiones estan en lo posible evitadas,
s¢ descartan las cuestiones superfluas ; no se remile
al lector a lo que sigue, pero se ulilizan las indagaciones
anteriores. No solamente domina en la obra una sis-
Lematica del orden, una agrupacion exteriormente clara,
sino también una sistematica del desarrollo, una arti-
culacion organica de la materia que descansa en cone-
xiones internas. Lacordaire ha comparado la Summa
teologica, por su majestuosa simplicidad, con las pira-
mides. La comparacion con frecucncia usada de la
Summa teologica con las caledrales goticas de la Hdad
Media ¢s muy ajustada. Cuanilo mas se ahonde en el
estudio de esta obra, cuanto més se consideren sus
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detalles més se admirard la arquiteclura de conjunto,
mas se reconoceran las leyes que rigen Lodo el edificio.

Al método de estudio del Aquinalense responde Lam-
hién su lenguaje. Su eslilo ¢s sencillo, practico, posi~
liva, sin vucelo retorico, sin colorido podtico. Su objeto
no es trazar brillantes cuadros, ni construir frases
impresionantes y de rico colorido, sino expresar ideas
claras y limpidas. Fantasia y sentimicnto parece gue
s¢ reliran. Sin embargo, en muchos pasajes se nola,
incluso por la forma de expresion, que nuestro esco-
lastico los ha escrito con un corazon calido y entusiasta,
lin el desarrollo, brillanlez y originalidad del estilo
aventaja Bucnavenlura a su amigo Tomés. En éste lo
(ue da caracter al escrito es la sobria reflexion propia
del modo de pensar aristotélico; en Buenaventura
trascicnde al lenguaje el fuego del entusiasmo plalo-
nico-agustiniano,

No se limito Tomas a un trabajo personal, no sélo
desplegd plenamente su encrgia intelectual de lagico
v de metafisico, sino que ulilizé con gran inteligencia
vl trabajo cientifico de tiempos anteriores. « Su espiritu,
ubserva Willmann, se asemeja a una hoya del mar que
recibe de lodos los lados aguas afluentes y deja ir al
foudo la broza que arrastran, quedando asi como claro
Y sereno espejo, en el que se dibuja majestuosamente el
nzul de los cielos. » (1) La actividad cientifica de nuestro
Sunlo ostenla rasgos manifiestos posilivo-historicos.
No conoce el apriorismo que no se cuida de las anterio-
res adquisiciones cientificas y todo lo saca de si mismo,
Tomas ha tlenido especialmente la comprension del
slesarrollo organico y de la génesis de la ciencia, tanlo
profana como teologica, y se ha asimilado realmente
los resultados del pensamiento de los siglos anleriores’
nsi como también los de su tiempo.

(1) O. WiLLMANN, Geschichle des Idealismus (Historin del
tealismo) 1112, Braunschweig, 1907, 458,
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En una serie de pasajes ha puesto en claro el pre-
gresivo desarrollo de las ciencias. « Parece natural a la
razéon humana llegar gradualmente de lo imperfecto
a lo perfecto. Por lo cual vemos en las ciencias especu-
lativas que los que primeramente filosofaron dejaron
algunas cosas imperfectas, las cuales después se han
perfeccionado por sus sucesores. Asi también sucede
en las ciencias practicas. » (S. Th. 1.8, 2., cuesl. 97,
arl. 1). El tiempo desempeiia un gran papel en la cons-
titucion de las ciencias. Es en ellas ¢n cierlo modo in-
ventor y buen colaborador (In 1. Ith, lecl. 11). « Se
debe escuchar las opiniones de los antiguos, por viejas
que scan, Esto Lliene una doble ulilidad, pues podemos
apropiarnos aquello en que han hablado bien y evilar
lo que hay cn ellos de erroneo.s (In 1. De anima lecl. 2).
sFn la investigacion de la verdad se recibe ayuda de los
otros de dos maneras. Un auxilio directo recibimos de
los que han encontrado ya la verdad. Si cada uno de
los pensadores anteriores ha encontrado algin frag-
mento d¢ la verdad, estos fragmentos, reunidos ¢n una
unidad y un lodo, son poderosa ayuda para llegar a
un conocimicnto comprensivo de la verdad. Indirec-
tamente los pensadores son favorecidos por los que les
han precedido, porque los errares de los antiguos dan
a los posleriores ocasion de poner en claro la verdad
por una reflexion més seria. Is, pues, justo, que este-
mos 1econocidos a todos los que nos han ayudado en
nuestro esfuerzo para alcanzar el bien de la verdad.»
(In 11. Metaph. lect. 1). ¢ La consulla de los aulores
antiguos es necesaria para el esclarecimiento de la
cueslion y la resolucion de las dudas. Asi como en los
tribunales no se puede dar sentencia sin que hayan
siddo ofdas las razones de ambas partes, asi también
¢l que se ocupa de filosofia llegara mas facilmente a
formar un juicio cientifico definitivo, si conoce las opi-
niones y las dudas de los distintos autores. » (In I11,
Metaph. lect. 1),
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Un conceplo sobre la Leologgia y su desarrollo expone
Tomas en el prefacio 2 su obra de polémica Conira
errores Graecorum cn la forma  siguiente : « El que haya
en los cseritos de los Padress griegos cosas que a los
leologos modernos parecen diradosas, débese a dos cau-
sas. L.a primera es el hecho de  que la aparicion de erro-
res en materia de fe ha dado . motivo a los santos Doc-
tores de la Iglesia para usmar una mayor prudencia
en la exposicion de la doctrikina a fin de cvitar tales
crrores. Asf se explica que, arates del nacimiento de la
herejia arriana, los Sanlos Pgadres no se hayan expre-
sado lan claramente acerca doe la unidad de la esencia
divina (como lo han hecho  después). Cosa aniloga
puede decirse de olros errorzes. Esto podemos obser-
varlo no sélo en varios Padress de la Iglesia, sino Lam-
hién con toda claridad en el mas grande de ellos, cn
Sun Agustin, En cfeclo, en  los eseritos publicados
despuds de estallar la herejfa ppelagiana se ha expresado
acerca del poder del libre allzedrio con mucha mayor
prudencia que en sus trabajos 8§ compuestos con anterio-
ridad al nacimiento de tal err~or. En éstos ha defendido
¢] libre albedrio contra los ma aniqueos y ha presentado
alegaciones que mas tarde loos pelagianos, negadores
de la graciu divina, han apraovechado para la justifi-
cacion de su error. No debe,  puces, admirarnos que los
teslogos modernes, cseribiend Ro después de 1a eclosion
de tantas herejias, se expreser m, en lo que ataie a la fe,
con mayor cautela y preeisiCom para evitar cada una
de ellas. De estas consideracdio ones debe inferirse que no
se debe desdesiar ni rechazar  tales pasajes en que los
Santos Padres no se han exprresado con tanta pruden-
cia como los teédloges moderanos, ni s¢ debe tampoco
upurar sus palabrus sino emxplicarlas piadosamente,
Lo segunda causa de estas dif Wicultades de la patristica
esld en que muchas cosas, oque cn la lengua gricga
suenan correclamente, no som-n igualmente admisibles
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en la frase latina, porque latinos y griegos confiesan
la misma fe con distintas palabras. Asf, muy recla-
mente y muy catélicamente se dice entre los gricgos
que cl Padre, el Hijo y ¢l Espiritu Santo son tres hipos-
tasis, micniras que en latin no scria justo que sc les
llamara tres substancias, a pesar de que etimolégica-
mente el gricgo dnéstasie y ¢l latin subslantia son una
sola e idénlica palabra. Los latinos emplean la mayor
parte de las veces el término substantia (substancia)
en el sentido de essenlia, que nosotros, como los grie-
gos, confesamos una ¢ idéntica en Dios. Por cso, donde
los gricgos hablan de tres hiposlasis, nosotros habla-
mos de tres personas. Cosa andloga sucede, sin ninguna
duda, en muchos otros casos.

Es, pues, deber de un buen traductor, en los escri-
tos que tralan de doctrinas de fe mantener ¢l pensa-
miento y su contenido real, pero ajustarse en cuanto
a la expresion al uso del idioma al cual traduce.»

Tomas ha ulilizado las aportaciones cientificas de
los siglos anteriores y de las de su propio liempo y cn
el modo de este aprovechamicnto de las fuentes ha
demostrade una dosis nada despreciable de sentido
historico. Para ¢l los esludios propiamente historicos
como fin de si mismos estan lejos lanto del terreno
filos6fico como del teoldgico. « EEl estudio de la teologia
no tiene por objeto saber lo que otros han pensado,
sino conocer la verdad de las cosas.» (In I. De coelo
el mundo lecl. 22). A este [in da muchas veces exce-
lentes ojeadas sobre cl desavrollo historico de una
cuestion, fijando por un examen objetivo la parte de
verdad que cada vez va aparcciendo.

Tomés ha hecho de las fuentes un estudio coherente.
Segin el método de entonces y a falta de adecuados
instrumentos de trabajo, una buena parte de las cilas
de los Santos Padres la ha sacado de colecciones de
glosas sobre la Sagrada Escritlura, del Decreto de Gra-
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ciano y las Decretales, de obras de anteriores ledlogos,
<n la dedicatoria de su Calena aurea (sobre San Mateo)
a Urbano 1V conficsa de buen grado ¢l Aquinatense
haber tomado de Glosas las palabras de los Santos
Padres. Pero Tomas ha hecho también estudios de
conjunto sobre los textos, primero en Filosofia, des-
pués también en Patristica. Una anéedola narrada
en las actas de su canonizacién pone de manifiesto
admirablemente sus ansias por poscer obras enleras
de los Santos Padres. « En una ocasion, volvia Tomas
con algunos compaiicros de su Orden de Saint-Denis
a Daris, y veia esta altima ciudad que se extendia
ante sus ojos. Uno de sus compaiicros le dijo entonces :
Padre j qué hermosa es esta ciudad de Paris! El her-
mano Tomds contesté : Cierlamente, ¢s muy belia,
El olro continué : | Si esta ciudad fuese luyal g Qué
haria yo con eso ? —replico Tomis. Podrias — dijo
¢l primero — venderla al rey de Francia y con el pre-
cio cdificar monasterios de Frailes Predicadores. En
verdad —— dijo entonces Tomis — preferiria tener las
homilias de San Criséstomo sobre San Mateo» (1),
Montfaucon, el editor de las obras de San Criséslomo,
ha estimado altamcnte esta declaracion de Santo To-
mas. Para sus estudios de las fuentes han debidn pres-
tar buen servicio a nuestro escolastico los manuseritos
conservados en Paris. Alli halha fundado San luis, al
lado de la Sainte-Chapelle, una biblioteca que suminis-
tré a Vicente de Beauvais los materiales para la obra
enciclopédica que ocupd su vida. También las bihlio-
tecas de Notre Dame y de San Victor ofrecian estima-
bles medios de trabajo. En la Corte ponlificia podia
disponer de la coleccion de manuscrilos de los Papas,

(1) Advierte Ep. LecLer (La Vie Inlellecluelle. octubre de
1928, )mg. 349, nola), que ¢ Sanlo Tomés posefa cierlamente Jus
Homiltas del Crisostomo sobre el evangelio de San Mateo y que Jo
que preferfa a la posesion de la buena ciudad de Parfs no era migis

que una buena traduceion de esa obra s, V. MANDONNET, Hevue
Thomiste, marzo-abril, 1928, pags. 122-124, — N, del T,
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quc se enriquecia sin cesar. No es posible, por desgracia,
dar sobre esto datos detallados, no se puede saber,
por ejemplo, de qué bibliolecas ha sacado Tomds las
citas de 22 Padres latinos y 57 Padres griegos para su
Calena aurea.

Tomas de Aquino ha mostrado Lambién en la utili-
zacion de fuentes sentido de la critica hislorica. Para
sus esludios arislotélicos no le bastaron las traduccio-
nes lalinas sacadas dcl arabe. Se procurd, por medio
de su amigo filologo y compaiicro de Orden Guillermo
de Moerbeke una traduccion latina lo mas fiel posible
de los escritos fisicos, metafisicos y morales del Esta-
girita hecha directamente sobre el original griego, a
fin de tener un texto seguro para su explicacion de
Aristoteles. Se puede admilir que Tomas poseia un
cierto conocimiento del griego. I<n ¢l terreno de la Pa-
tristica busca también buenos textos. En la dedica-
loria de la Calena sobhre San Maleo a Urbano 1V la-
menta la franslatio viliosa del Criséstomo y dice que
por causa de las lagunas del texto él da muchas veces
solamente el sentido y no la trascripeibn literal del
pasaje. En su dedicaloria de la Calena sobre San Mar-
cos al cardenal Iannibaldis advierte Tomas que se ha
hecho Lraducir ¢l texto griego a un latin seguro. Hasla
en la resolucion de las cucstiones de autenticidad de
los escritos ha intervenido no pocas veces con acierto,
y por ¢l sentido crilico que en cllo ha demostrado ha
merecido el elogio de los benedictinos de San Mauro
v de Angelo Mai. Ie aqui las principales pruchas,
Tomis ha sefalado como apdcrifo el escrilo tilulado
De infantia Salvaloris (S. Th. 111, 36, 4 ad 3um; 43, 3
ad 1'm), Kl libro De ecclesiasticis dogmalibus, atribuido
a San Agustin, lo ha adjudicado con razén a Gennadio
(Quodl. VI, 10). Asimismo ha negado que sean de San
Agustin los escritos De mirabilibus sacrae Scriplurae
(S. Th. 111, 45, 3 ad 2um) y De spiritu el anima (De
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anima 12 ad 1um), Conjetura que cl autor del segundo
de dichos escrilos es un cisterciense. De hecho los
Maurinos lo atribuyen al cisterciense Alcher de Clara-
val. Ademas, apoyandose en la diversidad del estilo,
licne por erréonea la alribueion a Boccio del opusculo
De unilale el uno (De spiritualibus crealuris 38 ad 9um),
L.a mas importante aportacion de nuesiro Sanlo a la
obra de la crilica es su juicio sobre el origen del Liber
de causis. El ve en esle escrito un extracto de la Ins-
titulio theologica de Proclo. « Nadic en la Edad Media
ha hablado tan claramente como Tomas sobre el origen
del Liber de causis. » (1)

Toméas trata sus fuenies a un mismo ticmpo con
piedad y con independencia de juicio. No obstante
lo que aprecia a Aristileles, sigue su propio camino
en las cuestiones en que, segin su conviceion, el filo-
sofo gricgo se ha equivocado. Asi, por cjemplo, rechaza
(S. Th. 1. 46, 1) la doctrina aristolélica de la eternidad
de la creacion del mundo y ainade la observacion ale-
nuante de que el Estagirita no ha querido aducir en
pro de su tesis ninguna prueba apodiclica, sino sola-
mente un argumento dialéctico (2). Mas riguroso se
muestra ‘Tomas con los filésofos arabes y judios, sobre
todo con Averroes y Avicebron. Su escrito, que ya
conocemos, De unilate inlellectus conlra Averroistas,
contra Siger de Brabant, gira en torno de un examen
estrictamente objelivo, resullado de un juicio personal,
de la interpretacion averroistica de Aristoteles, mien-
tras que la monografia De substantiis separalis discute
de manera profunda, serena y objetiva con Avicebrén,
Con gran piedad considera y utiliza nuestro teélogo

(1) Cr. Biumker, Wilelo, Minster, 1908, 189.

(2) Nec rationes — dice Santo ‘Tomdas— quas ad hoc Arist.
indueil (1ib. 8, Phys. tom. 2) sunt demostralivae simpliciter, sed se-
cundum quid, scilicet ad contradicendum rationibus antiquorum,
ponentium mundum incipire secundum quosdam modos in verilale
impossibiles (S. Th, 1.» pars, cuesl. 46, arl. 1),— N. del T.
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a los Padres de la Iglesia, por lo cual lo ensalza el car-
denal Cayetano : « Porque mostro la mas alta piedad
para con los Santlos Padres ha reunido en si mismo, en
cierta medida, la profundidad de pensamiento de
todos.» (In S. Th.2 11, 148, 4). Pero con toda sumo-
tlestia y su piedad no renuncia Tomas a tener un juicio
personal. Cuando se aparta de las opiniones de los
Santos lo hace empleando modos de expresion lienos
de miramienlo. Asi, dice en un lugar (De pol. 3, 18):
« Iista es la opinioén de grandes doctores, de un Basilio,
de un Gregorio de Nazianzo y otros, asi que no puede
condenarse como error. » También con respecto a
San Aguslin, a quien aprecia como ¢l mas alto entre
los Santos Padres, conserva su libertad de juicio. Issto
se ve especialmentle en cuestiones de Psicologia y en la
teoria del conocimiento, donde la verdad le parecia
mis accesible por el camino de Aristoteles. Aqui las
citas de San Aguslin, aparccen menos frecuentes. La
oposicién entre San Agustin y Aristdteles estd en lo
posible conciliada, pues se pone cn duda ¢l caricter
apodictico de las citas de San Agustin, se hace notar
el giro platonico del pensamicento del gran Pudre de la
Iglesia y se reduce a la justa medida su espiritualismo
deshordante. Con frecuencia tales citas de San Agustin
son concebidas como simple informacion sobre ¢l modo
de pensar de los otros o como simple posicion del pro~
blema. Que esta posicién de Santo Tomas con respecto
a San Agustin en estas cuesliones filosoficas hizo ¢n sus
contemporineos la impresion de un modo personal de
pensar lo prueba incontestablemente la reaceion de la
escuela franciscana,

La tercera caracleristica de la vida cientifica y del
trabajo intelectual de Santo Tomaés es su fundamental
orientacion élico-religiosa, que en sus escritos se mani-
fiesta de una manera discreta y por cllo doblemenle
eficaz. « Un espiritu lleno de uncion — escribe IR,
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Encken — lo penetra todo. Como en una imponente
caledral, subimos desde el vestibulo del mundo hasta
¢l santuario para esperar un Santo de los Santos. Lo
inferior conticne ya, aunque todavia en estado de en-
suefo, una aspiraciéon hacia lo que cs mas elevado, y lo
corrohora con signos y presenlimientos misteriosos.
Toda la gradacion de los fines mira en definitiva hacia
el término tnico de la majestad divina. Asi la ciencia
puede aparecer también como un oficio religioso ».
Isla actitud religiosa sc expresa anle todo en el anhelo
de un conocimicnto siempre méas profundo de Dios,
La cuestion : « ;Qué es Dios? » es el motivo y la divisa
de la vida inteleclual de nuestro Santo. ¢ Sabemos de
Dios que existe, que es la causa de lodos los seres y
que supera a todo con una distancia infinita. Tal es la
conclusion y la cumbre de nuestro saber en esta vida
terrestre, » (Summa conlra Genles, 111, 49). En su aspi-
racion al conocimiento de Dios ha acogido Tomas con
alegria y reconocimiento las luces que da Ia revelacion
cristiana sobre Ia esencia y la vida divinas. « Ninguno
de los {ilosofos anleriores al Crislianismo — observa
en su explicacion al Simbolo apostélico — pudo, con
todas las fuerzas de su pensamiento, saber tanto acerca
de Dios como sabe por la fe, después de la venida de
Crislo, una sencilla vieja.» De esta adhesion liena de
convencimiento al contenido de la revelacion sobree
nalural resulta, y por ella se expliea, la interior piedad
del Aquinatense para con la Iglesia, en la que venera
a Ja medindora y custodia de esas verdades de la reve-
lacion, « La mas alta autoridad esla en la tradicion de
la Iglesia por la cual hay que dirigirse en todo. La doc-
trina de los mismos doctores catélicos tiene de la Iglesia
su autoridad. Por eso se debe tener la tradicion de la
Iglesia en mas alto aprecio que la misma auloridad de
un Agustin o de un Jeronimo. » (Quodlib. I1,7). Siem-
pre procura Tomds conformarse a la enschanza y al
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cspiritu de la Iglesia. Profesa el mas alto respeto a la
auloridad del Papa. Atraia su corazén la iglesia de
la antigiiedad cristiana, la Iglesia primitiva « cuando
dominaba una gran devocion a la fe cristiana » (8. Th,
111, 80, 10 ad 5um) (1).

El ardiente anhelo de conocer a Dios ha dado tam-
bién alas al Aquinatense en ¢l camino de la virtud. El
ve cn la pureza y la santidad una preciosa disposicion
para profundizar las verdades y misterios divinos. El
ideal de Toméas en este punto se revela en la siguiente
carta al novicio Fr. Juan, que le habia suplicado indi-
caciones para hacer un estudio provechoso. ¢ Puesto
que tu, Juan, mi muy amado en Ctisto, me has pedido
dictamen sobre el modo cdémo debes estudiar para
adquirir el tesoro del saber, te doy sobre cllo los siguien-
les consejos. Procura con preferencia alcanzar ¢l saber
por pequeiios arroyos y no precipitarte inmediatamente
en el mar (del saber) pues se debe ir avanzando de lo
mas facil a lo mas dificil. He aqui mi exhortacién y tu
enseiianza. Te pido que seas silencioso y que no vayas
al locutorio sino a disgusto. Cuida de la pureza de la
conciencia. No ceses de entregarle a la oracion. Gusla
de ser muy aplicado en tu celda si quicres ser introdu-
cido en la bodega vinaria del saber. Muéstrate muy
amable con todos. No te inquictes por lo que olros
hagan o dejen de hacer. No seas demasiado familiar
con nadie, pues una familiaridad cxcesiva engendra
¢l desprecio y muy facilmente aparta del esludio. No
te mezcles en las conversaciones y negocios de las gen-
tes del mundo. Iuye sobre todo de vagabundear fucra
del monasterio. No dejes de seguir las huellas de los
santos y de los buenos. No tengas en cuenta la persona
dc quicn oyes alguna cosa, sino graba en la memoria
todo lo bueno que oyes decir. Procura comprender a

(1) Quande magna vigebat devolio fidel chrislianac-—dl‘ce el
textlo Jatino, — N, del T,
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fondo todo lo que lees y oyes. En todas las dudas tra-
baja por llegar a la certidumbre. Esfuérzate por refu-
giarte cuanto puedas en la sala de armas de tu espiritu,
No aspires a lo que esté demasiado alto para ti. Si sigues
cstas huellas producirds en la viiia del Seior de los
ejércitos, mientras te dure la vida, flores y frutos pro-
vechosos. Si observas todo esto alcanzaris el objelo de
tus anhelos. Que te vaya bien.» Esta pequciia carta
conticne preciosas instrucciones y en especial pensa-
mientos excelentes sobre la relacion que cxiste entre
la elevacion moral y religiosa del corazon y la verdadera
ciencia. Encontramos aquf advertencias y concepciones
que mas tarde expres6 con sencillez conmovedora Tomas
de Kempis en su « Imitacién de Cristos.

Es posible que esta uncién ético religiosa, que ve-
mos derramada sohre Tomés y sus escritos, sea en buena
parte el fundamento de que la mistica alemana inspirada
en Alberto Magno se haya acercado a él tan intimamente.
La mistica encontré en la Summa teologica (2, II, 179-
182}, 1a méas profunda y clara teoria de la vida contem-
plativa. En Tauler, el maestro Tomés es una fuente
citada con frecuencia. Enrique Suso toma por guia
ala clara luz, ¢l amado Santo Tomas, el Doctor ». El
Comentario de Sentencias recientemente descubierto
del mistico Juan de Sterngassen c¢s una luminosa in-
troduccion a la doctrina tomista,

1V. Las fuentes de la doctrina tomista

Unas palabras todavia sobre la extension de las fuen-
tes utilizadas por Santo Tomés. Es asombrosamente
grande, especialmente si se considera los medios y las
condiciones de trabajo de la época.

En filosofia es Tomas el mejor conocedor de Aristo-
teles en la Edad Media. Sobre la base de la traduccion



48 SANTO TOMAS DE AQUINO

fiel hecha por Guillermo de Mocrbeke ha comentado
una parte muy grande, que es a la vez la mas impor-
tante, de la obra aristotélica y lo ha hecho, como dice
Tolomeo de Luceca, ¢ seglin un modo tolaimente tnico
y nuevo de interpretacions. Los comenlarios a Aristo-
teles del Aquinatense lienden a reducir a una exposi-
cion clara y luminosa el proceso muy embrollado dé las
ideas del Estagirita. Iin la Iiscolastica (Kgidio de Roma,
cnrique de Bate) se ha lamado a Tomas simplemenle
¢l « Expositors. Ch. Jourdain, I'r. Brentano, G. v.
Herlling y otros han apreciado allamente el método
de sus comentarios. las obras sistemdticas de Sanlo
Tomas, las grandes y las pequenas, las filosoficas y las
teologicas, atesliguan un raro conocimicnto de los
escritos del Tilosofo. Toméas ha aprendido a conocer
v a juzgar a Platéon principalmente por Ia referencia
crilica de Aristéleles, pero esto no le ha impedido ad-
mitir en so sistema la teoria de las ideas, segan la ma-
nera agusliniana. Tos nombres de los comentadores
gricgos de Aristoleles, Porfirio, Themistio, Simplicio,
Alcjandro de Afrodisia, se¢ encuentran con {[recuencia
en los escrilos lomistas, Una fuente que ha ulilizado
mucho, es lambién Boecio, el altimo de los romanos y ¢l
primero de los escolasticos. Con la filosofia arabigo-
judia se mueslra nuestro escolastico muy familiarizado
y ¢l ha sabido juzgar bien sus luces y sus sombras. Pa-
rece que ha apreciado mas a Avicenna que a Averroes.
Con ¢l Fons Vitae de Avicebron ha discutido varias
veees. El libro More Nebuchim (1) de Moisés Maimo-
nides le era muy familiar,

Como fuentes neoplaténicas, prescindiendo de las
fuentes teoldgicas  (Pscudo-Dionisio el  Arcopagita)
tenia a su disposicion el Liber de Causis y lambién,
desde 1268, la Stoggstong Jodoyd; de Proclo, en la
traduecion de Guillermo de Moerbeke. También conoce
" (1) Gula de los extraviados.— N. del T.
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y cita el tratado De inlelligentiis, que sigue la direccion
neoplatonica. |

En teologia esld familiarizado en un grado extra-
ordinario con loda la Sagrada Escritura, que muchas
veces parece citar de memoria. Con frecuencia son ulili-
zadas las glosas sobre la Biblia de Walafrid Strabon y
Ansclmo de Laon. Sobre todo hay acumulados en las
obras del Aquinatense una multitud de textos de Santos
Padres. Ademés de las obras patristicas, que estan
ambién a la vista de sus conlemporincos teologos
(Ambrosio, Agustin, Jeronimo, Juan Damasceno, el
Pseudo-Arcopagita, Ililario de Poitiers, Gregorio Magno,
Isidoro de Sevilla, cle.), se puede advertir en los poste-
riores eseritos del Aquinalense un profundo conoci-
miento de San Juan Crisostomo y de San Cirilo de
Alejandria, conocimiento que ha influido nolablemente
en la Cristologia y la doclrina sacramental de nuestro
Santo. De la alta Escolastica Tomas conoce y cita a
Anselmo de Cantorbery, Ruperto de Deuz, Bernardo de
Claraval, Gilberto de la Porrée, Hugo de San Viclor,
A quien tiene en alla estima, Ricardo.de San Victor,
Joaquin de Fiore. No le son lampoco desconocidos
Abelardo y Alamus de Insulis. El autor de esta época
mis citado y también rectificado en no pocos punlos
vs, naluralmente, Pedro Lombardo, el Magister Sen-
ltentiarum (Macestro de las Sentencias).

Siguiendo una costumbre literaria de su tiempo
Tomas ha designado y citado a los Leologos del siglo x1u
con la palabra gquidam. Unicamente nombra por su
nombre "a los swmmistas, que vivian en Paris en ¢l
primer tercio del siglo: Prepositinus y Guillermo de
Auxerre. Estos quidam solo podran ser identificados
poco a poco cuando Ja lileratura pre-lomista inédita
sea mejor conocida y, por olra parte, se haya fijado
detalladamente la relacion del Aquinatense con las
fucntes publicadas, con Alejandro de Ilales, Alberto

4. Grabmann: Santo Tomfs de Aquino. 240.
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Magno, Bucnaventura. Como cn la escolaslica se tras-
mitian de generaciébn cn generacién un gran namero
de ideas, de cucstiones y de objeciones, la identifica-
cion dec los quidam serd con frecuencia muy dificil.
Notemos, por ultimo, que hay indicios de haber sido
utilizadas por ¢l Aquinatense la Summa inédita de
Roberto de Melun (} 1167) y las sentencias de Pedro
de Poitiers (} 1205).

Tomas poseia, ademas, como se manifiesta especial-
mente ¢n su cristologia, un penetrante conocimiento de
las anliguas decisiones conciliares. En cuanto a conoci-
miento del derecho canédnico, que se patentiza en las
frecuentes citas de Graciano y de las Decretales, aven-
taja a la mayor parte de los dogmaticos de su tiempo.
Como cs sabido, el derecho canoénico y la teologia eran
entonces dos disciplinas y facultades distintas. De
cuando ¢n cuando Tomas trae también citas del derecho
romano. Finalmente, no debe omitirse que no pocas
veces ha esparcido en sus exposiciones citas tomadas de
los clasicos anliguos, incluso de poetas. Estas citas
de Horacio, Ovidio, César, Ciceron, Séncca, Terencio,
Salustio, Livio, Strabén, Valerio Maximo y otros dan,
por decirlo asi, una nota humanistica al rico material
de fuentes utilizado por Tomas.

V. La lucha de la doctrina tomista por el predominio
en la escoldstica

La muerle puso fin prematuramente a la infatiga-~
ble labor cientifica de Santo Tomis. En un manuscrito
de Oxford de la Summa teoldgica (Balliol College 44,
p. XIV) leemos esla anotacion : Ific moritur Thomas,
o mors, quam sis maledicta (1). Sin embargo, su obra
cientifica ha sobrevivido al gran te6logo y le ha ase-

(1) « Aquf mucre Tomas. jOh muerte, cuén maldita eres! »
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gurado una posicién predominante en la vida intelec-
tual de la Iglesia catélica. Sin duda, ya inmediatamente
después de su muerte, su doctrina tuve que vencer
oposiciones y resistir luchas para afirmarse y preva-~
lecer. No responderia a la realidad histérica creer que
la doctrina del Aquinatense fué desde el momento en
que murié aceptada comitnmente y sin contradiccion
cn su propia Orden y en la Escolastica en general,

La oposicion de la tendencia conservadora agus-
liniana al aristotelismo del Agquinatense, oposicion
que ya habia amargado su ultima estancia en Paris, se
manifesté vivamente en seguida de su muerte. En 7
de marzo de 1277, el obispo de Paris Esteban Tempier
condené 219 proposiciones entre las cuales se¢ encon-
traba la doctrina de Santo Tomés sobre el principio de
individuacion. El 18 de marzo del mismo aiio el arzo-
bispo Roberto Kilwardby, tedlogo dominico de renoin-
bre, a quien ya conocemos como representante de un
circulo de sabios dominicos poco inclinado al aristo-
Lelismo de Alberto el Grande y de Santo Tomas, incluyé
en ¢l catdlogo de proposiciones condenadas ciertos
asertos del Aquinatense. ElI dominico, que mas viva-
mente combatiéo todavia en ¢l primer decenio del si-
glo x1v la doctrina de Santo Tomads, fué Durando de
Saint-Pourgain (} 1332).

Con los tcologos franciscanos tuvo ya Tomas dis-
cusiones durante su ultima estancia cn Parfs, Al tra-
lar de la vida del Aquinatense hemos notado el ataque
de Juan Peckham contra el aristotelismo tomista. El
discipulo de San Buenaventura, Matco de Aquasparta
(T 1302), en sus Quaestiones dispulalae se coloca varias
veces contra puntos doctrinales de Santo Tomas. Esta
oposicion del agustinismo franciscano contra el aris-
totelismo de nuestro santo se continué y se acenlué
en la pugna entre las escuclas scotista y tomista. La
transicion dec la antigua escucla franciscana a Dun
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Scoto eslé representada por Guillermo de Ware. Cerca
de ¢l estan los dos mas importantes criticos de la doc-
trina tomista en los rangos de los Ledlogos francis-
eanos, Duns Scoto (1 1308) y Guillermo de la Mare
(hacia 1285 en Oxford). Este ultimo, no mucho despuds
de la muerte de Sanlo Tomés, en su Correclorium fra-
Iris Thomae (1), puso una lista de puntos doctrinales
disputados entre Tomas y los franciscanos. Cuando los
discipulos de Santo Tomais se defendieron por refuta-
ciones, compuso, conmo se ve por un manuscrito de
Berlin, un segundo escrito, una duplica en contra, y
mantuvo sus acusaciones conlra Tomas.

También en los rangos de los profesores de teologia
pertenecientes al clero secular surgieron influyentes
adversarios de la doctrina tomista; tal fu¢ seialada-
mente Enrique de Gante (1 1293). El mismo Godofredo
de Fonlaines (1 después de 1306), que tiene para To-
mas palabras del mas alto elogio, se pone no pocas
veces frente a su doctrina. De esla ojeada resulla
que la doctrina tomista tuvo que vencer no pequeiias
dificultades para alcanzar una posicion preponderante
en su propia Orden religiosa y mucho mas atn en los
circulos cicntificos fucra de la Orden de Predicadores.
Revela la dificultad de la situacion el dato bien asegu-
rado de que el anciano Alberto el Grande no temio
emprender el largo camino de Colonia a Paris para de-
fender con palabras conmovedoras la doclrina alacada
de su gran discfpulo difunto.

Sin embargo, estas dificultades que se levantaban
contra la doctrina tomista fueron victoriosamente supe-
radas. Ante todo los discipulos y amigos del Santo han
formado como un fuerte muro contra csas diversas
oposiciones. Tomas se habia atraido un gran nimero
de discipulos, que después de su muerte defendieron
su herencia intelectual. En miniaturas y manuscritos y

(1) Escrito de polémica conlra Tomis.
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en una pintura en madera de la Academia de Florencia,
procedente de la escuela de Fiesole, esta representada
la escuela de Santo Tomés. Numerosos discipulos de
la Orden y de fuera de ella escuchan con avidez las
palabras del gran maestro. Es, por decirlo asi, una
ilustracién a la observacion siguiente de Pedro Calo, el
fiel biografo de Tomas (hacia 1320): ¢ Cuando Tomas
hubo recibido el cargo de enseiiar y comenzé con discu-
sionies y lecciones, se apresurd a concurrir a su clase una
tal multitud de estudiantes, que la sala apenas podia
contener a todos los que cran atraidos y estimulados
al progreso intelectual por la palabra de tan relevanle
macstro. A la luz de su ensefianza florecieron muchos
maestros tanto del estado religioso como también del
clero sccular. La razén de esto era la manera sintética,
clara y facilmente inteligible de su exposicitn docen-
te.s (1) Si hemos de citar los mas notables discipulos y
adeptos de Santo Tomés que representaron y defendic-
ron su doctrina, debemos nombrar primeramente a los
Ledlogos agustinos Iigidio de Roma (1 1316); Agustin
Triunfo de Ancona (1 1328) y Jacobo Capocci de Vilerho
(1 1307). El general de los Carmelitas Gerardo de 13olo-
nia (1 1317), cuya Summa teoldgica inédita ticne tantas
reminiscencias de la obra maestra del Aquinatense,
parece haherse sentado al pie de su catedra. Entre los
profesores del clero secular un entusiasla discipulo de
Tomas fué Pedro de Auvernia (+1300), el cual completa
comeniarios de Aristoteles que su profesor habia dejado
sin acabhar.,

Naturalmenle, no dejé de tener Tomas en su propia
Orden fieles discipulos, amigos y entusiastas partida-
rios en gran ntmero, (ue estudiaban sus escritos y ex-
plicaban, desarrollaban su doctrina y la guardaban y
defendian como preciosa joya. Que las obras del Aqui-

(1) Vita S. Thomae Aquinalis auclore Pelro Calo, Ed. D
Prmmer. Tolosae, 1911, 30,
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natense fueron sin tardanza leidas y apreciadas en las
escuelas de su Orden es cosa que se manifiesta por los
numerosos manuscritos, extractos, resimenes, tablas,
concordancias, etc., con los cuales la obra del gran esco-
lastico se hacia mas apropiada para la ensefianza y
mas facilmente accesible. Un manuscrito de Paris nos
ha conservado un compendio de la Secunda secundae
(una parte de la Summa teolégica) compuesto ya en el
ano 1288 por el dominicano Galiemo de Oyto. Para
citar algunos de los mas fieles discipulos y adeptos de
Santo Tomés dentro de su misma Orden, mencionare-
mos a los italianos Juan de Cajatia, Reginaldo de Pi-
perno, Pedro de Andria y Bartolomé de Lucca (+1327)
que muestran una conmovedora adhesién al estimado
maestro. Los tres ultimos han continuado obras de
Santo Tomés que habian quedado incompletas. Barto-
lomé de Lucca, el eximio historiador de la Iglesia que
cn su hexdmeron se mostré profundo conocedor de la
psicologia de su maestro Tomas, le dedica las siguicntes
palabras : « Toméas, como generalmente se reconoce,
aventaja a todos los doctores modernos ¢n la Filosofia
y en la Teologia, y por eso es muy llamado en la Uni-
versidad de Paris el Doclor communis en atencion a la
claridad de su ensenanza.» Analogas manifestaciones
de entusiasmo por Tomas encontramos en otros dis-
cipulos del gran teélogo. Un entusiasta discipulo del
Aquinatense, que desarrollé especialmente su teoria
del conocimiento, fué Bernardo de Trilia (+ 1292). Otro
también entusiasla discipulo de Tomas fué el domini-
cano florentino Remigio de Girolami (+ 1319), que como
maestro del Dante familiarizé al gran poeta con ¢l
sistema tomista. Pero los que ante todo intercsan
nucstra atencién son los teélogos dominicos que defen-
dieron la doctrina de su maestro Tomés contra los ata-
ques de sus adversarios. Egidio de Lessines, en mayo
de 1278, defendié en su escrito especial (De unilate
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Jormae), contra Roberto Kilwardby, la doctrina de
Santo Tomas sobre la unidad de la forma substancial
y con ello se ha pronunciado contra la condenacién
oxfordiana de ciertas tesis tomistas. Contra la conde-
nacién lanzada por el obispo de Paris Esteban Tempier
justific6 al Aquinatense en tratados inéditos Juan de
Napoles ( bacia 1325). También el Correclorium fra-
fris Thomae del franciscano Guillermo de la Mare fué
refutado punto por punto por discipulos y adeptos de
Santo Tomas, en una serie de escritos titulados Correc-
lorium corruplorii fratris Thomae. Sélo ahora es conocida
esta maltiple y anénima literatura de controversia.
Uno solo de estos escritos de defensa contra Guillermo
de la Mare ha sido publicado con el nombre de Egidio
de Roma. Es verosimil que pertenezeca a Ricardo
Clapwell. El Correclorium corruplorii fralris Thomae
de Juan Quidort de Paris (+ 1306) se nos ha conservado
cn varios manuscritos. Otros escritos de defensa com-
pusiecron Ramberto de¢ Primadizzi y Juan de Parma.
También contra sus otros adversarios fué amparado
por la veneracién de sus compaiicros de Orden monés-
tica. Bernardo de Clermont (t después de 1303) defen-
di6 a su maestro contra Enrique de Gante, Godofredo
de Fontaines y aun conira Egidio de Roma. Analogas
apologias de la doctrina tomista, que no parecen ha-
berse conservado, escribicron los ingleses Roberto de
Ilerford y Guillermo de Mackefield. Un cntusiasia
defensor y seguro intérprete del Aquinatense fué To-
mas de Sutton, también inglés. En tierras alemanas
podemos advertir dentro de la Orden dominicana, al
lado de la direcci6bn neoplaténica que estd represcn-
tada por Ulrico de Estrasburgo, Teodorico de Friburgo,
¢l macstro Eckhart y Bertoldo de Mooshurgo, una
poderosa corriente rigurosamenle tomista. Entre estos
discipulos alemanes de Toméas, mencionarcmos, de
fines del siglo x111 y comienzos dcl x1v, los tres misticos
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Juan de Sterngassen, Gerardo de Sterngassen y Nico-
las de Estrasburgo, de los cuales yo he encontrado
extensas obras latinas de posicion tomista, Juan Pi-
cardi de Lichtenberg y Enrique de Liibeck.

El més destacado conocedor y adalid de la doctrina
tomista a principios del siglo xiv es Hervé Natalis
(t+ 1323), discipulo inmedialo de Santo Tomas, que
como General de la Orden trabajo por su canonizacion
y la vid realizada. Una buena porcion de sus escritos,
que cn gran parte estan inéditos, estd consagrada a la
defensa del Aquinatense contra Enrique de Gante,
Duns Scoto, Durando, Aurcolus, Godofredo de Fontai-
nes, cte, No hay duda de que este tomista ha contri-
buido mucho a que el sistema del Aquinatense venciera
y se afirmara como la doctrina de su Orden y como la
construccién doctrinal escolastica de mayor influjo.
Un tomista influyente del siglo xiv fué Pedro de Palude
(t 1342), en el cual se encuentra frecuentemente la
expresion doctor noster frater Thomas. Contra los ataques
de Durando de Saint-Pourcain a Toméas de Aquino,
escribiéo una defensa Durando de Aurillac (+ 1380). La
defensa més considerable, la mas decisiva y fundamen-
tal del sistema tomista la escribi6é en el siglo xv Juan
Capreolus (+ 1444), ¢l « Principe de los tomistas ». Las
Defensiones Theologiae Divi Thomae Aquinalis de este
dominico representan la primera codificacion general
de la doctrina del Aquinalense y son una complela
liquidacién de cuentas con los adversarios de la doc-
trina tomista (sobre todo con Scoto, Aurcolus, Durando,
Occam, Gregorio de Rimini).

Si la doctrina de Santo Tomés ha alcanzado, pri-
mero dentro de la Orden dominicana y después fuera
de ella, ¢l lugar y el prestigio que corresponden a su
valor intrinseco, s debido también principaimente,
aparte los esfuerzos de sus discipulos que hemos rela-
lado, a la decidida intervencién de su Orden c¢n los
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Capitulos generales y provinciales. Aduciremos sola-
mente algunos ejemplos! El Capitulo general de Milan
de 1278 envio a dos lectores a Inglaterra para proceder
severamente contra los hermanos que se habian expre-
sado desfavorablemente acerca de los -escritos del
venerable hermano Tomas. Decisiones y medidas seme-
jantes fueron reiteradas en los Capitulos generales de
Paris en 1279 y 1286. El Capitulo general de Zaragoza
de 1309 senald la doctrina de Santo Tomas como pauta
de los estudios de la Orden. En el Capitulo general de
Metz en 1313 fué celebrada la docfrina venerabilis doc-
loris [ralris Thomae de Aquino como sanior el commu-
nior (1) y se dispuso que ningin miembro de la Orden
seria enviado a Paris a obtener los grados académicos
sin haber estudiado antes a ‘Tomds durante tres anos.
Prescripeiones y alabanzas aumentan en los Capitulos
generales de Jolonia en 1315 y 1329, de Carcasona cn
1342 y de Madrid en 1346. Para citar también un Capi-
tulo provincial, mencionaremos el de la provincia
romana que se celebré en Arezzo en 1315, en ¢l que
un tal Fr. Uberto Guidi, por haber hablado contra
Santo Tomas, fué suspendido por dos afios de su cargo
de cnsefianza y condenado a diez dias de ayuno a pan
y agua. No es necesario decir que estas manifestaciones
dentro de la Orden de Pradicadores reafirmaban una
posicion normativa.

Como factor poderoso para el triunfo de la doc-
trina tomista hay que considerar el importante mo-
mento que seiala la firme intervencion de los Papas
a favor del Aquinatense. El acto mas importante de la
suprema autoridad cclesiastica fué la canonizacion de
Sanlo Tomas por el Papa Juan XXII en 18 de julio
de 1323. El Papa ¢n csta ocasién rindio al Santo este
honroso testimonio : « Hizo tantos milagros como ar-

(1) s La dactrina del venerable doctor hermano Tomis de
Aquino como mds sana y comun. »
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ticulos escribi6.» Efecto de la canonizacion fué induda-
blemente una Ordenanza del Obispo de Paris, Esteban
Borreto, de fecha 14 de febrero de 1324, por la que
se retiraba la condenacién de proposiciones tomistas
hechas por su antecesor, Estehban Tempier (7 marzo
1277). Juan XXII en 1327 hizo también emprender
por medio del dominico Guillermo Milcuni una copi-
laciébn mas exacta de los escritos del Aquinatense.
También los sucesores de Juan XXII, hasta
Leéon XIII, Pio X, Benedicto XV y Pio XI han cele-
brado y protegido la persona y la ensefianza de Santo
Toméas. Una exposicion mas detallada de la historia
de la doctrina tomista hasta nuestros dias no cabe en
los limites de este pequeilo libro. El « destino de la
Summa teol6gica fué el de la ciencia eclesiastica» (1).
Sélo tratamos de describir las luchas y dificultades
cntre las cuales, después de la muerte del Aquinatense,
tuvo su doctrina que abrirse camino para prevalecer.
Advirtamos finalmente que también en la teclogia
bizantina de fines de la Edad Media goz6 Tomis de
Aquino de un alto prestigio. Su Summa teoldgica,
la Summa contra los gentiles, sus comentarios sobre la
Psicologia y la Fisica de Aristoteles, varios pequeiios
escritos fueron traducidos al griego por Georgios Sco-
larios, Demetrios Kydones y otros. Las bibliotecas
del Monte Athos, la biblioteca Ambrosiana de Milin,
la hiblioteca de San Marcos en Venecia y sobre todo la
Biblioteca Vaticana, guardan una serie de tales manus-
critos ; Demetrios Kvdones ha dejado ademas cn una
carta una metédica indicaciéon sobre el estudio de la
Teologia de Santo Tomds y ha escrito una apologia,
llena de conviccién, del Aquinatense contra Nilus
Kabasilas. En los tiempos modernos son también de
notar {raducciones armenias de escritos de Santo Tomaés.

(1) Fn. Gunue, Stimmen qus Maria Loach, XVI1II, 208,



SEGUNDA PARTE

El sistema de Santo Tomas de Aquino

I. Pensamiento y Ser. — Fe y Ciencia

El cimiento sobre que descansa el sublime cdificio
doctrinal de Santo Tomis de Aquino es una doble
conviceion. El mas hondo fundamento consiste en la
conviceion de que nuestro pensamiento es capaz de
conocer y de asimilarse el reino de las esencias, de las
causas, de los fines y de las leyes, que estd tras y sobre
¢l mundo de las apariencias. Es la conviccion de la
realidad y de la cognoscibilidad de un orden suprasen-
sible, la decidida adhesion a la posibilidad y realidad
de la metafisica.

La scgunda conviceion en que se apoya el sistema
tomista es ia de que por encima y més alla del horizonte
de lo suprasensible, de.lo metafisico abierto al pensa-
miento natural, se exticnde todavia el horizonte de lo
sobrenatural que se pierde en lejanias infinitas, el hori-
zonte de los mislerios cristianos revelados por Dios,
que ya desde aqui bajo se abre al espiritu humano itu-
minado por la luz de la fe.

Debemos, pues, al empezar nuestra exposicién del
sistema tomista, representarnos en breves rasgos las
aserciones capitales de Santo Tomas sobre el pensa-
miento y el ser.
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1. PENSAMIENTO Y SER

Toméas es un pensador absolutamente metafisico.
Su gran obra es la profunda comprension, desarrollo
y utilizacién amplia y competente de la Metafisica de
Aristételes, incluso para penetrar en el contenido de la
Teologia. Su maestro Alberlo Magno le prepar6é para
cllo el camino. I&, Rolfes llama a Tomas de Aquino
« cl mejor comentador que tenemos de la metafisica
aristotélica ». El genio metafisico del Aquinatense do-
mina sus grandes obras sistematicas, s¢ manifiesta
especialmente en su doctrina acerca de Dios, pero pe-
nelra también por las discusiones estrictamente teol6-
gicas de las doctrinas sobre la Gracia, la Encarnacion
y los Sacramentos. Muestras de su saber metafisico
son varias monografias, como el profundo opusculo
De ente el essenlia. No es, ciertamenle, una casualidad
¢l que los problemas de metafisica lengan la preferencia
precisamente entre los discipulos de Santo Tomas.
Aqui solo podemos destacar algunos conceptos germi-
nales de la doctrina del Aquinatense sobre el ser, que
ticnen especial importancia para el conjunto de su
sistema. Ademas, continuamente cncontramos cn la’
doctrina sobre Dios y sobre la creacion, en la psicologia
y la étita, principios y consideraciones melafisicos.

Objetividad del pensamicnfo humano. La juslifica-
cion de la melaftsica. « Han expuesto varios la opinion
de que nucstras facultades de conocer sélo conocen sus
propias modificaciones ; que, por ejemplo, la potencia
sensitiva no percibe mas que la alteracion, la excila-
cion de su drgano. Segin csto, ¢l entendimienlo lambién
conoce tUnicamenle su propia modificacion subjctiva,
es decir, la species inlelligibilis. En consecuencia, esla
species es objeto 'y contenido del conocimiento inle-
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lectual y, por tanto, una dcterminacion subjetiva del
intelecto.

Pero esta idea debe ser rechazada por dos razones. Pri-
meramente, con esto se sustracria a las ciencias el Llerreno
de lo real. Si nuestro pensamiento conociera exclusiva-
mente la species que se encuentra en el alma, no podrian
las ciencias establecer relacién con ningun objeto exis-
tente fuera del pensamiento. Su unico dominio serian,
pues, esas subjetivas, espiriluales formas del pensa-
miento. En segundo lugar, de tal significacion subjetiva
del conocimiento intelectual del hombre brotaria la
consccuencia de que todo lo que es conocido es verdad
y de que incluso dos cosas contradictorias son verdad
al mismo tiempo. En efecto, si la facultad de conocer
solo conoce su propia subjetiva delerminacion, sélo
juzgara sobre clla, Esta subjetiva modificacion de la
facultad de conocer sera la unica regla y el unico con-
lenido del juicio. En consccuencia, todo juicio podra
pretender ser verdadero. Si, por cjemplo, ¢l sentido del
gusto sélo percibe su propia afeccion o sensacion, el que
ticne un gusto sano y normal juzgari que la micl és
dulce y su juicio sera recto. il que tiene un guslo ya
alterado, podra juzgar que la miel es agria y su juicio,
en la susodicha hipotesis, sera también recto. Cada uno
juzga aqui segiin como es afectado su sentido del gusto.
Como consecuencia de csta consideracion exclusiva-
mente subjetivista del conocimicnto humano, segin la
cual la species inlelligibilis, la representacion subjetiva,
es el objeto de la percepcion intelectual, se inficre la
supresion de toda diferencia cntre lo verdadero y lo
falso.

Estas dos consecuencias inadmisibles, la desapari-
cion del cardcter y valor objetivos reales de las ciencias
¥ la supresion de la diferencia entre la verdad y el error,
entre el si y ¢l no, nos aulorizan y nos fuerzan a man-
tener la objetividad dc nuestro conocimiento y de nues-
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tro pensamiento y a no ver en las species intelligibiles,
en estas subjetivas impresiones y determinaciones de
nuestra potencia cognoscitiva, el objeto directo, el
contenido de nuesiro pensamiento. Estas representa-
ciones son més bien el medio por el cual somos llevados
al conocimiento de la realidad que existe fuera de nos-
otros. La species intelligibilis es una forma subjetiva,
que determina nuestro intellecto al conocimiento de
la realidad objetiva. Lo que primariamente es perci-
bido por nuestra facultad intelectual es el objeto exte-
rior del cual la species es una representacioén ideal, Solo
de un modo secundario puede ser considerada la species
inlelligibilis como contenido del pensamiento, en tanto
que ¢l entendimiento es una actividad reflexiva y re-
flexiona sobre su propia actividad y con ello sobre esa
species como principio de esa actividad» (S. Th., I,
85, 2). Segun esto, nuestra facultad de conocer capla
una realidad objetiva, se extiende mas alla del circulo
de lo subjetivo.

Los rasgos subjetivos del pensamienlo humano. Asi
tiende Tomés ¢l puente del pensamiento al ser, del
sujeto al objeto. A nuestras representaciones intelec-
tuales corresponde una realidad fuera del ser del pen-
samiento, una realidad que se¢ encuentra tras las cosas
sensibles y las actividades del mundo de los fen6menos
como su niicleo y su esencia. Nuestras representaciones
de la esencia de las cosas, de leyes y fines, de causas
y acciones, no son meras imagenes subjetivas, sino que
significan la captacion dc una realidad exterior a nos-
olros por medio de nuestra facultad de conocer. En Ia
relacién del contenido de nuestro pensamiento con esta
realidad esta la verdad de nuestro conocimiento inte-
lectual,

Sin embargo, segin Tomés, cste carbcter de realidad
y de verdad del pensamiento no exige en modo alguno
una igualdad mecanica entre el modo del conocimiento
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y el modo de ser del objeto. « El entendimiento no sc
apodera de las cosas segin ¢l modo de las cosas, sino
segin su propio modo. De modo que las cosas materia-
les, que son inferiores a nuestro entendimiento, estan
en nuestro entendimiento de una manera més simple
que en si mismas. Pero las substancias angélicas estin
sobre nuestro entendimiento. Por lo cual nuestro en-
tendimiento no puede llegar a captarlas segin como son
en si mismas, sino de Ja manera como conoce las cosas
compuestas.» (S. Th. I, 50, 2).

Las ideas generales. Esta percepcion del elemento
subjetivo en nuestras representaciones intelectuales
permite al Aquinatense encontrar también en la doc-
trina de los universales la posicién justa entre el nomi-
nalismo que volatiliza y nicga valor a las ideas generales
y la objetivacién que el rcalismo cxtremo hace de los
universales como tales : « Lo que nosotros designamos
por medio de nombres, se divide en tres clases. Cons-
liluyen la primera las cosas que por todo su ser estan
fuera de nuestra alma, por ejemplo, el hombre, la pie-
dra. El segundo grupo comprende lo que sélo en nues-
Lra alma existe, como los sueiios, la representacion de
las quimeras, ctc. A la tercera clase perlenece lo que
tiene en verdad un fundamento en la realidad fuera de
nuestra alma, pero adquiere su cardcter formal propio
mediante la actividad del alma. Este es cl caso de las
ideas generales. La ¢ humanidad» es algo en el reino
de lo real, pero no existe realmente bajo esla forma
universal. No hay, en efecto, en la realidad una « hu-
manidad » universal, abstracta, comun a muchos indi-
viduos. :

Este caracter universal que tiene el concepto « hu-
manidad » lo tiene dc nuestro pensamiento. Por la
aclividad del enlendimicnto recibe la « humanidad »
la relacion logica (inlentio) por la cual aparece como
una idea especifica. Cosa analoga a lo que sucede con
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la idea general sucede con la idea de tiempo, Ticne su
fundamento real en el movimicnto, en el anles y des-
pués del movimiento, pero lo formal en lu idea de tiem-
po. el numero, es producto de la actividad de nuestro
entendimiento (1. Sent. d. 19 q.5 a. 1).

Asi distingue Tomés prudentemente cn las ideas
generales entre ¢l contenido, ¢l nucleo real al cual
corresponde una realidad fuera de nuestro pensamicnto,
y la forma de lo universal y abstracto, que es un pro-
ducto de nuestro pensamicnto,

Las significaciones del ser. Con brevedad y claridad
inimitables ha fijado Tomas (De wverilale, 1, 1) las
significaciones del ser y al mismo tiecmpo ha expueslo
del modo mias sencillo posible el conjunte de su teoria
sobre el ser. « Asf como en las demostraciones hay que
volver a algunos principios por si mismos evidentes
{que no son susceptibles de demostracion ni necesitan
ser demostrados), sucede también algo analogo en la
indagacion del ser de cada cosa. En efecto, si asi no
fuera, habria que ir en uno y otro caso hasta lo infi-
nito, con lo cual se¢ haria imposible toda ciencia y todo
conocimiento de las cosas. Ahora bien, aquello de que
nuestro entendimienlo se apodera primeramente como
lo mas conocido y a lo cual reduce todas sus ideas es el
ser, como expresa Avicenna al comicnzo de su Meta-
fisica. Es necesario, por tanto, que todes los demas
conceptos del entendimiento sean recibidos por medio
de una adjuncion al ser. Por el contrario, al ser no se
puede afiadir nada que tenga olra naturaleza (distinla
del ser) como se ailade, por cjemplo, la diferencia al
género o ¢l accidente a la substancia ; pues cada natu-
raleza ¢s esencialmenle un ser. Por eso también, Aris-
toleles demuestra en el libro 3 de su Metafisica que el
ser no pucde ser especie. Se puede decir, sin embargo,
en cierto sentido que se afade algo al ser en cuanto ¢se
algo cxpresa un modo del ser que no estd expresado
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en la palabra misma de ser. Esto sucede de dos ma-
neras, En primer lugar, el modo expresado puede ser
un modo particular del ser. Hay, en efecto, diversos
grados de entidad, segin los cuales se admiten también
varios modos del ser. Segun estos modos se distingue
los diversos géneros (categorias) de las cosas. En efecto,
la substancia no afiade al ser una diferencia que pueda
decirse una naturaleza adicionada al ser.

Lo que se expresa mas bien con ¢l nombre de subs-
lancia es un cierto modo bien determinado de ser, es
decir, el que existe para si (per se ens). Cosa aniloga
sucede con las otras categorias. En segundo lugar, el
modo expresado puede ser una determinacién que
acompaiie con ahsoluta generalidad a todo ser. A su
vez este modo puede ser entendido en dos sentidos :
uno en cuanto sigue a cada ser en si mismo y por si
mismo, otro en cuanto sigue a cada ser en su relacién
a otro, El modo que sigue a cada ser en si vy por si
significa o una afirmacién o una negacién en el ser.
Pero hay algo tnico que es afirmado ahsolutamente
y que puede ser considerado en cada ser y esto es su
esencia fessenfia). En este sentido se emplea la palabra
cosa (res). Esta palabra (res) se diferencia de la pala-
bra ser (ens), en que el ser (ens) expresa cl acto de
lo que es (al existir), mientras que la cosa (res) expresa
la esencia (quidilas sive essentia) de un ser. Pero la
negacién que acompaiia absolutamente a todo ser es
la indivision (indivisio). Esta se expresa con la pala-
bra uno (unum) : porque el uno no es otra cosa que
el ser indiviso. Si ahora consideramos ¢l modo del ser
que a cada ser acompaiia, en el segundo de los sentidos
antes indicados, es decir, como modo que acompaiia
al ser en la relaciébn de uno a otro, se nos presenta
nuevamente de dos maneras. Primeramente en tanto
que un ser es una entidad separada de las otras. Esto
se expresa con la palabra algo (aliquid) (dicitur enim

5. Grabwmann : Santo TomAs de Aquine. 240.
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aliquid quasi aliud quid ) »—«Asi como el ser en cuanto es
indiviso en si mismo es llamado uno, asi en cuanto
es entidad separada de las otras es Ilamado algo, cosa
una unica. En segundo lugar en cuanto un ser concuerda
con otro. Pero esto no se concibe si no se admite algo
que sea capaz de concordar con todos los seres. Tal es
el alma, que segiin Aristételes, lo es todo en cierta
manera. Péero en el alma se encuentra la inteligencia y
la voluntad. La concordancia del ser con la voluntad
se designa con el nombre de bien. Bien es, como dice
Aristételes a 1a cabeza de 1a Etica a Nicémaco, aquello
a que todo tiende. La concordancia del ser con la inte-
ligencia se expresa con la palabra verdad. »

Los primeros principios del pensamienlo y del ser.
Con la deduccion de las distintas significaciones del ser,
con esta ojcada a las raices més profundas de la meta-
fisica, est4 fntimamente unida la concepeién del Aqui-
natensc sobre los primeros principios del pensamiento
v del ser. « En las cosas que caen hajo 'a percepcion de
los hombres (quae in apprehensionem hominum cadunt),
se encuentra cierto orden. Porque lo que primeramente
cae en el conocimiento es ¢l ser, cuva inteligencia va
incluida en todas las cosas que uno conoce. Y, por
tanto, el primer principio indemostrable es que no se
puede al mismo tiempo afirmar y negar una misma
cosa, lo cual se funda en la razén de ser v no ser: v
sobre este principio se fundan todos los otros (1.7, 2.4,
94, 2). Este principio tiene, pues. dos propicdades:
tiene un valor objetivo, pues se apoya en la nocién de
ser y de no ser, Es al mismo tiempo una ley del pensa-
miento y del ser. Ademas, este principio es indemostra-
ble, porque no se deja reducir a otro principio mas
alto y es al mismo tiempo el fundamento v el punto de
partida de toda demostracién, puesto que los otros
principios los mas elevados del pensamiento v del ser
se pueden reducir sin dificultad a este principio y en
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dltimo término toda demostracién tiene en este supre-
mo principio su ultimo apoyo, su primera regla.

La realidad de las substancias. Una verdad funda-
mental de la doctrina Lomista acerca del ser es la con-
viccién de la realidad de las substancias. Hay sostenes
fijos, independientes, sujetos de las acciones, activida-
des, cambios, que percibimos en el mundo que nos
rodea. Existe en nosotros un nrincipio fijo, permanente
que es el fundamento y la raiz de todos los fenémenos
de nuestra vida espiritual y corporal, la substancia del
alma. La substancia méas alta es Dios mismo. el Crea-
dor de todas las substancias creadas. « Substancia es
una cosa cuya naturaleza es no ser en otra cosa ; acci-
dente es aquello cuya natura’eza es ser en otra cosa»
(Quodl., IX,5). El no deber ser en otra cosa, esta inde-
nendencia es et elemento esencial y primario de la idea
de substancia. Esto se aplica en el mas eminente sen-
tido a Dios. El ser sostén de accidentes o tener lo que
no subsiste en si mismo es el caricter secundario de la
idea de substancia, que s6lo corresponde a las subs-
tancias creadas.

Tomas distingue, lo mismo que Aristoteles, una pri-
mera substancia, el ser individual real y concreto
{SAhcrates) v una scgunda substancia, la esencia del
individuo (humanitas). No tuvo todavia ocasién de
combatir la teoria actualista v fenomenalista de los
tiempos modernos, que niega la realidad de la subs-
tancia corporal v de la substancia del alma v quiere
disolver la realidad del mundo en movimientos, actos,
representaciones. fendmenos sin fundamento substancial
fijo. Pero el gran pensador medioeval ha mosirado de
varias maneras los caminos para la demostracién de la
realidad de las substancias ; é1, de modo mucho mas
penetrante que otros escoldsticos, ha puesto de relieve
In diferencia entre la substancia del alma v sus poten-
cins. y ha referido los fenémenos psicolégicos a la subs.
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tancia del alma, é] deduce del devenir y la actividad
de las cosas la existencia de las substancias y est4 con-
vencido de que el mundo no seria realidad sino aparien-
cia, si todo fuese movimiento v no hubiera ningin ser
fijo y permanente. Nuestro escolastico esta tan con-
vencido de la realidad de las substancias, que atribuye
el ser, en el sentido propio y méas verdadero de la pala-
bra, precisamente a las cosas que subsisten en
si mismas, a las substancias (S. Th. 1.90.2).

El ser substancial, el ser en sf y para si, presenta
diferentes grados de perfeccion. Una substancia indi-
vidual, encerrada en si misma, independiente. incomu-
nicable, se llama suppositum o hypostasis. Si csta hipés-
tasis es un ser dotado de razén, se llama persona. La
nocién de persona responde a- la més alta forma del
ser por si, de la posesion de si mismo. Por la posesion
de la razén se aumenta la independencia propia de
la hip6stasis. pues, por la razén, por la concicncia, la
substancia dotada de espiritu se muestra también como
ser independiente, existente por si y sujeto de actos
libres. de derechos y de deberes. ¢« Como es propio de
la hip6stasis el existir por si, asi Ie corresponde también
obrar por si, independientemente. T.a accién se aco-
moda al ser. Ahora bien, el ohrar por sf mismo. el obrar
independientemente pertenece de una manera mucho
més eclevada a una substancia de naturaleza racional
que a una hipéstasis desprovista de razén. Solamente
las substancias dotadas de raz6n tienen dominio de sus
actos, ticnen sus actos en su poder. Son libres de obrar
y de no obrar, Las otras substancias (no racionales)
se conducen en sus actos més pasiva que activamente.
Por rstas consideraciones es congruente que la hipos-
tasis racional sea designada con un nombre especial
con el nombre de persona (De pnt. 9, 1 ad 3 m). Aun-
que en la concepcién tomista de la persona se considera
en primer término el punto de vista ontolégico, no
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falta, sin embargo, ¢n este conceplo la indicacion del
significado psicologico y ético-juridico de persona y de
personalidad,

2. FE v CieENcia

Tomiés de Aquino esta convencido de que el espiritu
humano puede elevarse a la region de lo suprasensible,
de lo que esta tras ¢l mundo de las apariencias, de que
puede alcanzar y apoderarse por el pensamicnto de la
esencia, del ser propio de las cosas.

Sin embargo, e¢1 orden metafisico no representa la
verdadera cumbre del conocimicnto humano; hay
lodavia un mundo que se cierne sobre el cosmos de las
verdades metafisicas, el rcino de lo sobrenatural, en
que Dios habita y reina. Este reino no se hace accesible
wqui abajo por el simple esfuerzo de la potencia natural
de conocer, sino mas bien por la revelacion y la fe. Se
trata aqui de verdades que el espiritu humano no puede
extraer de la contemplacién ae la naturaleza, ni de
verdades interiores al mundo, sino de verdades sobre-
naturales que Dios nos ha revelado y a las cuales damos
nuestra adhesion, no porque Jas comprendemos o las
alcanzamos, sino porque Dios nos las ha revelado.

La doble via para el conocimiento de lo divino. La
realidad de la verdad sobrenalural. Dios es objeto de
un doble conocimiento, natural y sobrenatural. Hay en
cfecto verdades acerca de Dios, que estan sobre lus
fuerzas de la razén humana, por ejemplo, que en Dios
hay tres persomas. Hay también otras verdades acerca
de Dios que la razon humana puede alcanzar por sus
propias fuerzas, como la existencia de Dios, el mono-
weismo.

De que hay y puede haber verdades inaccesibles
al espiritu del hombre abandonado a sus propias fuer-
zas nos persuade la consideracién del caracter propio
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der pensamiento humano. Nuestro pensamiento de-
pende de la experiencia sensible. Las cosas que caen
bajo el alcance de los sentidos como obras y paligas
representaciones de Dios, nos dicen solamente que hay
un Dios ; no nos descubren su propia interior esencia
y su vida intima. La gradacion ae las inteligencias nos
nace aamitir a priori que puede haber verdades acce-
sibles a un espintu mas alto y a las cuales no se eleve
un espiritu mas bajo. Asi el espiritu humano no puede
conocer todo lo que el angel ve. A su vez el angel no
puede alcanzar con la polencia intelectual propia de
su naturaleza todo lo que conoce la inteligencia divina,
que comprende sin ninguna deficicncia la csencia de
Dios. Como seria necedad que un sencillo campesino
juzgase falsas las ideas de un filosofo porque ¢l no las
comprendia, asi lambién es necedad manitiesta que ¢l
hombre mire como errores las verdades svbrenaturales
que Dios ha revelado porque no puede penetrarlas. La
limitacién del espiritu humano en los dominios de la
verdad nalural es lambién una garantia de la posibili-
dad y realidad de las verdades sobrenaturales y supra-
rracionales. No conocemos muchas propicdades de las
cosas que nos rodean y en muchisimos casos no podemos
descubrir la explicacién profunda de las propiedades
y fenémenos que en las cosas percibimos. j Cuanto mas,
pues, se sustrae al esfuerzo del pensamiento humano
puramente natural la substancia divina infinitamente
elevada, que esta a infinita distancia sobre lodas las
cosas cognoscibles del mundo ! Tomas se refiere aqui
a la idea aristotélica segun la cual nuestro pensamiento
se encuentra respecto al Ser (el mas alto y primero)
que en sf es el mas conocido, como el ojo del pajaro de
noche respecto a la clara luz del sol, idea que ha em-
pleado también la mistica alemana (Enrique Suso)
para mostrar la insuficiencia del pensamiento natural
en las cosas divinas.



DH. MARTIN GRABMANN n

Hay, por tanto, una doble via que conduce a Dios,
la via de 1a razon natural, que esta trazada en la natu-
raleza por medio de ias obras de Dios, y la via de la
fe, que lleva a mayores altwias, a las elevadas regiones
de la ciencia y la vida intimas de Dios (S. ¢. G. 1, 3).

Las verdades naturales acerca de Dios como conlenido
de la revelacion sobrenatural. Las verdades naturales
acerca d: D1os, que en si mismas pueden ser alcanzadas
por la razon natural, se han hecho ¢n una buena parte
objeto de la revelacion y de la fe. Esto es cosa de espe-
cial sabwduria y conveniencia. 8i en esto el hombre se
guiara solamenle por su saber natural, sélo un pequeiio
namero de hombres poseerian un conocimiento natural
de Dios, La mayor parte, por motivos diferentes, estaria
impedida de reflexionar inlensamente y de encontrar
el fruto de esa reflexion ; la verdad.

La insuficiencia de dotes intelectuales, los cuidados
de la familia y de la prosperidad temporal y tambien,
no menos que esto, la desidia, impedirian a bastantes
hombres ascender a la cima del pensamiento natural,
al conocimiento de Dios, Pocos serian relativamente los
que lievados del ansia de saber, que Dios ha puesto
en el alma humana, cmprendieran esla ascension.
Ademas un conocimicnto de Dios adquirido solamente
por la razon nalural exigiria un tiempo considerable.
Verdades muy profundas suponen un largo ejercicio
intelectual. La juventud agitada por lantas pasiones
se avendria muy poco a la profunda reflexion sobre
tan sublimes verdades. Finalmente, tal conocimiento
puramente natural de Dios estaria expuesto al peligro
de error, de dur de Dios una representacion torcida,
Laa historia de la filosofia anterior al cristianismo
ofrece de esto numerosos datos. Ha hecho bien, pues,
la buena y sabia providencia de Dios en incluir también
las verdades de razéun acerca de Dios en el circulo de la
revelacion y de la fe. Asi Lodos los hombres pueden con
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poco trabajo poscer un conocimientu de Dios sin duda
nierror (S, c. G. I, 4).

Conveniencia de la revelacion de verdades puramente
sobrenalurales. Se piantea la cuestion de si estaba indi-
cada y era conveniente la revelacién de verdades abso-
futamente sobrenaturales, suprarracionales. ; No hu-
biera bastado la revelacion de las verdades de que hemos
hablado, que son verdades de razén, aunque dificil-
mente accesibles para muchos hombres, y no hubiera
esta revelacion satisfecho colmadamente las necesida-
des de la naturaleza humana ? A esto hay que decir
que, si Dios ha senalado al hombre un fin sobrenatural,
ha debido también abrirle ¢l reino de las verdades so-
brenaturales.

Nadie aspira con ferviente anhelo a un fin que no
conoce. Ahora bien, el hombre por la gracia de Dios
estd llamado a un fin ultimo, a la posesion de un bien,
que excede grandemente la experiencia de esta miserable
vida terrestre. Por eso el espiritu humano debe tam-
bién estar orientado y dirigido a algo mas alto, que
exceda las fuerzas de la razon natural. Pues solamente
asi puede cl anhelo y el esfuerzo del hombre dirigirse
a un fin elevado sobre las exigencias y condiciones de
la vida presente. El Cristianismo pone ante el hombre
la perspectiva de bienes eternos y sobrenaturales; por
esto el espiritu humano debe también ser dolado de
conocimientos elernos y sobrenaturales.

Ademais, por la revelacién de verdades sobrenatu-
rales se pone mis de relieve la idea de Dios. En efecto,
nuestra idea de Dios es tanto mas verdadera y acer-
tada cuanto mas lo concebimos como un Ser superior
a nuestra inteligencia natural. Por el hecho de que la
revelacion nos presenta verdades sobrenaturales, nues-
tra representacion de Dios se encuentra poderosamente
favorecida y consolidada.
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Por otra parte, de la revelacion de conlenido supra-
racional se origina otra ventaja de caracter ético, en
cuanto tal revelacion repele el orgullo, que es padre
del error. Hay hombres que, gloriandose de su talento,
se creen capaces de medir, por decirlo asi, con la vara
de su espiritu toda la ¢sencia divina. Estas gentes pien-
san que solo es verdadero lo que a ellos les parece tal
y que es falso todo lo que no se les presenta como evi-
dente. Una tal presuncion cientitica queda reducida
a sus limites por la revelacion de verdaaes supra-racio-
nales. Finalmente, ¢n el conocimiento, aunque sca
débil, de las mas excelsas verdades estd la mas alta
perfeccion del alma humana. Ahi esta también la fuente
profunda de las mas puras y durables alegiias espiritua-
les (Summa conira Genles 1, 5).

Racionabilidad de la fe en las verdades sobrenalurales.
No es ligereza nuestra adhesion a la verdad revelada,
que esla sobre nuestras fuerzas intelectuales. Obramos
en esto de un modo completamente racional (1). La

(1) La fe es un asentimiento prudenle y razonable, y por ¢so
¢s necesario que le preceda el conocimiento de los molivos de cre-
dibilidad, que demuestran la existencia de Dlos, la existencia de
una revelacion y donde esa revelacion se encuentra. La Iglesia
sostiene que para creer se necesitan razones de creer, que no-sean
simples probabilidades, sino razones capaces de producir la certi-
dumnbre. Inocencio X! reprobé una proposicion que dice que cl
asentimiento de fe sobrenatural y ttil para la satvaclon subsiste
con un conocimiento solamente probable de 1a revelacion, mas aun,
con el ter.or actual de que Dios no haya hablado. «S¢ deduce
dice el P. Chossat - -- de 1a condenacién de esta proposicién que ¢s
necesarto, para hacer un acto de fe sobrenalural, haber llegado,
a lo menos, a un juicio practico, moralmente cierto, del hecho de Ja
revelacion. » El Decreto Lamentabili sane de Pio X en su proposi-
cion 25 condena la opinion segun la cual el asentimiento ae (e
descansa en Gllimo término en un conjunto de prohubilidades.
El hombre — dice Santo Tomas — no creerfa en los misterios si
no viera que hay que creer en ellos.

No se excluye con esto lo que se ha llamado prucba acumulativa
Y que es més bien de concordancia o convergencia, siempre que se
entienda que de esa convergencia puede resultar una certidumbre.
Tal es la doctrina de Newmann que dice : « Amort y yo entendiamos
que con probabilidades se puede construir legitimamenle una prue-
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verdad cristiana excede cierlamente la razén natural,
tsconde en si misma incomprensibles misterios. Sin
embargo, la sabiduria divina ha empleado para inducir
a los hombres a la aceptacion de ja salvadora verdad
pruebas milagrosas, que salen fuera del curso natural
de las cosas. Estas obras son, en parte, de orden fisico,
como curaciones de enfermos y reswrrecciones de mues-
tos y en parte pertenecen al orden psicologico. Estas
altimas son milagros en la csfera del espiritu, por los
cuales, especialmente en los tiempos primitivos del
Cristianismo, hombres ignorantes y sencillos, llenos de

bu suficiente para la certidumbre.s Esto no es mera acumulacion
Si un testigo nos cuenta un hecho, podremos dudar de su veracidad.
Si después preguntamos a otro y nos lo cuenta del mismo modo la
conviceion que formamos no resulta de sumar el crédito que nos
merece el uno con el que nos merece el otro, sino de ue nos parece
imposible que, sin ponerse d¢ acuerdo, se les haya ocurrido a los dos
inventar el mismo hecho con todos los detalles iguales.

La doctrina catolica, st por un lado ensefia que los motivos
de credibilidad son capaces de producir la certidumhre, enseiia
por otro que la fe no es de caracter racional o filoséfico, que en clla
interviene la voluntad movida por la gracia divina, que por esto
la fe es un don de Dios y que el homhre, no obstante la certidum-
bre de los motivos de credibilidad, es libre para negar su asenti-
miento a las verdades de la fe. A este concepto de la fe responde 1
siguiente definicion leologica de ella: asenso que da el entendi-
miento, prevenido y ayudado de la divina gracia, por imperio de
la voluntad, excitada también por la gracia, a las verdades divi-
namente reveladas, por la auwtoridad de Dios mismo que las ha
revelado.

Las verdades que estan sobre la razon, lus que pertenecen al
orden sobrenatural en sentido estricto, no son objeto de una demos-
tracién intrinseca. So6lo es posible en cuanto a ellus, una demos-
tracion extrinseca, es decir, la prueba de autoridad, la prueba his-
torica de su revelacion. « Todo otro ensayo de justificacion no po-
dria tener otra linalidad, explica Santo Tomas y sus comentadores
que afinar el espfritu y proporcionar a los que yva tienen la fe el
consuelo de argumentos infrinsecos mas o menos verosimiles y
suasivos : ad [idelium quidem exercilium el solatium, non aulem
ad adversarios convincendos »; Conira Genles, 1,1, ¢. I1X; ¢I. Summa
theol., 1, q. 1, a. 8. (PINARD DE LA BouLLAYE, [L'etude comparde des
religions, t. 11, pag. 358, nota).

¢ Como puede concillarse la certidummbre de los molivos de cre-
dibilidad con la libertad del hombre, aun después de conncidos
para creer o no creer ?
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los dones del Espiritu Santo, recibian la mas alla sabi-
duria y elocuencia. La fuerza demostrativa de estas
vbras de Dios no estuvo en modo alguno apoyada por
medios materiales, por el poder de las aimas o por la
atrayente perspectiva de goces terrestres. Por el con-
Lrario, habia que vencer los mayores obstaculos y difi-
cultades. Verdaderamente es el mas grande de los mila-
gros que, a pesar del furor de la tirnica persccucion,
una multitud innumerable, no sé6lo de hombres simples
sino también de hombres de alla cultura, se apresurasen
a volar, por decirlo asi, a la fe de Cristo que predica ver-

La influencia de las disposiciones morales sobre ¢l entendi-
miento es un hecho de experiencia, aun en el orden natural. Advierte
PINARD DE LA BOULLAYE que en matceria de certidumbre moral, es
decir, en todo problema religioso o profano, cuya solucién, en razén
de sus repercusiones précticas, interesa el juego de los sentimientos
y de las pasiones, ninguna nvestigacién seria se emprende, ninguna
vonelusion es aceptada sin la colaboracién de la vofuntad. La con-
quista de la verdad requiere, por consiguiente, ademas de la recti-
tud de la inteligencia, la rectitud moral, Es la voluntad quien
conduce la investigacion, de modo parcial o imparcial, segun el
amor predominante gue la informa. Ella puede inclinar la inteli-
gencia a no considerar mas que las sombras, sin tener cuenta de ln
luz. Cuando, apesar de cllio, la luz brola, ella puede a lo menos
obligar al espiritu 2 no tener sus investigaciones por suficientes,
incluso, si es necesario, a dudar de sf mismo. Su jucgo ¢s mds facil
evidentemente, cuando las dilicultades reales abundan, como ¢n
todas las cuestiones complejas de la historia, en las cuestiones
abstractas, a veces abstrusas, de la inetafisica. La fe puede ser
iibre, ya por el hecho de que toda certidumbre histérica (o que
implica 1a verdad de un hecho histérico) es del orden de las certi-
dumbres libres, sca por el hecho de que el individuo, a quien la
revelacion aparece cierta y la doctrina que contiene ciertamente
verdadera, queda todavia libre para aceplar esa doctrina como
conviene (el concilio Vaticano dice sicul oportel as salutem conse-
quendam) ; por vjemplo, pucde hacerlo, bien rindicndo a la vera-
cidad del testigo el homenaje que le es debido, bien excluyendo
este homenaje en cuanto puede, o de otra manera distinta (PINARD
pE LA BOULIAYE, Elude comparée des reliyions, t. 11, pp. 330-331
y pagina 376, nota 2).

No es lo mismo ¢l asentimiento de fe que el asentimiento de
ciencia. Hay tedlogos que piensan que los motivos de credibilidad
pueden producir el asentimiento de ciencia por necesidad 16gica
del entendimiento sin intervencién de la voluntad. Lugo dice que
¢l acto de fe siempre es libre, porque aungue el enlendimiento se
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dades incomprensibles para el espirilu humano, pro-
hibe la concupiscencia de la carne y ticne en poco todo
lo que el mundo altamente aprecia. La adhesion entu-
siasta a una tal religion es el mayor prodigio. Si se des-
dena las cosas sensibles y solamente a lo invisible se
aspira, esto se debe manifiestamente a intervencion
divina. Que el mundo se haya vuelto hacia el Cristia-
nismo no e¢s obra repentina del azar, sino resultado
dc una ordenacion divina. Prueba de ello es el hecho de
que Dios ha vaticinado por boca de los profetas esta
maraviliosa difusion del Cristianismo. El milagro de la
conversion del mundo al Cristianismo es la prueba

vea necesilado a asenlir al objeto que consta evidentemente, nunca
s¢ ve necesitado a asentir por motivo de revelacion divina, lo cual
basta para que el aclo de fe sea libre, no en sf sine en su causa,
es decir, en la voluntad imperante. Y Sudrez ensefia que aun la
evidencia de la verdad, si es de orden inferior, no impide un ver-
dadero acto de fe de la misma verdad ; luego mucno menos lo
i. pedird la evidencia de la credibilidad, que siempre deja oscura
la verdad misma {cits. por PiRRONE, {’raelectiones de locis theolo-
gicis, L 11).

El asentimiento de fe no es meramente un acto de sana critica,
es un homenaje (obsequium) a 1ios. Este asentimiento es superior
al de ciencia, precisamente porgue en él intervienen la voluntad y
la gracia. Porque el entendimiento atrae las cosas & su propio nivel
¥, por tanlo, eleva las cosas que estin mas hajas que ¢l (conoee las
cosas materiales en conceplos innuteriales) y rebaja las que estdn
mas altas (conoce la Simplicidad de Dios por multiplicidad de con-
veptos). Pero el amor y la voluntad, en vez de atraer hacia si, sun
atraidos o se inclinan nacia las cosas que aman y, por lanto, tien-
den al nivel de esas cosas, envileciéndose si son bajas ¥y ennoble-
ciéndose si son altas, l.a adhesion de fe serd ¢ proporcionada, dice
tainvel, al impulso de la voluntad hacia el bien divino, no ala
vision puramente intelectual de las razones de creer » (V. Santo
Tomdas, Summa Theol.. 1.* purs, 4. 82, arl. 8; Journel, Lua valeur
d'une civilisation, en La Vie Inlellectuelle, encro, 1429), Por la fe
¢l alima se une a la verdad uniéndose al que posee pienamente la
verdad ¥ es 1a verdad misma, San Agustin dice que no es pequena
purte de la ciencia unirse al que sabe (non parva pars scientice
est selenti conjungi). 151 creyente tiene de Dios la verdad y su fe.
que le impone ciertas exigencias, le conduce a luces y experiencias
mayores. que son, por decirlo asf, impregnaciones de su ser, Tal vez
pueda dar alguna luz esta [rase de Blondel hablando de su filosoffa:
+ en el fondo es una especie de panlogismo lo que yo propongo, una
reintegracion de la vida en el pensamiento... s, ’
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mas segura de los milagros anteriores, que mas tarde
ya no fueron necesarios, pgrque se manifiestan del modo
mas claro en su eficacia. Seria en verdad un prodigio
mas grande que todos los prodigios el que sin milagro
alguno el mundo hubiera sido llevado a creer tan subli-
mes verdades, a practicar obras tan dificiles y a esperar
tan altas cosas y ademas inducido a ello por hombres
sencillos y débiles. No se producen hoy los milagros
en tanto numero como en los primeros tiempos, pero
ambién en nuestros dias obra Dios, por medio dc sus
santos obras portentosas para prucha de la fe.

San Pablo en su Epistola a los Hebreos (X1, 6) dice : « Sin fe
¢s imposible agradar a Dios. Pues ¢s necesario que el que se lega
a Dios crea que hay Dios, y que es remuncerador de los (ue le bus-
can. » Se entiende que no es necesaria para la salvacion la fe espli-
cita en los dogmas sobrenaturales, sino la fe en una Providencia
especial de Dios sobre el hombre. Dios puede revelarse intimamente
al alma ¥ ni siqquiera se juzga necesario que el alma tenga conciencia
clara de esta revelacion v de su adhesion a ella (BaNnveL, Diction-
naire apolog. e lu foi cathol., t. V11). Dios incorpora invisiblemente
los hombres a la Iglesia una vez que su sinceridad ¥ su buena volun-
tud son enteras, sin querer siempre conducirlos hasta cl pleno cono-
citniento de la autoridad depositaria. pues, existiendo para todos
en general la obligacion de entrar en la Iglesia, permile. sin em-
bargo. por razones variables. que este deber no aparezea siempre a
cada alma en particular, lo cual le excusa de unirse visiblemente
a la lglesin. Nune vero, dice Pio IN, quis tantum sibi arrogel ut
huiusmodi ignorantiae designare limiles queal, iuxta populorum,
regionum, ingeniorum aliarumgue rerum tam mullarum ralionem el
varielalem ? » (IPINARD DE LA BOULLAYE, obra cit., t. 11).

No se excluye que Dios pueda comunicarse v se comunique
por vias extraordinarias o excepeionales aun a personas que estén
fuera de la Iglesia. Se admite 1a posibilidad de favores especiales
de verdaderos milugros en las religiones falsas. pero que tienden
en definitiva a llevar a las almas al unico redil, favores y milagros
que pueden ser concedidos para confirmar las verdades que se en-
cuentran en las sectas, mas no para confirmar la verdad de las
seclas como tales, creyéndose por otra parle que no pueden ser
olorgados con la misma frecuencia fuera que dentre de la lglesia
(I’INARD DE LA BOULLAYE, obra cit., I, 125).

En cuanto al ignorante, al nifio que escucha a su wadre, al
pagann que escucha al misionero, se debe pensar o que la gracia
suple en ellos 1a falla de conocimiento de los molivos de credibili-
dad o que en las condiciones en que se encuentran el creer es parn
cllos razonable. PrrroNE (obra cit.. L I habla del habito de s
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Toméas demuestra, segin esto, por la maravillosa
difusién del cristianismo, este milagro histérico, la
divinidad de la revelacion y del Cristianismo y con ello
la racionabilidad de nuestra creencia en el contenido
de esa rtevelacién. Son consideraciones que encontra-
mos también en los teblogos contemporéineos del Aqui-
natense, especialmente en el cardenal Mateo dc Aqua-
sparta y en el franciscano Bartolomé de Bolonia descu-
hierto por E. Longpyre O. F. M. Tomas refuerza el
valor prohatorio de nuestra exposiciéon senalando las
causas dc la difusién del Islamismo. Esle debe su ori-
gen y su propagacion a motivos totalmente distintos
de Tos del Cristianismo. El goce sensible es el resorte
de las leyes y prescripciones de Ia religion de Mahome.
No milagros sobrenaturales, sino el poder de las armas
es lo que ha propagado el Islam. Su primer nicleo no
esta formado por hombres instruidos y experimenta-
dos en las cosas divinas y humanas, sino par toscos
habitantes del desierto. No tiene ningin vaticinio profé-
tico en que pueda apoyarse como prucha (Summa con-
fra Gentes I, 6).

Armonia enfre la fe y la razén. Aunque la verdad
cristiana es suprarracional, ne es, sin embargo, anti-
rracional. Entre verdades que pertenecen a la esfera
de la fe v verdades de' pensamiento e investigacion
naturales no puede haber contradiecion.

fe infundido por el bautismo en los que nacen en la religion ceris-
tiuna, nor el cual sucede que éstos creen sin demostracién vy, sin
embarga, con obsequio razonable. Lo cual no obsta para que tam-
bién en los creyentes sirvan los motivos de credibilidad para con-
firmar la fe.

Ensediz el Concilio Vaticano que los que han abrazado la fe
nor el magisterio de 1a Iglesia nunca pueden tener justa causa para
mudar o poner en duda esa fe. « Entendemos. dice Bainvel, estas
palabras en el sentido obielivo no en el sentido subjetivo : en prin.
civio no hay para ello razones valederas : sl alguno. en condiciones
especiales y anormales, nuede ereer de buena fe gque tiene razones
valederas, es un punto que la Iglesia no ha querido resolver. Aqui -
también dejamos.a Dios juzgar las conciencias. ¢+ — N. del T.
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Los principios supremos del pensamiento humano,
qque iluminan nuestra razén desde su primera actividad
¥y que encierran en si en estado de germen todo ¢l saher
natural, son indudablemente verdaderos. A estos prin-
cipios supremos y en consecuencia a las verdades que
de ellos pueden derivar no se opone en modo alguno la
verdad de la fe. A lo verdadero se opone solamente lo
falso, nunca lo verdadero. Ahora bien, son verdaderos
tanto los principios supremos del pensamiento humano
como las proposiciones de la revelacién divina y de la
fe, que estin corrohoradas por Dios. Por tanto, es
imposible que haya contradicciéon alguna entre ambas
esferas. Una tal contradiccién recaeria sobre Dios mis-
mo. Dios es, en efecto, la fuente comin de ambas co-
rrientes de verdad. El conocimiento de los primeros
principios evidentes por si mismos nos es infundido por
Dios en cuanto es autor de nuestra naturaleza. La mis-
ma sabiduria divina piensa cstos principios. Lo que es
contrario a estos principios se opone a la sabiduria
de Dios mismo y, por tanto, no puede venir de Dios.
Por consiguiente, lo que profesamos por la fe fundado
en la revelacién divina, no puede estar realmente en
oposicién con el conocimiento natural,

Asi, pues, cuando desde el punto de vista de la ra-
z6n se suscitan argumentos contra los testimonios de la
fe, esos argumentos no se derivan légicamente de los
primeros principios del pensamiento, evidentes por si
mismos. Por tanto, no tienen ninguna fuerza apodic-
tica, sino solamente un cardcter problematico o sofis-
tico. Es, pues, posible refutar tales argumentos (Summa
contra Genles, I, 7). Tomés se pronuncia decididamenle
més de una vez por la harmonia entre verdad sobre-
natural y verdad natural, entre la fe y la ciencia, porque
en" Paris, con la difusién del averroismo. encontrd cco
la teoria de la doble verdad, segin la cual una misma
cosa puede ser verdad filoséficamente y falsa desde el
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punto de vista de la fe y viceversa, y con ello se pronun-
ciaba la palabra de separacién entre fe y ¢'encia. Fn su
modo de concordar la fc y la razén, la Filosofia y 1a
Teologia, Tomas ha adjudicado a la ciencia profana,
a la Filosoffa, un campo propio, principios y métodos
propios y ha sido en 1a Escolastica un avanzado adalid
de la independencia y peculiaridad de la Filosofia.
» E] pensamiento de Santo Tomés — dice acertada-
mente Gilson (1) —no se dirige a establecer lo més
cconémicamente posible una conciliaciébn superficial,
en que tomen parte las doctrinas méas faciles de con-
cordar con la ensefianza tradicional de la teologia ;
quiere. que la razon desarrolle su propio contenido con
toda libertad v manifieste integralmente el rigor de
sus exigencias ; la filosofia que ¢l cnsefia no toma su
valor de ser cristiana sino de ser verdadera. Por esto.
en lugar de seguir pasivamente la corriente regular del
agustinismo, elahora una nueva teoria del conocimiento,
desplaza las bases sobre que reposaban las pruebas de
la existencia de Dios, somete a una critica nueva la
nocién de creacion y funda o reorganiza completamente
el edificio de la moral tradicional. Todo el secreto del
tomismo est4 ahi, cn ese inmenso esfuerzo de honradez
intelectual para reconstruir la filosofia sobre un plan
tal que su acuerdo de hecho con la teologia aparezca
como la consecuencia necesaria de Jas exigencias de Ia
razén misma y no como el resultado accidental de un
simple desco de conciliacion. » ~

La razén al servicio de la fe. J.a conviccién de la
harmonia entre la fe y la ciencia se expresa ante todo
por el hecho de que la razén, las funciones de la filo-
soffa son aplicadas al servicio de la fe.

"En la ciencia de la fe podemos servirnos de la filo-
sofia en un triple aspecto. En primer lugar podemos de-
mostrar filos6ficamente las verdades racionales que

(" Fl. Gusox. Le Thomisme, Parls. 1923, paa. 35,
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constituyen los supuesios necesarios de la fe, por ejem-
plo, la existencia de¢ Dios, ¢l monoteismo, etc. En se-
gundo lugar podemos utilizar analogias sacadas de las
cosas creadas para explicar los misterios de la fe ; asi,
por ejemplo, San Agustin trato de hacer mas accesible
al pensamiento humano el dogma de la Trinidad por
medio de numerosas analogias tomadas de la filosofia.
En tercer lugar podemos rechazar los argumentos pre-
senlados contra la verdad de la fe como falsos o a lo
menos como razones que no son concluyentes. En esle
ultimo aspecto da Tomas la siguiente inslruccion para
la defensa de la fe conlra la incredulidad : Llamo ante
todo tu atencion sobre que en las dispulas con los incré-
dulos no trates de demostrar la verdad de la fe con
fundamentos de razéon que fuercen la inteligencia.
Esto seria perjudicar ia sublimidad de la fe. La verdad
de la fe excede el alcance del espiritu del hombre y aun
el del angel ; nosotros la aceptamos como revelada por
Dios. No puede ser falsa porque procede de la mas
alta verdad, de Dios mismo. Lo que no es falso no
puede tampoco ser atacado scriamente por ningun
fundamenlo racional concluyente. Nuestra fe, como
suprarracional que es, no puede ser demostrada con
argumentos apodicticos de razén, pero siendo verda-
dera y, por tanlo, no contra razén, tampoco puede ser
subvertida de ningiin modo por fundamentos de razén
decisivos. El esfuerzo del apologista cristiano no puede
encaminarse a demostrar filosoéficamente la verdad de
la fe: debe mas bien proponerse defender la verdad
de la fe mostrando por la destruccion de las objeciones
conlrarias que la fe catélica no es falsa (De rationibus
fidei contra Saracenos efc. prooem)}. Estos pensamientos
del Aquinatensc sobre la razon al servicio de la fe sig-
nifican una ampliacién del gran programa de trabajo
inspirado ¢n San Agustin: Credo, uf intelligam (1),

(1) Yo creo. me coloco lirmemente en la fe, para poder. por
el pensamiento, penetrar el contenido de la fe.

G, Gmbmaun : Santo TomAs de Aquino. 240,
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con el cual Anselmo de Cantorbery ha inaugurado la
Escolastica propiamente dicha y ha cxpresado la mas
profunda esencia del método escolastico. Esta idea de
Anselmo, que se mantuvo y extendié su influencia en
Hugo y Ricardo de San Victor, Roberto de Melun,
Simon de Tournai y especialmente Guillermo de Au-
xerre, Tomas la ha comprendido con mayor perspicacia
y le ha dado un fundamento mas general desde el punto
de vista de una nocion mas desarrollada de la fe y de la
ciencia. El desbordante idealismo teoldgico y espiri-
tualismo de Anselmo y de los Victorinos ha sido cana-
lizado por él en un cauce de ideas firmes y claras.

Valor de la consideracién de las crialuras para la
pision cristiana del mundo. En su conviccion de la hai-
monia entre la verdad natural y la verdad sobrenatutal,
Tomas no se limita a ver la razéon puesta al servicio de
la fe, se pronuncia con ardimiento por el desarrollo
de la razoén cn su dominio propio, en la esfera de la
criatura. La aversion a los estudios profanos, que con
tanta frecuencia aparece antes de la Escolastica y en
¢l primer periodo de ésta y también en tedlogos contem-
poraneos bien intencionados, pero no de larga clarivi-
dencia, no es compartida por nuestro escolastico. El
estudio fundamental, la consideracion profunda de las
criaturas no es para ¢l un obstaculo, sino un poderoso
auxiliar de la concepcion cristiana del mundo.

La consideracion de las obras de Dios nos eleva a la
admiraciéon y al conocimiento de la divina sabiduria.
Asi como en el arte, el genio artistico parece incorpo-
rado a la obra de arte, asi esta impreso en toda la crea-
cion cl sello de la sabiduria divina. La consideracion
de las criaturas nos llena de asombro ante el poder de
Dios y provoca en nuestra alma un sentimicento reve-
rencial hacia El, Debemos, en efecto, racionalmente
representarnos el poder de Dios, del principio activo,
como incomparablemente mas alto y majestuoso que
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la grandeza de ia creacion. La consideracion de las
criaturas inflama el corazéon humano en amor por la
Bondad divina. Lo que de bondad y de perfeccion se
encuentra esparcido en las criaturas esta plenamente
uniido en Dios, la fuente de todo bien. Si ya la bondad,
hermosura y amabilidad de las criaturas tanto encanta
el danimo del hombre jeuanlo mas debe arrebatar de
enlusiasmo al corazon humano Dios, la fuente de todo
bien en comparacion de la cual son pobres arroyuelos
las formas de bondad que se encuentran en las cria-
turasl Ademas, la consideracion que se sumerge en las
crialuras presla al hombre una completa semejanza
con la perfeccion misma de Dios. Dios, comprendién-
dose a si mismo, ve todo lo que cxiste fuera de El
Y cuando el espiritu humano, colocado en fa alalaya
de la concepcién cristiana del mundo, primero conoce
a Dios y después se abisma en las criaturas, se¢ forma
en ¢él por decirlo asi, una imagen de la divina sabiduria
(Summna contra Genles 11, 2). Lo que dice aqui Santo
Tomas en forma abstracta acerca del valor religioso
de la consideracion de la naturaleza, estos pensamien-
los sobre la naturaleza como espejo de la perfeccion
divina, los volvemos a encontrar en los misticos ale-
manes, sobre todo ¢n Enrique Suso, con mas viveza
de colorido y mas ardoroso sentimiento.

La consideracion de las criaturas es lambién muy
valiosa para la concepeion cristiana del mundo, en
cuanlo traza el camino para rechazar las falsas repre-
sentaciones de Dios. Errores en la esfera de lo ereado,
en la region nalural del pensamiento, se oponen y danan
con mucha [recuencia al recto conocimiento de Dios v
a la verdad de la fe. El desconocimiento de la ¢sencia
real de las criaturas ha Hevado a considerarlas como
el ultimo fundamento, como Dios mismo, y a negar la
existencia de una esencia suprema superior al mundo.
<l que no conoce reclamenle la esencia y el valor de
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las criaturas facilmente se formara ideas falsas sobre
la accion y el gobierno de Dios en ¢l mundo. Asi han
nacido el dualismo, es decir la doctrina de los dos prin-
cipios, uno bueno y otro malo, la negacién de la liber-
«ad del acto creador y falsas interpretaciones de la
Providencia divina. ks una completa cquivocacion
creer que con tal que se piense bien acerca de Dios es
enteramente igual para la verdad de la fe la manera
como sc¢ piense acerca de las criaturas. Elerror acerca
de ias criaturas lleva con demasiada facilidad a repre-
senlaciones también falsas acerca de Dios (Summa
contra Gentes 11, 3).

Diferencia entre la consideracion filoséfica y la con-
sideracion leolégica de los seres creados. La filosofia
considera las cosas creadas en su ser en si, en su natu-
raleza y actividad, y se organiza en varias ramas segun
los gémeros de las cosas. La fe cristiana considera las
cosas no en su ser en si — por ejemplo, no considera
el fuego como fuego — sino en su relacion con Dios,
en cuanl. reflejan la grandeza de Dios y estan orde-
nadas a El. El filosofo, por consiguiente, se fija en lo
que pertencce a las cosas segin su naturaleza, asi, por
cjemplo, en el fuego observa que se eleva a las aituras.
L.a fe mira las cosas creadas desde el punto de vista
de Dios, en cuanto son creadas por Dios, a El estan
sometidas y con El se relacionan. No se debe reprochar
u la ciencia de la fc como un defecto que prescinda de
muchas particularidades de las cosas como la confi-
guracion del cielo, la naturaleza del movimiento, ete.
Son, pues, diferentes los puntos de vista desde los cuales -
filosofia y fe consideran los seres de la naturaleza. Di-
ferentes son también los puntos de partida, los prin-
cipios de ambas maneras de considerar las cosas. La
demostracion del filosofo sec apoya sobre las causas -
propias, intrinsecas de la naturaleza y de los hechos na-
turales. El puntlo de partida de la fe es Dios, la causa
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primera que estd sobre el mundo. La revelacién sobre-
natural de Dios, la glorificacién de Dios y su poder
infinito son los principios, las grandes ideas directri-
ces de la consideracion teolégica de la naturaleza. De
lo dicho se desprende también que la ordenacién de los
pensamientos, el método de las dos ciencias, es dife-
rente. La filosofia, la metafisica filos6fica considera
primero los seres criados en su ser propio y llega des-
pués por el camino de la idea de causa al conocimiento
de Dios ; tratara, pues, en primer lugar de las criaturas
y finalmente de Dios. La ciencia de la fe sigue la marcha
inversa, Puesto que mira las criaturas en su ordenacion
a Dios, se volvera en primer lugar hacia Dios y de la
consideracion de Dios descendera a las criaturas. Por
eso es mas perfecta que la filosoffa. pues es mas seme-
jante al saber de Dios mismo, ya quc Dios ve todo lo
que existe fuera de ¢é1 conociéndosc a sf mismo (Summa
conira Genles I1. 4).

II. Existencia y esencia de Dios

El punto central del sistema tomista es la idea de
Dios. El conocimiento de un Dios trascendente, per-
sonal, es ¢l soberbio coronamiento de la metafisica. El
dirigir la mirada a los misterios de la vida intima de
Dios, que el dogma de la Trinidad abre al pensador
guiado por la fe, seiiala la cumbre de la especulacion
teologica. Dios es el objeto de la teologia. 4 En la ciencia
sagrada, todas las cosas se tratan desde el punlo de
vista de Dios (sub ratione Dei} : o porque son Dios
mismo o porque se ordenan a Dios (habent ordinem ad
Deum) como a su principio v fin.» (S. theol. 13 [, 7)
Casi toda consideracién filos6fica tiende al conocimiento
de Dios (Summa conira Genles I, 4). Fstle cardcter
teocénirico del sistema tomista es también ¢l funda-
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mento y la fuente del caracter propio, del genio de los
escritos de Sanio Tomas. Por él comprendemos perfec-
tamente esa objetividad e impasibilidad, csa claridad
luminosa, esa discrecion, esa medida, esa paz en la
verdad, que nos impresiona lan agradablemente en las
obras del Aquinalensc.

Del rico contenido de la doctrina tomista acerca de
Dios cscogemos aqui su exposicion de las pruebas de la
existencia y su concepcion de la esencia del Ser supremo.

1. ExisTENCIA DE Dios

Cognoscibilidad de la existencia de Dios. Las pruebas
de esa exislencia. La proposicion : « Dios existe » ¢s en
si misma, objetivamente, una proposicién evidente,
pues en ella el predicado esta contenido en el sujeto,
pero subjetivamente, para nuestro entendimiento finito
no ¢s una proposiciéon por si misma evidente, no es un
juicio analitico, porque nosotros no comprendemos la
esencia de Dios y, por consiguiente, tampoco podemos
ver a priori que el predicado esté contenido en ¢l su-
jeto. La proposicion : « Dios existe » ¢s, pues, una ver-
dad, no percibida inmediata ¢ intuitivamente, sino
que puede y debe deducirse de otros conocimientos ;
por tanto, la demostracion es posible y necesaria. No
se¢ puede hablar tampoco, segtin Santo Tomas, de una
idea de Dios innata. En efecto, la aspiracion a la feli-
cidad inserta en la naturaleza humana no incluye toda-
via en si necesaria e inmediatamente el conocimicnto
de que Dios es el unico bien verdadero, que satisface
este anhelo. Sin embargo, aunque esta tendencia a la
felicidad no atestigua ninguna idea innata de Dios,
la existencia misma de tal aspiracion puede servir de
premisa para una prucha de la existencia de Dios.
Cuando el Aquinatense relaciona este anhelo de feli-
cidad y esta nccesidad de Dios con la vision beatifica
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de Dios en la otra vida, s6lo quiere mostrar con ello
que csta vision de Dios no es en si imposible, gniere
seialar una especic de base natural para la suprema
perfeccion de la vida sobrenatural. A lo mas puede
hablarse de una idea innata de Dios en ¢l sentido de
que con nuestra innata facultad de pensar y por los
supremos principios del pensamicnto y del ser, por si
mismos evidentes, podemos con facilidad llegar al cono-
cimiento de Dios. Hay algo cn todos nosotros, arrai-
gado en nuestra naluraleza, que lleva al conocimiento
de la existencia de Dios (Summa theol. I, 2, I).

Puesto que la proposicion : « Dios existe » no es una
verdad evidente ni tampoco una verdad innata, sino
una verdad que hay que alcanzar por la via del razona-
miento, se plantea la cuestién de saber de qué género
es esta demostracion. No se puede tratar cn esto de la
demostracién designada por Aristoteles como « prueba
por la que (8w) ¢s una cosa». Esta demostracion
funda el saber de una cosa en el conocimiento adecuado
de su causa. Ahora bien ; Dios no ticne sobre si ninguna
causa. Por tanto, la existencia de Dios sélo puede demos-
trarse por la « prucha de que una cosa es (8m) », por
una inferencia o conclusién que de las actividades que
nos son proximas y conocidas llega a una primera y
suprema causa, es decir, por el camino de la idea de
causa (Summa theol. I, 2, 2).

Esta mancra de acentuar el caricter a posteriori
de nuestro conocimicnto de Dios da ya a eniender, que
Tomas no puede hacer suyo ¢l argumento llamado
ontologico de San Anselmo de Canterbury. « Tomas
de Aquino — observa a este propésito Cl. Baumker (1)
—no ensarta aqui de cualquicr modo lo antiguo y lo
nuevo, incluso aquello en que lo antiguo se ha hecho
insostenible, sino que renuncia decididamente a lo
antiguo ya caduco, la prucha puramente ideologica,
" T(1) Biumkes, Witelo, 302.
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para poner en su lugar lo nuevo, 1a demostracién causal.s

A su convicciéon de la demostrabilidad de la exis-
tencia de Dios ha dado Tomés una luminosa expresion
en sus pruebas de dicha existencia. Sefaladamente
las pruebas de su Summa theologica (I, 2, 3) son una
obra maestra de argumentacién precisa, tirabada y
clara. Aunque utiliza precedentes, éntre ellos incluso
Moisés Maimonides, al lado de Aristoteles ¥ San Agus-
tin, sin embargo ¢« la construccién del pensamiento est4
concebida de un modo enteramente personal. La expre-~
si6n cefiida, contundente, y el resumen limpido son jus-
tamente clésicos » (1). Aunque una traduccién dificil-
mente puede reproducir la precisién del original, no
podemos privarnos de presentar aqui este articulo que
el dominico P. Tomas Pégues llama « articulo magno,
en cierto sentido el mas hermoso y mas densode la
Summa theologica» (2 y 3).

« Respondo diciendo que ]a existencia de Dios puede
ser demostrada por cinco modos.

El primer camino y el méas manifiesto es el que se-
toma“del movimiento. Es cierto, y consta por el sentido
que en este mundo hay algo que se mueve. Ahora bien :
todo lo que se mueve es movido por otro. Y nada sc
mueve sino cn cuanto estd en potencia respecto de
aquello hacia lo cual se mueve (4) : ¥ una cosa mueve
s6lo en cuanto estd en acto. Pues mover no e¢s otro que
sacar alguna cosa del estado de potencia al acto. Pero
una cosa no puede ser reducida de la potencia al acto

(1) BXumker, Archiv fiir Geschichle der Philosophie (Archiro
para la historia de la filosofia), 1908, 132, .

(2) PBaues. Commentaire francais littéral de la Somme Theolo-
gique de Saint Thomas d’Aquin. 1 Toulouse, 1907, 110,

(3) Traducimos el cuerpo del mencionado articulo, no de la
version alemana de Grabmann. sino directamente del texto latino
de Santo Tomds. — N. dnl T,

(4) Se observard que arjuf las palabras emoverses v «movimientos
no se refieren simplemente al movimiento local o de traslucion de
un punto a otro, sino a toda clase de mutacion o cambio. —N. del T',
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sino por algin ser que ya esté en acto, asi lo que es
calido en acto, como el fuego, hace al madero que
es calido en potencia. ser calido en acto y asi lo mueve
y lo altera. Ahora bien ; no ¢s posible que una misma
cosa esté al mismo tiempo en acto y en potencia segun
¢l mismo aspecto, sino sélo segiin aspectos diversos :
asf, pues, lo que es calido en acto, no puede ser al mis-
mo tiempo calido en potencia, sino que al mismo tiempo
es frio en potencia. Imposible es, por tanto, que segiin
lo mismo (¢l mismo aspecto) y del mismo modo una
cosa sca movente y movida, es decir, que se mueva a
si misma ; por consiguicnte, todo lo que se mueve es
necesario que sca movido por algo. Pero, si este ser por
el cual es movido sc mueve a su vez, es necesario que
¢l lambién sca movido por otro y este otro por otro.
Ahora bien, no se puede proceder asi in infinitum,
porque entonces no habria un primer motor y, por
consiguiente, no habria tampoco ninguna cosa que
moviera a otra, pues los segundos motores no mueven
sino porque son movidos por el primer molor, como el
bastén no mueve sino porque e¢s movido por la mano;
luego es necesario llegar a algiin primer motor que no
sea movido por ningin otro ; y por este primer motor
todos entienden a Dios.

El segundo camino se saca por razon de la causa
cficiente. Encontramos, en efecto, en estas cosas sen-
sibles, que hay un orden de causas cficientes, pero no
se encucntra, no es posible, que una cosa sea causa
cficiente de si misma, porque asi seria antes que si
misma, lo cual es imposible : ahora bien, no es posible
proceder in infinifum en la seric de las causas cficien-
tes, porque, en todo orden de causas eficientes, lo pri-
mero cs causa de lo medio y lo medio cs causa de lo
ultimo, ya sean muchas las causas intermediarias, ya
sea una sola : pero suprimida la causa, se suprime el
efecto : luego, si mo hubiere un primero cn las causas
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eficientes, no habria tampoco un Gltimo ni un medio,
Ahora bicn, si en las causas cficientes se procede in
infinilum, no habra una primera causa cficiente y asi
no habra tampoco tltimo efecto ni causas cficientes
medias, lo que manifiesiamente cs falso ; luego es nece-
sario admitir alguna causa eficiente primera, a la que’
todos llaman Dios.

El tercer camino estd lomado del conceplo de lo
posible y de lo nécesario y es el siguiente. Encontramos
cosas para las cuales es posible el ser y el no ser, pues
encontramos algunas que nacen y s¢ corrompen 0
destruyen y, por consiguicnte, pueden ser o no ser.
Ahora bien, es imposible que todas esas cosas hayan
sido siempre, pues lo que puede no ser, a veces no es.
Si, pues, todas las cosas pueden no ser, alguna vez no
hubo nada, pero, si esto fuese verdad, nada existiria
tampoco ahora, porque lo que no es no comienza a ser
sino por virtud de algo que ya es. Si, pues, alguna vez
no existid nada, fué imposible que alguna cosa comen-
zara a ser y asi nada existiria ahora : lo que manifiesta-
mente es falso. Por consiguicnte, no todos los seres
son posibles, sino que es preciso que haya algo que sea
necesario. Pero todo lo necesario o tiene la causa de
su necesidad fuera de si mismo o no la liene. Ahora
bien, no es posible proceder in infinitum en la serie
de las cosas necesarias que tienen una causa de su nece-
sidad, del mismo modo que tampoco se puede remontar
in infinitum cn las causas eficientes, segan se ha demos-
trado : luego hay que poner algo que sea necesario por
si, que no tiene de otro la causa de su necesidad, sino
que es causa de la necesidad de otros seres: a lo cual
todos llaman Dios.

El cuarto camino se toma de los grados que se en-
cuentran en las cosas. Pues en las cosas s¢ encuentra
algo mas o menos bueno, mas y menos verdadero,
noble y asi de otras cualidades. Pero el mas y ¢l menos
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se dicen de cosas diversas segin que éslas se acercan
diversamente a algo que es lo maximo: asi es mas
caliente o que mas se acerca a lo maximamente calido,
Hay, pues, algo que es verisimo y 6plimo y nobilisimo
v, por tanto, maximamente ser. Porque lo que es ma-
ximamente verdadero es maximamente ente, como se
dice en cl libro 2 de la Metafisica. Ahora hien, lo que
es maximamente lal en algin género es causa de todo
lo que es de ese género : como el fuego que es maxima-
mente calido es causa de todo lo calido, como se dice
en el mismo libro. Lucgo hay algo que para todos los
seres es causa del ser, de la bondad y de cualquier
perfeccion, y a esto llamamos Dios.

El quinto camino se toma del gobierno de las cosas.
Vemos en efecto, que algunas cosas que carecen de
conocimiento, a saber, los cuerpos naturales, obran
por un fin, lo quc se manifiesta por el hecho de que
siempre o las mas de las veces obran del mismo modo
para conseguir lo mejor. Por donde se ve que legan a
su fin, no por acaso, sino intencionalmente. Pero las
cosas que no tienen conocimienlo no tienden a un fin
si no son dirigidas por alguno cognoscente e inteligente,
como la flecha es dirigida por el sagitario. Luego existe
algin ser inteligente, por el cual lodas las cosas natu-
rales son ordenadas al fin, y a esto llamamos Dios. »

2. La rsenciA peE Dios

Tomas trata de dilucidar la cuestion de si podemos
y como podemos conocer la esencia de Dios y expresar
este conocimiento por el lenguaje. El conotimiento
de la existencia de una cosa suministra ya algtin cono-
cimiento de su naturaleza. Asi el conocimiento de que
Dios existe tiende el puente sobre el cual la razén hu-
mana puede avanzar hacia el conocimienlo de lo que
Dios ecs. Las pruebas de la existencia de Dijos dejan cn
nuestro espiritu como precioso resultado las ideas de
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que Dios es el primer motor, inmévil, y por ello acto
puro sin ninguna mezcla de potencialidad; que es la
primera causa de todo lo que existe y, por tanto, un
ens a se, que existe de si y por si; que es un ser simple-
mente necesario y absolutamente perfecto y que rige
cl mundo como inteligencia la mas alta.

Para poder trazar a lo menos en esbozo la imagen
de Dios, que tenfa ante su espiritu el Aquinatense, para
darnos cuenta de una manera breve y precisa de su
respuesta definitiva a esta cuestion vital, que ya se
planteaba en su juventud : ¢ g Qué es Dios ?» debemas
primero representarnos en sus afirmaciones capitales
sus ideas sobre la naturaleza, método y valor de nues-
tro conocimiento de Dios en este mundo.

Para determinar la manera como conocemos a Dios
y podemos hablar de él, disponia Tomas de excelentes
trabajos anteriores, tanto en los Padres de la Iglesia
(Agustin, Pscudo-Areopagita, escritos teologicos de
Boecio, Juan Damasceno) como también en mas anti-
guos escolasticos (Praepositino, Guillermo de Auxerre,
Alejandro de Hales). En la utilizacién y continuacién
de estos precedentes, el Aquinatense traza la via media
segura entre un antropomorfismo que introduce en
Dios relaciones de las criaturas y un simbolismo segiin
el cual Dios es para nosotros lo incognoscible, absoluta-
mente inaccesible a nuestro conocimiento vy a nuestra
palabra.

Nuestro conocimiento de Dios c¢s, segun Tomas,
mediato, adquirido por medio de sus obras y de sus
imagenes o trasuntos en la Creacion ; por tanto, es
anélogo, es decir, formado mediante ideas que en su
significaciébn propia se aplican a los seres creados,
nero solo convienen a Dios en un sentido més elevado,
basado en la relacion de semejanza entre causa y efecto,
Dios y criatura. Ademas, nuestro conocimiento de Dios
estd compueslo de muchas ideas inadecuadas, que
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expresan de maneras diversas la esencia infinitamente
perfecta e infinitamente simple de Dios. Nuestro pen-
samiento y nuestro lenguaje sobre Dios se forma por
la via de la afirmacion o de la causalidad, de la nega-
cion y de la eminencia, ¢n el sentido de que nosotros
afirmamos de Dios, primera causa, las perfecciones
reales que enconiramos en las criaturas, apartamos de
El las imperfecciones que en ellas existen y elevamos
hasta lo infinilo las perfecciones positivas que habia-
mos aplicado a Dios (S. theol. 1, 13). Aunque nuestra
represenlacion de Dios en este mundo es mediata,
analoga, construida y solo imperfectamente reproduce
la esencia y propiedades de Dios, no por esv es engaiio,
sino verdad. Hay en Dios algo que responde objetiva-
mente al conjunto de todas estas ideas inadecuadas ;
la absolula plenitud de la perfeccion divina (I, Sent.
d.2,1,7).

Supuestas eslas ideas sobre la naluraleza y las
vias de nuestro conocimiento de Dios, se nos presenta
la cuestion de saber en qué consiste segun Tomaés la
esencia metafisica de Dios, es decir, el caracter funda-
mental de la substancia divina, que segun nuestra
concepeion distingue a Dios de toda criatura y al cual
pueden reducirse todos los demas alributos divinos.
Aqui los comentadores del Aquinatense lo han inter-
pretado diversamente. Seguin unos (Capreolus, Baiiez,
Molina, etc.,), Tomas ha colocado esta esencia meota-
fisica de Dios en la aseidad, segin otros (Juan de Santo
Tomads, Gonet, Billuart) en el conocimiento absoluto
actual, segun otros (Ferre, Godoy) en su absoluta in-
materialidad. Si se deja hablar a Santo Tomas mismo,
su idea metafisica de Dios es sencillamente el ser, la
més pura realidad sin mezcla de ninguna potencialidad :
« La esencia de Dios no es otra cosa que su sers (De
enle el essenlia ¢. 6). « En Dios su ser mismo es su esen-
cia» (1. Sent. d. 8, 1, 1).
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Por esto Jehova [el que es] es juslamente el nombre
propio de Dios (8. theol. I, 13, 11). Por el hecho de que
Dios es sencillamente ser en el que no se encuentra ni
una sombra de posibilidad de no ser, c¢s totalmente
distinto del ser creado, que es un ser recibido, limitado
en clases determinadas. Las criaturas tienen un ser,
pero no son ¢l ser, son, en comparacion de la infinita
plenitud de ser de Dios, mas bien un no ser que un ser.

Cuando Tomas designa el ipsum esse como la esencia
melafisica de Dios no entiende con esto en modo alguno
¢l ser abstracto universal, el <3 & de los neoplatonicos.
Injustamente Juan Huber, Oischinger, J. Delitzsch,
d’Ercole y otros han reprochado de panteismo la doc-
irina tomista acerca de Dios. El « Ser mismo » ¢l ser
absoluto de Dios representa un. contenido real, concreto,
personal. Por el contrario, el ser universal es producto
de la abstraccion, y como tal es una cosa formal, pen-
sada, que sélo Liene fundamento real en cuanto en el
analisis de las ideas tomadas de la realidad queda como
el daltimo elemento comun a lodas las cosas y que por.
tanto, se puede alirmar de todas ellas. Tomas mismo
ha trazado una clara linea de demarcacion entre el ser
divino y ese serabstracto. Cuando decimos : — observa
nuestro Santo — Dios ¢s ¢l ser, no cacmos de ningin
modo cn el error de que Dios sea un ser abstracto. Este
ser abstracto es de tal condicion, que no puede exislir
en la realidad objetiva sin adicion y determinacion,
mientras que, por ¢l contrario, ¢l ser divino abseluto y
subsistente es tal que en la esfera de las realidades nada
absolutamente puede anadirsele (De enle el essentia
c.6).

Segun esto el ipsum esse dislingue a Dios de las
criaturas, lo eleva sobre lodas las categorias del ser
finito y pone a salvo su absoluta trascendencia. Este
esse subsislens como el ser mas real y mas pleno mues-
tra a Dios a infinila distancia del ser abstractlo, el mas
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vacio de contenido. El ¢ ser mismo » es también el atri-
buto fundamental del cual pueden deducirse todos los
demas. Justamente por ser Dios el ser ilimitado abso-
luto, debe reunir en si toda la perfeccion del ser (S.
Theol. 1, 4, 2 y 3 m). Si queremos descomponer en sus
clementos historicos csta exposicion de la idea tomista
acerca de Dios, vemos que Tomas se ha mostrado aqui
como tedlogo sintético de gran estilo. Los pensamicntos
aristotélicos y la especulacion de Avicenna se han unido
y acumulado en el espiritu constructivo del Aquina-
tense con la doctrina de la Patristica (el Pseudo-Arco-
pagila, Agustin, Hilario de Poitiers, Juan Damaseeno),
con las concepciones de la Escolastica anlerior de un
Anselmo de Cantorbery, de Bernardo de Claraval, ete.
De estos multiples hilos historicos la mano habil del
Maestro ha Llejido una imagen tan unificada que ¢l
color y la especialidad de cada uno de esos elementos
sblo ¢s visible para un ojo cjercitado.

Que la idea tomista de Dios no es simplemente una
seca abstraccion que nada ofrezca para la voluntad
y para la vida nos lo muestra la mistica alemana de la
Orden de Predicadores, que se ha apropiado la idea
de Dios del Aquinatense y la ha hechd servir para la
aspiracion cristiana a la virtud. Kl Usrithunge, was
gol ist und wie got ist, del profundo Enrique Suso, no
vs otra cosa que la idea de Dios del Aquinatense y de
Buenaventura con la sugestiva vestidura de la mistica.

DAY

II. Dies y el mundo

El aclo divino creador. La nocidn de creacion. La rela-
cion entre Dios y el mundo estd delerminada por la
accién creadora de Dios, por la idea de creacion. La
mirada del Aquinatense, aguzada por el leismo crea-
cionista del Cristianismo, es incomparablemenle mas
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clara y més vasta que la de Aristoteles que, a pesar de
importantes avances, no legé por completo a la idea
de creacion. :
La doctrina de Santo Tomas sobre la creacion est&
regida por su concepcién de Dios. Su demostracion de
que el mundo ha comenzado por un acto divino creador
se apoya en la idea de Dios. Se debe admitir por nece-
sidad logica que todo lo que existe ha sido creado por
Dios. Lo que en un sujcto se encuentra como cosa par-
ticipada debe haber sido causado por un principio ¢n
¢l cual eso se encuentra esencialmente. Ahora bien ;
Dios es el ser esencial, posee el bien por virtud de su
esencia y es el unico ser esencial. Todo ser fuera de
Dios es un ser participado. Luego todo lo que cxiste
procede de Dios. Tomas utiliza en su exposicién de la
relacion de lo participado a lo esencial una idea neo-
platonica del Liber de causis. El se cree también de
acuerdo con Platon, segin el cual a toda multiplicidad
ha de preceder la unidad —estc es un pensamiento
pitagérico — y con Aristételes que ensefia (2. Meta-
[isica) que aquello que es maximamente ser y maxima-
mente verdadero es causa de todo ser y de loda verdad
(S. Theol. I, 44,, 1) (1). La creacién expresa, segln
Tomas, la produccién de una cosa en toda su substancia,
sin que exista anteriormente ningun substrato increado
o creado por un principio no divino (S. Theol. 1,44,2).
Creacion es, por tanto, posicién de la substancia, posi-
cion del ser, produccion del ser en toda la medida en
que €l es un ser (S. Theol. 1, 44, 2.)
I'La creacion como posicion del ser es acto exclusivo
de Dios. De todos los cfectos el mas vasto y més gene-

(1) ¢ Necesse csl igitur — dice Santo Tomas en este art. 1.”
de Ia cuest, 44 de la 1.8 parte de la Summa — quod emnia, quar
diversificantur secundum diversam parliclpalionem essendi, ul sin!
perfectius, vel minus perfecle, causari ab unoe primo ente, quod per-
feclissime est.o — N. del T.
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ral es el ser. Por tanto, sélo puede ser obra propia de la
causa primera y universal. El ser puro y simple sélo
puede ser obra de Dios ; las causas creadas no pueden
producir mas que un modo u otro de ser, una particu-
larizacién y limitacién del ser y aun esto bajo la de-
pendencin y con el concurso de la primera causa. El
Aquinatense considera la creacién como acto exclusivo
de Dios de tal modo que segun él Dios no pucde dejar
que tome parte cn ella ninguna criatura como causa
instrumental.

Temporalidad del mundo. Por lo que respecta al co-
micnzo del mundo enseiia Tomas que ¢l mundo, como
obra de la libre voluntad divina, no debe ser eterno,
y que de hecho, como la revelacién nos lo manifiesta,
no perdura desde la eternidad, sino que ha sido creado
en el tiempo (S. Theol. I, 46, 1 'y 2). Eslo supuesto se
plantea la cuestién de si el mundo, que es de hecho
lemporal, debe serlo también necesariamenle. O, dicho
tle otro modo, si la razén puede probar apodicticamente
que el mundo debe necesariamente tener un principio
y. por consiguiente, que ¢s imposible que haya sido
creado eternamente. Mientras los arabes motakalimes,
Buenaventura y la mayor parte de los escolasticos
rechazan en principio la posibilidad de una creacién
eterna del mundo como cosa intrinsecamente contra-
dicloria, Tomé4s defiende la tesis de que sélo por la
revelacion tenemos la certidumbre del comienzo tem-
poral del mundo, y que desde el punlo de vista de
Ia pura razén no se pucde establecer con cvidencia la
imposibilidad de una creacion eterna del mundo. A
esta posicion es traido el Aquinatense por la influencia
de Moisés Maiménides y mas atin por la consideracién
apologética de que, cuando para una doctrina de fe
se da como concluyente una demostraciéon racional
que cn realidad no lo es, se daia al prestigio de la fe
(S. Theol. I, 46, 3).

. 7. Grabmann: Santo Tomds de Aquino. 240,
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La idea divina del mundo. Dios no es solamente
causa prima en el sentido de que es causa eficiente que
pone la substancia y el ser ; cs también causa ejemplar
de todo lo que existe. Poniendo Dios la substancia y el
ser substancializa sus divinas ideas.

La idea es el modclo segun cl cual la causa eficiente
dotada de inteligencia y libertad produce alguna cosa.
La idea es un principio de actividad y como tal perte-
nece al dominio de la ciencia practica ; es también un
principio de conocimiento y en este aspecto punto de
partida de la ciencia teorética (S. Theol. I, 15).

El mundo se presenla a nosotros como un hecho
ordenado, no como un caos de casualidades. Las cosas
del mundo tienen formas determinadas y fijas. Mas,
para la produccion de cada cosa, se requiere un modelo,
con cl cual la obra que lo trasunla adquicre una forma
determinada y fija. Asi el artista trabaja la materia
para darle una determinada forma sobre la base de un
modclo, de una idea que el mundo exterior le ofrece o
vive en su espiritu. El orden y la determinacién de las
formas en ¢l Universo debe ser referido a un primer
principio, es decir, a la sabiduria divina que ha conce-
bido el orden del cosmos fundado ¢n la distincién de
las cosas. En la sabiduria divina estan, segiin esto, las
formas tipos o cjemplarcs, las ideas de todas las cosas
(S. Theol. I, 44, 3).

Tomas de Aquino ha admitido, pues, en su doctrina
de Dios y de la creacion la teorfa de las ideas divinas.
También aqui se revela como el tedlogo de la sintesis
y de la conciliacion, pues aprueba la critica aristotélica
de la doctrina de las ideas de Platén, pero acoge la
doctrina de las ideas con el sello y la correccién agusti-
niana. En la doctrina del ejemplarismo divino, sigue
Tomas, en lo referente a Dios y a la ereacidn, los mismos
aminos que la (mas antigua) escucla franciscana, aun-
que en cuanto a la utilizacion de cste ejemplarismo
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divino para la tcoria del conocimiento, se mantiene
reservado desde su posicion aristotélica.

El orden de fines en el mundo. De todas las eriaturas
se forma el Universo lotal, como el todo de las paries.
Si queremos ahora fijar el fin del todo y de sus partes,
se nos muesira el siguiente orden de fines. En primer
lugar encontramos que las partes existen por causa
de sus actividades propias, que, por ejemplo, el ojo esta
alli primeramente para ver. En segundo lugar, obser-
vamos que la parte inferior existe por causa de la supe-
rior y principal, como por ejemplo, la facultad sensi-
liva para la razon y los pulmones para el corazéon. En
tercer término ne se puede negar que lodas las partes
juntamente se dirigen a la perfeccion del todo, como
la materia Liene su fin en la forma. Las partes son comno
la materia del todo. Finalmente, el hombre entero
exisle por un fin ultimo situado fuera de él, a saber,
por la posesion de Dios. Asi, entre las partes que cons-
tituyen ¢l Universo, cada criatura existe primeramente
para su propia actividad y perfeccion. Ademas, las
criaturas inferiores exislen por motive de las superiores
y principales. Las cosas inferiores al hombre han sido
criadas para él. Ademas, todas las criaturas separada-
mente consideradas miran a la perfeceion del universo.
Finalmente, todo el universo con fodos sus aspectos
esla ordenado a Dios como su altimo fin. En todas las
criaturas se refleja la bondad divina para la glorifica-
cion de Dios. Ademas de este trasunto de la bondad
divina, las criaturas dotadas de razén ticnen a Dios
por fin @ltimo de una manera especial, en cuanio puc-
den alcanzarlo mediante su actividad propia. por el
conocimiento y el amor (8. Theol. 1, 65, 2).

Lua conservacién divina del mundo. Tomas de Aquino
muestra la fecundidad de su idea de la creacion — y
puesto que esta basada en la idea de Dios lambién la
rigurosa consecuencia de su idea de Dios — en la doc-
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trina de la conservacion del mundo y de la cooperacion
de Dios a la aclividad de las criaturas. Es una verdad
igualmente de fe y de razén que las criaturas son
manltenidas en Ja existencia por Dios. No es esla con-
servacion meramente negaliva e indirecta, no es sim-
plemente una no-destruccién, sino una conservacion
directa, positiva, que consisle en una conlinua comuni-
cacion del ser que les fué dado en la ereacion. El ser de
cada criatura es dependienie de Dios de lal modo, que
las cosas no podrian subsistir un momento mas y vol-
verian a hundirse en la absoluta nada en cuanto de-
jasen de ser sostenidas por la accién del poder divino,

El fundamento intrinseco de esto esta en la natlura-
leza de todo ser creado como ser comunicado, ens ab
alio. Cada cfeclo depende dc su causa en la medida
en que ésta es st causa. Si una cosa es solo causa del
devenir de olra, ésta solo es dependiente de ella en ¢l
momento del devenir, como, por ejemplo, una casa
solo esta bajo la dependencia del arquitecto en el liempo
en que es construida. Pero Dios no es causa solamenle
del devenir de las cosas creadas ; es causa de su ser.
El ser creado es esencialmente un ser comunicado, ens
ab alio, y esto no sélo en ¢l momento de su comienzo,
sino también en todos los momentos siguientles. Por
eso este ser comunicado necesila de Dios, el ser esencial
y absoluto, no sélo en ¢l primer momento de su exis-
lencia, sino también en lodos los momentos siguienles,
como fundamento suficiente de esa exislencia. Cada
crialura es con relacion a Dios como ¢l aire respecto al
sol que lo ilumina. Como el sol en su esencia es luz y
el aire sélo se hace claro y luminoso por participacién
de 1a luz del sol, asi también Dios solo es ser por su
esencia, porque precisamente su esencia es el ser, mien-
iras que, por el contrario, cada criatura solamente cs
un ser por participacion y comunicacion, pucs su csen-
cia no es suser (S. Theol. I, 104, 1).
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La cooperacion divina. Por la fuerza de la idea to-
mista de la creacién, la relacion de Dios al mundo es
caracterizada como una relacion de trascendencia, en
cuanto se pone de relieve la infinita distancia entre
Dios, el ser esencial, y las criaturas como ser participado.
La concepeion Ltomista de la conservacion divina apro-
xima Dios y el mundo del modo mas interior y mads
intimo, a pesar de su infinita distancia esencial. Esta
inmanencia de Dios en el mundo todavia aparece mas
intima y profunda a la luz de la doctrina tomista de la
cooperacion de Dios en los actos, libres o no libres, de
las criaturas. Tomds encuentra aqui la posicion media
entre la idea ocasionalista que volatiliza la actividad
de las criaturas y el deismo que rechaza o disminuye
¢l factor divino,

Dios concurre a cada acto que una criatura pone,
coopera a cada accion de los seres creados, y esto ¢n
los Lres aspeclos en que una cosa puede ser principio
de actividad, a saber, el de la causa final, el de la causa
eficienle y ¢l de la causa formal. Como causa final,
Dios concurre a cada operacion de las criaturas, en
cuanto ésta se realiza por un bien real y aparente, y
nada es bueno o parece serlo sino por semejanza con:
el mas alto bien, con Dios. Como causa cficiente, obra
1)ios en cada accibn de la criatura, porque ¢n una serie
de principios de actividad colocados uno sobre otro,
¢l segundo agente obra siempre por virtud del primero.
‘n efecto, el primer agente mueve al segundo a obrar.
Por e¢so todo es operativo en el poder de Dios mismo,
el cual es asi la causa de las actividades de las criaturas.
Desde el punto de vista de la causa formal, Dios es
causa de las acciones de los seres creados en cuanto ¢l
proporciona, conserva y aplica a la accion las formas,
principios inmanentes de las aclividades. Pero la forma
es inmanente a la cosa que obra, y este grado de inma-
nencia, de interioridad, se eleva cuanio mas fundamen-
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tal y gencral es la forma. La forma primera, la mas
general y, por tanio, la mas intima es en todas las cosas
¢l ser. Siendo, pues, Dios en sentido propio la causa
de este ser, se comprende que obre en lodas las cosas
de la manera mas intima (S. Theol., 1, 105, 4, V. De
pot.3,7).

No sustrac Tomds en modo alguno de la esfera
de la causalidad divina los actos libres de las criaturas
racionales. No ve ninguna contradiceion insoluble entre
la causalidad universal y soberana de Dios y la aulo-
determinacion de la crialura. « 5] libre albedrio es
ausa de su propio movimiento : porque el hombre por
el libre albedrio se mueve a si mismo a obrar. Pero no
es necesario para la libertad que el ser libre sea la pri-
mera causa de su propia actividad : como no se requicre
tampoco para que una cosa sea causa de otra que sea
la primera causa de ella. Dios es la primera causa que
mueve las causas naturales y las voluntarias, Y asi como
al mover las causas naturales no les quitla el que sus
actos sean naturales, asi al mover las causas volunta-
rias no les quila el que sus acciones sean volunlarias,
sino que mas bien lo produce en ellas. » (S, Theol. I,
83, 1 ud 3*»).

La Providencia y el gobierno divino del mundo. Por
Providencia divina entiende Santo ‘Tomas el plan eterno
existente en lu inteligencia divina sobre la ordenacion
de las cosas de este mundo a su fin. La realizacion tem-
poral de este plan elerno es el gobierno divino del
mundo.

Deduce Tomas la realidad de la Providencia de esta
verdad : que Dios es la causa de todo bien en el mundo.
Todo lo que hay de bien en ¢l mundo es obra de Dios.
PPero Dios crea las cosas por su inleligencia. Debe haber,
por lanlo, en el espiritu divino un plan eterno, una
eterna imagen del bien que Dios erea. La consideracion
del mundo nos muestra no sélo que las cosas son buenas
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como substancias, como esencias individuales, sino
también que Ja ordenacién de las cosas a un fin, a un
iltimo fin, es buena. Debe ser, pues, también consi-
derado como obra de Dios este bien de la ordenacion
a un fin. Por consiguiente, debe haber en el espiritu
divino un plan eterno de esta ordenacion, esto es, debe
haber una Providencia divina.

La universalidad de la divina Providencia es una
consecuencia de la universalidad y poder de la causa-
hidad divina. lin efecto, puesto que tlodo principio
activo obra por un [in, la ordenacion de las cosas a su
ultimo fin por parte de Dios, es decir, la Providencia,
se extiende hasta donde llega Ia aclividad causal de
Dios, esto es, a todo lo que de cualquier modo es un
ser, a todo lo que existe en el mundo. IXn esta univer-
salidad de la Providencia divina se funda el que para
Dios no hay ninguna sorpresa, ningiin azar, ningtn
cruzamiento de planes, como sucede a veces en la actua-
cion de las causas particulares creadas.

L.a universalidad de la Providencia divina nos hace
comprender la existencia del mal en el mundo. Puesto
que la Providencia de Dios se extiende al conjunlo de
los seres, bicn puede permitir en 1al o tal ser un defecto
que haga posible y favorezcea la perfeccion del conjunto.
Si no hubiera ningan mal en el mundo se impedirla
también mucho bien. La vida del ledn seria imposible
sin la muerle de olros animales y no hubiera resplan-
decido el heroismo de los martires sin la rabia de la
persecucion.

La libertad de la voluntad humana se concilia
también con ¢l cardcter universal de la Providencia
divina. En cfecto, el acto que emana de la voluntad
libre como de una causa particular es un clemento de la
ordenacion de todo ser a Dios, la primera causa, y por
ello esta también dentro de la Providencia divina. Sobre
los justos vela una Providencia mas seilalada que sobre
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los malvados, pues Dios aparta de los justos, de los
elegidos, todo lo que podria arruinar definitivamenle
su salvacion eterna. Si bien Dios no arranca a los malos
del pecado, no por eso estan excluidos en modo alguno
de su Providencia. El los conserva en la existencia,

La extension universal de Ia Providencia no excluye
su caracter inmediato. LEn el plan divino del mundo
no se conticne sélo el sistema de las causas criadas sino
también el sistema de sus operaciones. Para la reali-
zacion de ese plan en ¢l gobierno del mundo se sirve
Dios de intermediarios creados, conduce lo inferior
por medio de lo superior. Con esto manifiesta la super-
abundancia de su bondad, pues comunica también a
las crialuras la alta dignidad de ser causas (8. Theol.,
1,22).

IV. La naturaleza del alma humana

El hombre, que, como naturaleza en que se unen el
cuerpo y el espirilu, marca el confin entre dos mundos,
ha sido para Tomés de Aquino objeto preferido de re-
flexion filosofica y teologica. Su psicologia, a la cual
consagra amplias exposiciones de la Summa teologica
(1,75-90; 1, 11, 22-48), de la Summa filosofica (Summa
conira Gentes 11, 46-80), de las Quaestiones dispulalae,
etcétera, es la obra maestra de su sistana, es al mismo
tiempo ¢l ierreno en que el Aquinatense, sin dejarse
llevar por las corrientes de su liempo, ha juslificado
y hecho prevalecer la filosofia aristotélica. Su doctrina
del alma estd dirigida en sentido predominantemenle.
melafisico, pero no le falta ¢cn modo alguno la orienta-
¢ion empirica. Su teoria de las sensaciones (S. Theol.
1, 11, 22-44), su doctrina sobre la memoria y ¢l ejer-
cicio de la memoria (Comenlario a Aristoteles De me-
moria el reminiscenlia), sus observaciones sobre¢ el



DR. MARTI{N GRABMANN 105

método y la marcha gradual en el ensenar y cn el apren-
der (De verit. 11) son muestras valiosas de un analisis
introspeclivo de la vida del alma.

Todo el'edificio de la Psicologia de nuestro escolas-
tico estd levantado unicamente sobre el fundamento
de su concepeion de Ja esencia del alma y de la rela-
¢ion del alma con el cuerpo.

La esencia del alma. En ¢l estudio y determinaci6n de
la esencia del alma, Tomés parte de la consideracion
de que nosotros con la palabra « alma » nos represenla-
mos ¢l primer principio, inmanente a todo ser vivo,
de las manifestaciones y aclividades de la vida, de las
gue las principales son el movimiento por si mismo
(automovimiento) y el conocimiento. Esla considera-
cion lleva primeramente a establecer que el alma no
pucde ser un cuerpo. Puede ciertamentle una cosa cor-
porea ser principio de vida, por ejemplo, ¢l ojo o el
corazon, pero no puede ser primer principio, ltimo
fundamento inmancente de la vida. No pertenece al
cuerpo, en cuanlo es cuerpo, ser principio de vida y
naturaleza viva, pues, si asi fuera, loda cosa corporea
deberia ser viva por si misma y principio de vida. Por
tanto, si una cosa corpérea presenta manifeslaciones
de vida y en algun modo es principio de vida, hay
que buscar la explicacion de este hecho en aquello que
hace que ese cuerpo sea precisamente ese cuerpo.
Esto ¢s, su aclo (su entelequia). Por consiguicnte, ¢l
alma, como primer principio de vida de¢ una naturaleza
viva, no ¢s un cuerpo, sino ¢l acto, la primera realidad
o actualizacién de esc cuerpo. Tomdas se adhicre asi
a la definicion aristotélica del alma, segin la cual el
alma es la primera actividad (entelequia), ¢l acto fun-
damental de un organismo fisico capaz de vida (S. Theol.
1,75,1).

De la consideracion del alma en general pasa Santo
Tomas a la determinacién mis precisa de la esencia del
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alma humana. Por alma humana entendemos general-
mente ¢l principio primero e inmanente de la actividad
intelectual. Toméas demuestra primero la incorpora-
lidad e inmalterialidad del alma, después su substancia-
lidad. Iin la demostracion de la incorporalidad parte
de la actividad del pensamiento humano. Es un hecho
gue ¢l hombre por su entendimiento pucde conocer
las naturalezas de lodos los cuerpos. Por otra parte,
este principio cognoscente no puede tener en si de una
manera fisica nada de los objetos que conoce. Esto
impediria precisamente ¢l conocimicnto como, por
ejemplo, la lengua, cuando esta afectada por una
impresion amarga, no tiene la sensacion gustativa de
lo dulce, sino que encuenlra todo amargo. Asi, seria
imposible al principio intelectual, al alma humana,
conocer todos los cuerpos, si ella misma tuviera en si
la naturaleza de un cuerpo. Todo ser corporeo liene
una naluraleza delerminada. Si el alma humana, como
principio de la actividad intelectual, tuviera en si
naturaleza de cucerpo, o si su actividad pensante se
realizara por medio de organos corporales, entonces
seriu limitada y determinada hasta tal punto que le
serfa imposible conocer las esencias de todas las cosas
corporeas. Iisla polencia expansiva, sin impedimento,
del alma humana es, pues, la prueba de que el alma
humana, principio y soporte de esa potencia cognos-
cente, ¢s algo incorporal, inmaterial (S. Theol. 1, 75,
2). En otra parte (8. Theol. I, 50, 1; S. conlra Genles
11, 49) funda Tomas la diferencia fundamental entre
¢l alma intelectiva y el cuerpo en la conciencia, en la
facultad del entendimiento de reflexionar sobre si
mismo y sobre su propia aclividad.

De la inmaterialidad del alma humana es facil de-
ducir su substancialidad. La subsistencia del principio
de la actividad espiritual resulta del hecho de que
realiza una funcion en la cual el cuerpo no tiene parle.
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Ahora bien, lo que es activo por si mismo existe por
si mismo. A la especie y modo de la actividad corres-
ponde la especie y modo del ser y viceversa (S. Theol.
1, 75, 2). Cuando se dice que la actividad espiritual
es una funcion en la cual el cuerpo no ticne parte, se
entiende con ello que el cuerpo no ¢s necesario pura
¢l pensamiento y la voluntad, como érgano de la acti-
vidad espiritual. Pero hay lugar a considerar la coopera-
cion del cuerpo desde el punto de vista del contenido
del conocimiento intelectual del hombre, de la apor-
tacion a la inteligencia de material de conocimiento
(ibid, ad 3*m).

Por la subsistencia ¢l alma humana sc distingue
decisivamente del alma de los animales. En efeclo,
de la doctrina aristotélica resulta que entre todas las
actividades vitales s6lo el pensamiento se cjerce sin
organo corporal ; en la sensacion loman partle 6rganos
corporales, se verifica una alleracion de naturaleza
corporal, El alma que es exclusivamente principio de
actividades sensitivas y no de funciones espirituales,
como sucede en ¢l alma de los animales, no posee nin-
guna actividad subjetivamente independiente de la
maleria y, por tanto, no posee lampoco un ser indepen-
diente, subsistente por si mismo (S. Theol. I, 75, 3).
Toméas defiende asi resucltamente la inmalerialidad y
substancialidad del alma humana. No concibe esa alma
simplemente como actividad o forma del cuerpo. Pre-
cisamente de la substancialidad del alma humana asi -
puesta de relicve se deduce la prueba de su espiritua-
lidad y resulta la diferencia fundamental que la se-
para del alma de los animales. La naturaleza cspiritual
del alma aparece todavia mas clara por la considera-
cion de que ella, como loda substancia espiritual que
conoce formas generales, no s¢ compone de maleria y
forma. Ya en si misma considerada el alma no se aviene
a tal composicion, pues la idea de alma implica acto,
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primera realidad del cuerpo, y la materia como potencia
no puede nunca ser parte del acto. Pero de manera
especial se muestra la no composicion de materia ¥
forma en ¢l alma humana, como en general en las subs-
tancias espirituales, por el hecho de que el pensamiento
conoce las formas universales. Si ¢n el alma hubiera
maleria, las formas serian percibidas en el pensamiento
como individuales ; pues todo lo que es recibido en un
sujeto es recibido segin la naturaleza y caracter pro-
pios de ese sujeto. Las polencias sensilivas, que se
sirven de arganos corporales, solo perciben formas
individuales (S. Theol. 1,75, 5).

De la espiritualidad y substancialidad de nuestra
alma resultan también su indestructibilidad e inmor-
lalidad. El alma no puede ser destruida per accidens,
esto ¢s, por destruccion de otra cosa con la cual esté
unida. Asf se pierden los accidentes y las formas ma-
teriales cuando el todo es destruido. Asi acaban lam-
bién las almas de los animales tan pronto como el cuerpo
es aniquilado. No son esencias subsistentes. El alma
humana, por el contrario, se presenta como un ser
subsistenle y no cesa de existir cuando lo que le esta
unido, es decir, el cuerpo, es destruido.

Tampoco puede ser destruida el alma humana per se,
en si misma, Ksto se funda también en su caracter de
forma subsistente. 1En efeclo, lo que pertenece a una
cosa en si es inseparable de ella. Ahora bien, el ser
pertenece per se a la forma, que es aclo, primera reali-
dad. La malteria recibe, pues, ser y realidad por estar
unida a la forma y se destruye por ser separada de la
forma. Pero cs sencillamente imposible que la forma sea
separada de si misma, Es, por tanto, imposible que una
forma subsistente deje de existir. Todavia se aiade
a esle argumento ontologico uno psicolégico. Vive en
el alma humana un deseo innato de existir siempre.
Una tal aspiracién nalural no puede ser ilusion vana.



DPR. MARTIN GRABMANN 109

L.a substancia del alma humana es, pues, inmortal
(S. Theol. 1.75,6).

Relacién entre el alma y el cuerpo. La cuestion de la
naturaleza del alma humana ticne su continuacion y su
pleno esclarecimiento en la respuesta a la cuestion de
Ia relacion entre el alma y el cuerpo. Precisamente en la
coneepeion de esta relacion encontramos una caracte-
ristica historica de la especulacion tomista. Por ella
se ve pronlamente su conslruccion doctrinal psicolé-
gica cn su legitimidad y su logica ; desde este punto de
vista ¢s desde donde puede juzgarse mejor especial-
menle su teoria del conocimiento. Tomas abandona
aqui los senderos del platonismo seguidos por San
Agustin, Hugo de San Victor y también en no pequeiia
medida por la anligua escuela franciscana. Segin esta
concepeion platonica, en la determinacion de la esencia
del hombre de Lal manera se acentlta la importancia del
alma, que resucltamente el alma es el verdadero hombre
y ¢l cuerpo aparcce sélo como 6rgano del alma y no
como unia parte esencial del Lotal ser humano.

Frente a esta concepeion, sostiene Tomas, ajustan-
dose a la doctrina de Aristoteles, que ¢l alma no es el
hombre. En efecto, la percepeion sensible es cierla-
mente una operacion humana y, sin embargo, no es
una operacion exclusivamente del alma. Por consi-
yuicnte, el hombre en su parte sensitiva no es sola-
mente alma, sino un compuesio de cuerpo v alma
(S. Theol. 1, 75, 4). En la determinacion de la natura-
leza del hombre, Tomas encuentra la posicion media
entre espiritualismo y materialismo.

Para fijar la relacion real entre el alma y ¢l cuerpo,
Tomas emplea ¢l hylomorfismo, es decir, la teoria aris-
totélica de la materia y la forma. Alberto el Grande
habia ya adoptado ampliamente este teoria ; Tomas
ha- desarrollado, aclarado y sistematizado la concep-
¢ion de su maestro. _
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Convendra tener presentes los rasgos fundamentales
de la doctrina aristotélica de la maleria y la forma tal
como se refleja en el pensamicnto filosofico del Aquina-
tense. Materia y forma son los constitutivos esencia-
les de las cosas fisicas. Toda cosa natural es la sintesis
de materia y forma. La maleria es lo indeterminado
puro y, por tanto, lo universalmente determinable,
cs el substrato comun de todas las cosas de la natura-
leza. Est4 en el limite entre la realidad y la nada, cs
lo que no siendo nada cfectivamente, puede serlo todo,
es la pura pero real potencialidad de toda la naluraleza
fisica. Ahi se acaba su entidad.

Aquello por lo cual la materia se hace un ser efec-
tivo y especificamente diferenciado es la forma. Llla
es ¢l principio del ser y, como del ser emana la aclivi-
dad, es también el principio de actividad de la cosa.
En la forma encontramos el elemento ideal del objeto.
Iin ella aparece el ser fisico como imagen de la idea
divina. Por la forma es cognoscible la cosa.

Para precisar mas todavia la relacion entre estos
dos fundamentales elementos constitutivos, diremos
que la materia (potencia) es el principio pasivo que
recibe ser y actividad, y la forma (acto) el principio
activo que da ambas cosas. La oposicion entre materia
y forma se concilia en un tercer elemenlo, la substancia
del ser corporal como un compuesto de ambas. Ni la
materia sola ni la forma son la esencia del ser fisico
sino ambas juntamente. La materia por si sola no Liene
existencia propia, sélo ticne realidad en la union con la
forma. No tcnicndo existencia propia, no tiene tam-
poco la materia cognoscibilidad propia, solo es cognos-
cible medianle la forma. Mientras que la materia no
podria existir, ni aun en virtud de la causalidad divina,
separada de la forma, es posible y se realiza de hecho
que la forma exista por si misma sin necesitar el apoyo
de la materia, Se distingue, segin csto, formas subsis-
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tentes y no subsistentes. Las primeras son las esencias
espirituales, los puros espiritus y el alma humana,.
Las segundas son los principios formales de todos los
seres no racionales de la naturaleza comenzando por
las almas de los animales y de las plantas. Cuando se
habla de materia y forma se piensa en la « materia
prima » y en la ¢« forma substancial ». Hay que distin-
guir bien la forma substancial de la forma accidental.
La forma substancial, la forma de la esencia, consti-
tuye una substancia como tal en su ser, da ¢l ser pri-
mario y especifico. Por ¢l contrario, la forma accidental
se unc a una substancia ya acabada y constituida cn el
ser v le confiere un ser secundario.

Tomas traslada el hylomorfismo aristotélico por é1
desarrollado al terreno psicolbgico. expresando la rela-
cion del alma y el cuerpo cn la siguiente tesis funda-
mental : « El principio del pensamiento, el alma racio-
nal. es la forma esencial del cuerpo humano. »

Fl Aquinatense funda esta proposicién primera-
mente en la actividad del conocimiento intelectual.
Lo que en una cosa es el primero y mas hondo funda-
mento de la actividad cs también la forma substancial,
la forma de la esencia de la cosa a la cual sc¢ atribuve
esa actividad. La razoén es ane nada obra sino en lIa
medida en que estd en acto. Por tanto, cada cosa esli
en accién, en actividad, vor aauello por lo cual esti
en acto, nor aaucllo vor lo cual tiene el ser primario
v especifico. Ahora bien. el alma es ¢l primer v mas
profundo fundamentn de la actividad en todos los
arados del ser vivo. Todas las operaciones v manifes-
taciones de lavida vegelativa, sensitiva e intelectual,
tienen en el alma humana su primero y mas hondo
fundamento de actividad.

Por consiguiente. el principio de nuestra actividad
nensante, Ilamasele intelecto o alma intelectual, es la
forma esencial en ¢l hombre, la forma del cuerpo.
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Si alguno quiere sustraerse al rigor de este silo-
gismo y rchusa admitir el alma espiritual como forma
del cuerpo, debe encontrar otro modo de comprender
y explicar el pensamiento como acto del hombre, como
funcion del yo humano. La conciencia dice a cada uno
que es su yo quien pone ¢l acto del pensamicnto. Tomas
recorre ahora historicamente los ensayos de explica-
¢ion que a su menle se presentan y que ponen el pen-
samicnto como acto del yo humano sin admitir que
el alma sca forma esencial del cuerpo, y ninguna de
estas tenlativas de solucion le satisface. Solo Ia doctrina
aristotélica de que el principio intelectivo delyhombre
es la forma substancial del cuerpo nos hace compren-
der, segin Tomas, que « este hombre individual pone
el aclo del pensamiento ». Funda otra prucbha de su
tesis en la consideracion de la naturaleza especifica
del hombre. La naturaleza de una cosa se manifiesta
en su actividad. La actividad propia del hombre como
hombre es ¢l pensamiento, pues por él supera a fodos
los demas seres vivos. Por consiguienle, lo que deter-
mina la naturaleza especifica del hombre es el prin-
cipio de la actividad pensante. Ahora bien, lo especifico
en una cosa ¢s su forma esencial. Luego ¢l principio
del pensamiento, el alma racional, es la forma esencial
del hombre (8. Theol. I, 76, 1).

La espiritualidad y substancialidad del alma hu-
mana no quedan en mancra alguna descartadas por
¢l hecho de ser considerada como forma esencial del
cuerpo. Cuanto mas noble y elevada es una forma
tanto mas domina la materia corpérea, tanto menos
sumergida esta en ella, tanto més guarda una aclividad
susiraida a la materia. El alma humana, que representa
el mas alto grado de las formas substanciales, esta
clevada por su propia fuerza sobre la materia corporea,
en cuanto posce una actividad y una petencia cn la
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cual la materia corpérea no ticne ninguna parle. Tal
es la potencia del pensamiento (ibid).

Tomas da mayor precision y esclarecimiento a su
tesis fundamental de que el alma racional es la forma
esencial del cuerpo humano con otras varias proposi-
ciones. Contra el monopsiquismo de Averroes muestra
que hay tantos principios intelectuales, tantas formas
substanciales, como cuerpos humano existen (8. Theol,
1, 76, 2). Ademas, no admite en cada hombre més que
un alma anica, el alma espiritual. Esta alma espirilual
numéricamente una es principio de la vida espiritual,
sensitiva 'y vegetativa en el individuo humano; es
fuente de la facultad de pensar, de la facultad de sen-
tir y de la vida fisica en el hombre (a 3). Al mismo
liempo, esla alma espiritual es la tnica forma substan-
cial el el hombre. Asi como el alma espiritual compren-
de en sj virtualmente el alma sensitiva y el alma vege-
tativa, asi conticne también virtualmente todas las
formas substanciales inferiores y llena ella sola por si
las funciones que ejercen cstas formas inferiores, el
alma del animal en el animal y el alma de la planta ¢n la
planta (a 4). Por ser el alma espiritual la forma subs-
tancial, la tnica forma substancial del hombre, la
union de cuerpo y alma es inmediata y ninguna deter-
minacion accidental o forma corporea sirve de inter-
mediaria ni la hace posible (a 6 y 7). Por ser el alma la
forma esencial del cuerpo, csta toda en todo el cuerpo
y toda en cada una de sus partes. La forma esencial
es precisamente la perfeccion del 1odo y de las partes
u la vez. El que el alma por su esencia esté en todo el
cuerpo no excluye en modo alguno que su polencia y
actividad se desplicguen especialmente en determinadas
partes, como en cl cerebro y en los 6rganos de los sen-
tidos (a §).

De esta manera Tomés de Aquino ha aplicade la
idea de la forma substancial a la relacion del alma y el

8. Grabmann: Sante Tomis de Aquino. 240.
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cuerpo c¢n ¢l hombre, la ha mantenido légicamente y
con ¢llo ha puesto en nolable relieve la idea de la unidad
esencial del hombre.

Esta doctrina de Santo Tomas, senaladamente su
decidida y acentuada afirmacion de la unidad de la
forma substancial en el hombre, di6 a los tedlogos fran-
ciscanos la impresion de una novedad y como tal la
combatieron. Ya sabemos por el anterior esbozo de la
vida del Aquinatense que John Peckham atacé con
rudeza en Paris a Santo Tomais, precisamente por esla
doctrina. En el Correclorium fralris Tomae de Guillermo
de la Mare, el articulo tomista de que en el hombre sélo
se encuentra una forma substancial constituye un punto
capital entre las proposiciones tomistas impugnadas.
Los dominicos que escribicron contra Guillermo de la
Mare defendieron enérgicamente a Santo Tomas cn
este punto. El mismo objeto lienen los tratados De
unitale formae de Guillermo de Ilotun, de Tomas de
Suttona y especialmente de Egidio de Lessines y Her-
veo Natalis. También en la literatura quodlibetal de la
escuela de Santo Tomas es tratado este punto con pro-
fundidad. La definicion del concilio de Viena contra
¢l franciscano Pedro Juan Olivio, segin la cual el alma
racional es la forma esencial inmediata del cuerpo, ha
puesto fin a los ataques contra la psicologia de Santo
Tomas. Es cierto, en efecto, que la concepcion del Aqui-
natense sobre la relacion del alma y el cuerpo se acerca
mas a la letra del concilio que la doctrina de sus adver~
sarios. El canonista Juan Andrés (t+ 1348) en su expli-
cacion del texto del concilio remite expresamente a
Santo Tomas. ¢« El estudioso que desee sobre esto una
explicacion mas precisa la encontrard en la Summa de
Santo Fomas. »

Esa doctrina sobre la relacion entre el alina y el
cuerpo sobrevive en la filosofia tomista. El Cardenal
Mercier en su Psicologla, que presta gran atencion a
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las -exigencias e investigaciones modernas, ha enten-
dido las relaciones de alma y cuerpo estrictamente en
¢l sentido de Santo Tomas y no ha encontrado ninguna
coniradiccion entre esta tesis fundamental y los resul-
tados scguros de la Psicologia cxperimental. El ha
mostrado que precisamente esta doclrina permite
explicar mejor que ninguna otra la peculiaridad del
pensamiento humano. (1)

V. El conocimiento en el hombre

El alma cs, en la concepeiéon de Santo Tomas, una
substancia espiritual, que, como verdadera y inica forma
esencial, estd unida inmediatamente al cuerpo, y es el
fundamento mas profundo de todas las operaciones
espirituales, sensilivas y vegetativas de la vida humana,
El alma no ejerce esas funciones de la vida superior
e inferior inmediatamente por sf misma, por su esencia,
sino por potencias reales, por facultades de que ella
esta dotada y que son realmente distinlas de ella. Estas
facullades se especifican y clasifican por sus corres-
pondientes actos y en ultimo término por los objetos
propios (objetos formales) de las actividades, ya que
los actos se determinan por los objetos (S. Theol. I,
77,1-3). ,

Al afirmar Tomas una distincion real entre las facul-
tades y la substancia del alma abandona los modos
de ver de Agustin, Guillermo de Auvernia y otros y se
ajusta estrechamente u la teoria aristotélica de la po-
tencia desarrollada por Avicenna,

(1) Parece confirmarse la doctrina {omista por la moderna
concepeion de la unidad de la vida. « Podemos decir, dice SCHELER,
que: el proceso de la vida fisiologica y el de la vida psiquica son
rigurosamente idénticos desde el punle de vista ontologico, como
ya Kant habfa sospechado. »— N. del T,
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Con Aristoleles admite cinco especies fundamenta-
les de polencias del alma : las potencias vegetativas,
las del conocimiento sensible, la polencia apetitiva, la
del movimiento voluntario y las facultades intelectua-
les (S. Theol. 1,78, 1). Por lo que toca a las potencias
que concurren al! conocimiento, las facullades de la
percepeion sensible se organizan cn cinco sentidos
externos y cualro inlernos, a saber: ¢l sentido comin,
la imaginacién, la estimativa (facullad sensible de
juzgar) y la memoria sensible (S. Theol. 1,78).

Del mismo modo que en la clasificacion y descrip-
cion de las facultades sensibles externas se ajusta
Tomas estrictamente a Aristoicles y también a Avi-
cenna, también sigue la senda aristotélica en la expo-
sicién de las facultades superiores. Precisamente en la
manera como nueslro escolastico analiza la potencia
y actividad del pensamiento humano se manifiesta el
cardcter aristotélico de .su psicologia del conocimicnto
frente a la noética agustiniana de la escuela francis-
cana. La diferencia esencial entre las dos direcciones,
que podemos designar como aristotelismo y agustinis-
mo, se marca por las dos oposiciones siguientes: Pla-
ton, Agustin y los franciscanos Buenaventura, Mateo de
Aquasparta, John Peckham, Roger Marston, Guiller-
mo de Falgar, etc., acentiian resucltamente la acti-
vidad de la facultad de conocer, el elemento vital y
subjetivo en la génesis del conocimiento humano.
Tomés de Aquino con su escucla (Tomds de Sultona,
IBBernardo de Trilia, Juan de Népoles, ete.), hace resal-
tar, de acuerdo con Aristoteles, el caricler pasivo y
receplivo del conocimiento y ve en é] una asimilacion
del sujeto cognoscente con el objeto conocido, una
captacion represcntativa de la realidad.

L.a segunda oposicién, intimamente ligada a la que
acabamos de senalar, s la siguiente. En Plalén, Agus-
tin y los Franciscanos la percepcidn sensible y el cono=
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cimiento intelectual estin yuxtlapuestos mas externa-
mente y sin comunicacion entre una y otro. El conoci-
miento sensible aparece rebajado en su significacion
para e¢l conocimienlo inlelectual. Segin los Francisca-
nos, sobre todo seglin Mateo de Aquasparta, ¢l repre-
sentante mas perspicaz de la escuela franciscana, ¢l
alma adquicre ¢l conocimiento de lo incorporal no por
los sentidos, sino o por reflexion sobre si misma o en
las ideas eternas. Tomas, por el contrario, sostiene
que hay una intima y estrecha dependencia entre la
percepcion sensible y ¢l conocimiento intelectual en
cuanto, segan él, ¢l total contenido del conocimiento
intelectual es en wltimo analisis suministrado y dirigido
por medio de los sentidos. Tomas de Aquino ha hecho
de la manera como ¢l hombre conoce intelectualmente
lo corporco la norma y el canon del conocimicnto
espiritual humano en general y por tanto también de
la concepeidn de las realidades y valores incorporales.
Es evidente que esta concepcion de la relacion entre
la percepeion sensible y el conocimicento espiritual es
un cco de la doctrina tomista del alma espiritual como
forma substancial del cuerpo. La concepcion de la
escucla franciscana representa la determinacion predo-
minantemente espiritualista de la esencia del hombre
que se encucentra en Agustin, Veamos ahora hasta qué
punto esta caracleristica general se verifica en el de-
talle de la psicologia tomista del conocimiento.

Deasde el principio de su exposicion sobre las facul-
tades intelectuales marca Tomas resweltamente el
raracler pasivo, receptivo de nuestro entendimiento.
Aduce a este proposito la expresion de Aristoteles de
que el pensamienlo en cierto sentido es cosa pasiva y
de que el entendimiento semeja una tabla rasa, en la
cual nada hay cscrito. Pasividad no significa aqui
recepeion de una impresion, alleracion fisica, sino estar
en polencia con relacion a alge. El entendimiento
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humano, que ocupa el grado mas bajo en el reino de
las esencias espirituales y es el que mas alejado se en-
cuentra del entendimiento divino, que es acto puro’
esta en potencia respecto de todo lo inteligible, de todo
lo que puede ser objeto del conocimiento espiritual
del hombre. Nuestro intelecto es una potencia pasiva.
(S. Theol. 1,79, 1 y 2.)

‘Refiriéndose otra vez a Aristoteles segin el cual
in anima est aliquid, quo est omnia fieri, el aliqguid quo
est omnia facere, Tomas admite un inlelleclus agens,
un entendimiento activo, es decir, una facultad en el
espiritu humano que, abstrayendo de los datos de los
sentidos lo general, lo ideal, prepara el contenido real-
mente inteligible del pensamiento. En efecto, el con-
tenido de conocimiento sacado del mundo exterior y
llevado por los sentidos externos e internos a las puertas
del entendimiento, siendo concretamente material ¢
individual, no es atin realmente sino posiblemente inte-~
ligible. Para llegar a ser realmente inteligible, es decir
para que pueda suministrar al espiritu, orientado hacia
lo general e ideal, un objeto adecuado de conocimiento,
tenemos que admitir cn el intelecto una potencia que
despoje esas formas de conocimiento de su concrecion
material e individual. Esta energia activa es el enten-
dimicnto agente. J. Mausbach explica esta funcion
del entendimiento agentc por una comparacion mo-
derna. « Es como unos rayos X que caen sobre la repre-
sentacion sensible y proyectan el esquema de su esencia
espiritual sobre la placa de la razén. » (1) El entendi-
miento agente c¢s algo activo, pues sélo un principio
activo puede hacer pasar otra cosa dc la potencia al
acto (S. Theol. I, 79, 3). Al admitir un intelleclus agens
no retracta Tomas en modo alguno su tesis de la pasi-

(1) J. Maussacn, Grundluge und Ausbildung des Charaklers .
nach dem hl. Thomas von Aquin, Freiburg, 1911, 11.
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vidad del enlendimiento, pues el infellectus possibilis,
la facultad en la cual se verifica el conocimiento inte-
lectual, es una cosa pasiva. El se conduce, con relacién
a- las representaciones de pensamiento ('species inle-
ligibilis) preparadas por el entendimiento agente, dc
una manera receptiva y por esas especies inteligibles
es llevado al acto del conocimiento. Buenaventura, por
el contrario, no ve en el entendimiento agente la tinica
energia activa, segin él tampoco el infelleclus possi-
bilis es meramente pasivo, sino que estia dotado de
una actividad fisica (In I1. Sent. d. 24, p. 1 a, 2 q. 4).
Frente a la iurbia inlerpretacién averroista de la
doctrina, no clara en verdad, de Aristolcles sobre
el inlelleclus agens, segin la cual éste es una inteli-
gencia tnica, distinta y separada del alma individual,
proclama Tomés resucltamente que el entendimiento
agente es algo que estd en cl alma, una facultad del
alma y, por tanto, se multiplica tantas veces cuantas
son las almas humanas (S. Theol. I, 75,4 y 5).

Con la doctrina tomista de las potencias intelectivas,
es decir, del factor subjectivo del conocimiento humano,
se aclara la pasividad de la facultad de conocer. La
cuestion de los objetos del conocimiento, es decir, del
factor objelivo pone mas de relicve el segundo rasgo de
la doctrina tomista del conocimiento: la intima depen-
dencia entre la percepcion sensible v el conocimiento
intelectual y la orientacién del conocimiento intelectual
en general 'por la captacion intelectual de lo corporal.
Iisto se exterioriza por el hecho de que Tomas trala
de los objetos decl conocimienlo en el lugar donde
habla de las cosas corporales. Para fijar la manera como
nos apoderamos intelectualmente de las cosas sensibles
procede por grados. Sienta primeramente la proposi-
cion de que por el entendimiento el alma conoce el
cuerpo de una manecra inmalerial, necesaria y general.
Frente a Platon, que sustraia a la esfera del puro cono-
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cimiento intelectual las esencias corporales, porque
no podia conciliar el caracler general, necesario, de los
conocimientos intelectuales con la naturaleza individual
y conlingente de las cosas sensibles, frente a Platéon
enseia Tomas una vez que nuestro entendimiento
conoce realmente las cosas corporeas y a continuacién
que este conocimiento tiene en si perfectamente el
scllo de lo inmalerial, general y necesario. No es pre-
ciso para esto que el objeto del conocimiento sea reci-
cido por el entendimiento lal como se encuentra fuera
de ¢él. Nuestro inlelecto acoge las «especiess, las ima-
genes representativas de las cosas corpéreas en una
forma correspondiente a su naturaleza espiritual. Si
ya la potencia sensible recibe la especie del oro sin el oro
real, de modo que el oro es una cosa en la potencia sen-
sible y otra cosa fuera del alma, con mayor razén el
intelecto recibe las especies de las cosas corporeas, que
en si son materiales y cambiantes, en una forma in-
matlerial e inmavil, justamente como corresponde a su
naturaleza espiritual. Aqui se aplica el principio fun-
damental de la teoria del conocimiento: Quidquid reci-
pitur, recipitur secundum modum recipientis (Summa
Theol. I, 84, 1) (1).

Con la cueslion acerca de la realidad de una apre-
hension de los objetos corporales por parte del pensa-
miento humano se relaciona la de si este conocimiento
s¢ hace por medio de la esencia del alma. Aqui sienta
Tomdas una tesis que ilumina toda su doctrina del cono-
cimiento : Sdlo Dios conoce todas las cosas por su esen-
cia, pues El solo, como primera causa, tiene en si las
ideas de todas las cosas; ningiin espiritu creado ni
siquicra ¢l angel. conoce ninguna cosa por su propia
esencia como medio de conocimiento. Para el entendi-
miento humano la substancia del alma no es el medio
de conocimiento ni de los objetos corporales ni de los

(1) Lo quc se reclbe, se recibe segin el modo del recipicente.
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espirituales (S. Theol. I, 84, 2). Ademas el alma no
conoce lo corporal ni tampoco lo no corporal por ideas
innatas. Contra ellas esta el caricter potencial, que la
experiencia muestra, de nuestras facultades de cono-
cer inferior y superior (a 3). También rechaza Tomas
la teoria ncoplatonica de que las especies inteligibles
de lo corporal y en general de todos los objetos son lle-
vadas a nuesira alma por inteligencias, pues entonces
no podria explicarse la finalidad de la union del cuerpo
y ¢l alma (a. 4).

La cuestion de si nosotros conocemos las cosas cor-
porales y, como es natural, también los objetos inma-
teriales, in ralionibus aelernis, es decir, en las ideas
eternas dc Dios, da a Tomas ocasion de adoptar una
posicion con respecto a la explicacion agustiniana-
franciscana del problema del conocimiento. l.a escuela
franciscana (Buenaventura, Mateo de Aquasparta, John
Peckham, Roger Marston, Guillermo Falgar, Fr. Eu:-
taquio, Walter de Brujas, etc,, a los cuales se unen
Gerardo de Abbatisvilla y Enrique de Gante), invo-
cando a San Agustin, funda la seguridad del conoci-
miento humano en un contaclo del espiritu del hom-
bre con la suprema Verdad. La luz eterna de las ideas
divinas mueve nuestro espiritu de modo que éste, por
medio de esta luz que en ¢l penetra y en esta misma luz,
conoce formaliler la verdad. Tomas de Aquino adopla
la idea de la cognilio in ralionibus aelernis, pero la
interpreta en el sentido de su psicologia aristotélica del
conocimiento. Rechaza la interpretacion segin la cual
cl alma humana conoce aqui abajo todas las cosas en
las ideas eternas como en un objeto conocido, como
en un medio de conocimiento, y cnsena ue nucestra
alma conoce todas las cosas en las ideas divinus como
en el primer principio de conocimiento, en cuanto la
luz de la razéon es una participacion de la luz divina
y en cuanto las cosas como imagencs de las idcas
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divinas son verdaderas y cognoscibles (S. Theol. I,
84, §). No se puede hablar de una concordancia real
entre la concepcién agustiniana-franciscana y la con-
cepcién tomista de la cognitio in rationibus aelernis.
Lo demuestran los hechos. Asi, John Peckham senala
precisamente la doctrina de las regulae aelernae como
un punto diferencial entre la escuela franciscana y
Tomas de Aquino. Roger Marston critica expresamente
la explicacién que da el Aquinatense de San Agustin.
En la escuela franciscana se tenia la impresién de que
Tomas de Aquino en esta cuestiébn habia entendido
de otra manera a San Agustin y habia debilitado su
doctrina.

El espiritu humano, segun esto, no saca el conoci-
miento, que tiene de las cosas materiales y también de
los objetos inmateriales, ni de lo profundo de la subs-
tancia del alma ni tampoco de una inmersién en el
océano de luz de las ideas divinas. j De qué fuente, pues,
dimana para nuestra facultad de conocer la suma de
sus conocimientos ? Tomas responde a esta cuestion
que el contenido de nuestro conocimiento intelectual
procede de la experiencia. Nuestro escolastico se coloca
aqui consciente y resueltamentc en el terrcno aristo-
télico, invoca la expresion del Estagirita : « Nuestro
conocimicnto loma su punto de partida de los sentidos. »
El fundamento de esto esté cn que los fantasmas (repre-
sentaciones) que el entendimiento agente, mediante su
actividad abstracliva, transforma en especies ideales
¢ inteligibles, proceden, en cuanto a su contenido, dcl
mundo sensible. En consecuencia, nuestro conocimienlo
intelectual depende también, por su materia, de la
experiencia sensible. Pero como los fantasmas sélo
por la funcion del entendimiento agente adquieren
caracter inteligible, el conocimiento sensible no se puede
considerar como la causa exclusiva y perfecta de nues-
tro conocimiento inlelectual ; la experiencia scnsible



DR. MARTIN GRABMANN 123

sé6lo es causa de nuestro pensamiento desde el punto de
vista de su contenido material (S. Theol. I, 84, 6).
Estas explicaciones de Santo Tomaés significan una
notable diferencia con relaciéon a la teoria franciscana
del conocimiento. En efecto, segin ésta, el alma no
adquiere el conocimiento de los objetos inmateriales
por los sentidos, sino que los ve o por reflexién sobre
si misma o en las ideas eternas. El conocimicnto inte-
lectual del mundo corpéreo lo adquiere el alma por
medio de los sentidos.

Tomas prosigue en sus consecuencias su tesis de la
experiencia sensible como punto de partida de tlodo
¢l conocimiento intclectual. El tiene por imposible que
nuesiro entendimienlo en esta vida, en su unién con
¢l cuerpo, conozca actualmente alguna cosa sin que
para cllo se vuelva hacia los fantasmas. Nuestro esco-
lastico invoca para esto hechos de experiencia. Una
lesion en los érganos corporales, que impida la activi-
dad de la imaginacién, causa también perturbaciones
en la vida superior del alma ; prueba de que la activi-
dad del pensamiento presupone la actividad de la ima-
ginacion. Adempis es un hecho de experiencia psicol6-
gica que para comprender algo intelectualmente nos
formamos imagenes correspondientes, analogias, etc.
l.o mismo hacemos también cuando queremos hacer
comprensibles a otros materias dificiles. Les presenta-
mos ejemplos, comparaciones que suscitan la represen-
tacion correspondiente de la fantasia y que asi pueden
preparar y desperlur un conocimiento intelectual. El
fundamento metafisico méas profundo de esta depen-
dencia entre la actividad del pensamiento y la de la
imaginacion esta en la proporcionalidad entre el sujeto
cognoscente y el objeto conocido. El entendimiento
humano, que esta unido al cuerpo en unidad de natu-
raleza, tiene por ohjeto propio la esencia de la mate-
ria corpérea (quidilas in maleria corporali exislens).
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Ahora bien, este objeto especifico del conocimiento
humano es siempre en el terreno de la realidad alguna
cosa individual. En la realidad, por tanto, fuera de
nucstra alma, no existe la naturaleza de la piedra en
general. Solo hay tal y tal piedra determinada. Por csto,
la esencia de las cosas corporeas solo puede ser captada
espiritualmente, si primero es conocida la cosa indivi-
dual, concreta y material. Y bien; conocer las cosas
individuales es funcion de los sentidos y de la imagina-
cion. Por consiguiente, para que el entendimiento
pucda “conocer su objeto propio, a saber, la esencia
inmanente a la cosa individual, debe volverse a los
fantasmas y concebir asi la naturaleza general que no
existe en el individuo (S. Theol. 1, 84, 7).

Esta vuclta hacia los fantasmas no se requiere soélo
para nuestro conocimicnto de los objetos corpéreos,
sino en general para nuestra inteligencia de cualquier
objeto. En efeclo, pensamos también las cosas incor-
porales, de las cuales no hay ningin fantasma, por ana-
logia y adaptacion a lo corpoéreo, de lo cual tencinos
fantasmas (S. Theol. 1, 84, 7 ad lertium). Las esencias
puramente espirituales piensan lo material a la manera
y por analogia con lo inmaterial ; nosotros por ¢l con-
trario, pensamos lo inmaterial a la manera y por analo-
gia con lo malerial (S. Theol. 1, 85, 1). Micntras per-
manecemos ¢n esta vida, no podemos conoecr en si
misma las substancias puramente espirituales ni por el
inlellectus agens ni por el infellectus possibilis (Summa
Theol. I, 88, 1).

Nos queda todavia recordar brevemente la concep-
cion tomista del conocimicnto de lo individual y del
conocimiento que ¢l alma tiene en si misma, pues aqui
el Aquinatensc sigue su propio camino frenle a Ia
escuela franciscana. Por lo que respecta a nuestro cono-
cimiento intelectual de lo individual, ensciia Tomads
que la cosa singular material como tal no puede ser
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inmediatamente y en primera linca objcto de nuestro
conocimiento intelectual. La razon es que las cosas
maleriales se individualizan por la materia individual.
Ahora bien, nuestro entendimiento conoce una cosa
precisamentie porque él abstrae de ecsla materia la re-
presentacion ideal, la species intelligibilis. Pero lo que
es abstraido de esta manera, es gencral. Por tanto,
nuestro entendimiento sélo puede conocer directamente
lo general. Pero indirectamente, y por una cspecie de
reflexion, puede nuestra facultad de pensar conocer las
cosas individuales, puesto que so6lo volviéndose a los
fantasmas puede ser determinada al acto del conoci-
micento por esta species inlelligibilis (S. Theol. I,86,1).

Esta concepcion ha sido desaprobada por la escuela
franciscana. Matleo de Aquasparta, por ejemplo, en-
sefia resueltamente que nuestro entendimiento conoce
directamnente las cosas individuales por especies singu-
lares, y discule contra Tomads, cuya doctrina reproduce
literalmente sin nombrarlo, calificAndola como no bien
comprensible. Tomas resuelve Ia cuestion de como el
alma se conoce a si misma en el sentido aristotélico
ya expresado, diciendo que nuestro entendimicnto se
conoce a si mismo de la misma manera que conoce lodo
lo demas. Nuestro entendimicnlo no se conoce a si
mismo por su esencia, sino por sus actos. El funda-
mento de esto se encuentra en el caracter pasivo, poten-
cial, de nuestro entendimiento. En efecto, una cosa
existe. en la medida en que estd en aclo. Nuestro ojo
no ve lo que soélo es colorable en potencia, sino sola-
mente lo que esta colorcado realmente. Asi sucede
también con nuestro entendimiento. Solo puede cono-
cer las cosas materiales en cuanlo ellas son un ser real,
L.a materia prima, por ejemplo, sblo puede ser conocida
e¢n su relacion con la forma substancial. Nuestro entendi-
miento es potencial, es inlellectus possibilis, tiene en si
la facultad de conocer algo, pero no pucde ¢l mismo ser
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conocido sino en cuanto est en acto, Como el acto del
pensamienio no se realiza sino mediante la conversion
o vuelta hacia los fantasmas, nuestro entendimiento
s6lo puede conocerse a sf mismo siendo puesto en acto
por la especie inteligible que el entendimiento agente
abstrae de los fantasmas. Por consiguiente, nuestro
entendimiento se conoce a si mismo por su acto, no por
su esencia (S. Theol. I, 87, 1). Esta doctrina de Santo
Tomés es una prueba de ¢cémo sigue con férrea conse-
cuencia su concepcién del cardcter potencial, pasivo,
de nuestro entendimiento y de la experiencia sensible
como punto de partida del conocimiento intelectual ;
asi se esfuerza por crear una psicologia del conocimiento
bien coherente. La escuela franciscana ha rechazado
la explicacion tomista del conocimiento de si mismo.
Mateo de Aquasparta combate también en este punto
la manera de ver del Aquinatense, siguiendo lextual-
mente la marcha de su pensamiento, y defiende la
teoria de que el espiritu humano se conoce a si mismo
Y conoce su mas profunda intimidad no por sus aclos
sino por si mismo, no por induccion sino por intuicion.

VI. Sistema de ética

La Moral de Sanlo Tomés es una poderosa obra
intelectual que ha sido celebrada aun por hombres
no catblicos (Gass y otros). La Etica tomisla, que ocupa
la segunda y mayor parte de la Summa TeolGgica y que
¢l Aquinatense ha tratado también cuidadosamente
en otros escritos, es altamente significativa desde el
punto de vista del anélisis historico de las fuentes, de
la sisteméatica y del valor real de su contenido.

Tomas ha utilizado en su Moral la Etica nicoma-
queya de Aristoteles con tanta abundancia como ha-
bilidad. Las ideas de este escrilo aristotélico le eran
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ya familiares por la composiciéon de.su gran comenlario
a dicha obra, para la cual se sirvié de la traduccién
latina de Guillermo de Moerbeke. Aunque ya escolas-
ticos anteriores, por primera vez Guillermo de Auxerre
en su Summa aurea (1), habfan tomado ideas dec una
parte de la Etica del Estagirita, ningun tedlogo antes
de Tomas ha abarcado en conjunio el contenido y
terminologia de este libro aristotélico empleandolo
para formular, fundamentar y penetrar la doctrina
moral cristiana. Seria, sin embargo, erréneo conside-
rar la Moral tomista como mera reproduccion de las
ideas aristotélicas. Tomés ha querido escribir una Etica
crisliana, sobrenatural, y no una Etica puramente filo-
sofica, y por eso se ha apropiado, en una esfera mas
amplia, la doctrina moral biblico-patristica, especial~
mente tal como habia sido pensada y formulada por San
Agustin, que no dejo de utilizar ideas estéicas. También
los trabajos teolégico-morales de la escolaslica pre-
tomista contenidos en sentencias y summas, especial-
mente en las Summae de virlutibus el vitiis (2) (Pedro
Cantor, Roberto de Courzon, Juan de la Rochelle, etc.),
tratados de moral de tendencia predominantemente
practica, han tenido algin influjo sobre Toméas. En
una inédita Etica sistematica (de bono) de Alberto
Magno, pudo Tomas tener un modelo de una filosofia
moral pensada con espiritu de unidad. En la moral
especial del Aquinatense han encontrado también un
eco los escritos misticos, especialmente de Ricardo de
San Victor. Finalmente, la Secunda (segunda parle
de la Summa) contiene ademas una abundante dosis de
ciencia canénica y liturgica.

(1) Summa aurea, exposicién de conjimto de la teologfa muy
ulilizada por Alejandro de Fales y los siguientes escolasticos y
que es muy importante para la historia del dogma.

(2)  Summas sobre las virtudes y los vicios.
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Este amplio y multiforme material sacado de tales
fuentes exigia no poco del genio sistematico de Santo
Tomas. Mientras en gencral la antigua escoléastica, espe-
cialmente cuando trabajaba bajo la paula de Pedro
Lombardo, trataba los problemas morales de un modo
més ocasional, en relacion con la dogmética, Santo
Tomés en la segunda parte de su Summa teologica ha
creado un gran sistema moral unilario, una obra de
un bloque. « En ninguna parte, observa M. Baumgart-
ner (1), ha mostrado Tomas su aptitud para la siste-
matica con luz tan esplendorosa como en el terreno de
la ética. »

Tomas concibe toda la moral como movimiento de
la criatura racional hacia Dios (motus ralionalis crea-
turae ad Deum). En la Prima secundae describe este
movimicnto en general, en la Secunda Secundae lo
describe en particular. En la caspide de la moral gene-
ral estd como mcta de este movimiento la bienaven-
turanza, que es el fin ultimo de la criatura racional
(S. Theol. 1, 11, 1-5). Esta bienaventuranza, este fin
ultimo del hombre es esencial y primariamente la vision
inmediata de Dios en la otra vida. Esta es la mas alta
actividad de la més alla facultad humana aplicada al
mas alto objeto, a Dios, la mas pura intelectualidad.
De esta vision de Dios inmediata y sin velos brotan
secundariamente para la voluntad humana un ameor y
una alegria inefables. Mientras que Tomés explica asi
el fin ultimo del hombre de un modo intelectualista,
Scoto que, en oposiciébn a Santo Tomas, concedia la
primacia no a la intcligencia sino a la voluntad, vio
en la dicha de la voluntad el elemento primario y esen-
cial del fin ultraterreno.

Los medios que conducen a cste fin son los actos
morales del hombre (aclus humani). Al andlisis psico-

(1) M. BAUMGARTNER, Thomas von Aquin, en E. voN ASTER,
Grosse Denker 1. Leipzig, 1911, 311.
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logico de estos actos esta consagrada una buena parte
de la moral general del Aquinatense (8. Theol. 1 11,
6-48). Ante todo establece la participacion de la volun-
tad en el acto moral v a este propésito da una delicada
explicacion y descripcion psicologica de las diversas
formas y grados de la actividad voluntaria del hombre.
sspecialmente se fija en la libertad, este nervio de la
moralidad. La raiz del libre albedrio es la razon que
presenta a la voluntad objétos de aspiracion y motivos
e accién. La idea del bien atrac irresistiblemente a la
voluntad. La voluntad humana aspira a todas las cosas
desde el punto de vista del bien. Il bonum universale,
el punto de vista de la felicidad, mueve naturalmente
y fuerza al mismo tiempo a la voluntad. pero, frente a
los bienes particulares, ¢l hombre es libre, puede elegir
o no rlegir una cosa u otra. Aqui las diversas represen-
taciones de valores no constrifiecn al hombre, la voluntad
se decide por si misma por un objeto, se da a si misma
el movimiento y la direccion hacia un objeto. Des-
pués de tratar del libre albedrio como supuesto funda-
mental subjetivo de la moralidad de las acciones viene
la explicacion de los actus humani en el aspecto objetivo,
segun su contenido, segun su bondad o su maldad. Cada
accién es buena en el grado en que participa del ser,
en el grado en que ticne en si la perfeccion requerida,
mientras que la carencia de ese grado de ser, de esa
perfeccion requerida en el ser existente, constituye la
idea del mal moral. Mas precisamente condicionan el
ser o la carencia de cste grado de ser, de esta perfec-
cion debida, el objeto, las circunstancias y el fin de la
accién y son por eso las fuentes del bien y del mal
moral. El punto de vista del fin nos permite finalmente
referir la bondad de la voluntad y de la accion humana
a la conformidad con la voluntad divina, que es la causa
de lodo bien creado. En esta concepceion del bien moral
se penetran reciprocamente la ética v la metafisica.

9. Grabmanu: Santo Tomis de Aquino. 240.
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Razén y voluntad son ciertamente las facultades
principales y fundamentales de la accién moral, pero,
al lado de ellas y con ellas, la sensibilidad desempeiia
también importante papel en el terreno del hien y del
mal moral. En efecto, el hombre es la sintesis del espi-
ritu y del cuerpo y asi como la experiencia sensible es de
gran importancia para nuestro conocimiento intelee-
tual, puesto que es su condicién indispensabhle, asi el
apetito sensible con sus emociones v sus efectos ejerce
sobre la vida y las tendencias morales una poderosa
influencia. Es precisamente en la vida afectiva donde
se revelan el intimo contacto que existe entre lo espi-
ritual ¥ lo sensible, el intercambio entre la parte supe-
rior y la inferior del alma humana, el eco de las repre-
sentaciones intelectuales en la aspiraci6n sensible asi
como la influencia impulsiva y frenadora del apetito
sensihle, de la pasi6n, sobre la vida de la voluntad hu-
mana. Tomas de Aquino ha comprendido perfecta-
mente la importancia de 1a docirina de los sentimientos
para la ética y a este tema ha consagrado completa-
mente 27 cuestiones de la Summa Teologica (S. Theol.
111, 22-48). Sc encuentra en este tratado una multitud
de cuidadosas observaciones psicolégicas. « Aqui apren-
demos a conocer — escribe Morgott (1) —al mistico
santo y cxperimentado, que observa los méis leves
movimientos del corazén humano, escucha el sonido
misterioso del arpa del alma y — lo que es més dificil —
percibe en las ideas y en las palabras lo que parcce
imperceptible y acerca a la inteligencia lo que es obs-
curo. » Los actos humanos (aclus humani), a los cuales
la vida afectiva da asi un colorido genuinamente hu-
mano, suponen principios interiores y exteriores. Los
principios interiores son las virtudes naturales y sobre-
naturales, que sostienen ¥ fortifican de una manera

(1) Mowracorr, Die Theorie der Gefithle im System des hi. Tho-
mas. Eichstitt, 1860. 5,
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durable las potencias del alma en su movimiento hacia
el wltimo fin. Tomé&s se ha apropiado de un modo mas
amplio la doctrina aristotélica sobre el hahito para la
doctrina cristiana de la virlud v de la gracia (S. Theol
1, 11, 49-70). Lo opuesto al habito bueno constituye el
pecado que aparta al hombre de su dltimo fin (S. Theol.
111,71-89).

El principio exterior de la moralidad, exterior y
superior al hombre, es Dios. Lo es en un doble aspecto ;
de una parte en cuanto per su ley nos da norma, regla,
contenido y sancion de los actos morales (S. Theol.
1 11, 90 hasta 108), de otra parte en cuanto nos mueve,
nos eleva y nos sostiene con su gracia (S. Theol. 1 11,
109 hasta 104.) La influencia directa de la legislacion
divina se reduce — Tomas sigue aqui sendas agusti-
nianas — a la lex aeferna, al plan providencial de Dios
que descansa en la sabiduria y santidad divinas. De
esta idea eterna del gobierno del mundo, que presenta
el caracter de ley, se derivan todas las leyes; a esta
ley eterna estdn sujetas las criaturas racionales ¢ irra-
cionales. Las criaturas irracionales toman parte en la
¢ ley eterna », porque, mediante el instinto y las leyes
mecéanicas que en ellas insiden, realizan sus actividades
de una manera inconsciente y nalural y asi se incor-
poran al fin general de la creacién. En cambio, en el
hombre, como ser racional y libre, la lex aeferna se re-
fleja de tal modo, que él conoce su fin y pone sus actos
de una manera libre y consciente. Esta impresion de l¢
ley eterna en el espiritu humano, esta ley divina escrita
en ¢l corazon del hombre se llama ley moral natural.
Esta ley natural se promulga en el hombhre tan pronto
como la razon se despierta. El hombre reconoce en ella
los principios supremos de la moralidad, que pueden
reducirse a esta proposicién : Haz el bien, evita el mal.
A esta disposicion de 1a razén para conocer los princi-
pios supremos. fundamentales, de la moral, llama%To-
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mis, lo mismo que otros escolasticos, sindéresis (1) a
veces también scinlilla animae, centella del alma. Esta
ultima denominacion ha encontrado eco y se ha em-
pleade en la mistica alemana dcl siglo x1v. Lo que son
para la razén teérica los supremos principios, indemos-
trables, evidentes por si mismos, del ser y del pensa-
miento, eso son para la razén practica, para log juicios
y los actos morales, los mas allos principios de la mora-
lidad que forman el contenido de la sindéresis. La sindé-
resis se extiende hasta a la concicncia que aplica los
principios morales a los actos parliculares. De esla
manera es Dios por la ley natural prin¢ipio externo de
la moralidad. La actividad legisladora de Dios se amplia
y se eleva todavia en los fines, valores y 'motivos posi-
tivos, sobrenaturales, que ofrece Ia revelacion del
antiguo y del nuevo Testamento.

Si por la ley natural ¥ por la ley posiliva sobrena-
tural Dios debe ser considerado como principio externo
regulador de la moralidad, como dispensador de la
gracia cs el principio motor, auxiliador y ¢levador, que
penetra cn el hombre y alcanza a lo mas intimo del alma.
Dios infunde en el alma un sistema sobrenatural de
fuerzas, por el cual es elevada a un ser y a una accion
de forma divina y es colocada ¢n una proporcion inlrin-
seca con el fin supremo, con la vision inmediata de Dios.

Al cuadro de esta moral general que llena la Prima
Secundae junta Tomas en su Secunda Secundae la pin-
tura de la virtud cristiana. Trata aqui dos grandes
temas ; primero las virtudes mismas en sus ramifica-
ciones y actividades, después los diversos estados )
formas de la vocacion cristiana. Con una fuerza cons-
tructiva realmente artistica agrupa el c¢sfuerzo moral
cristiano en torno a las tres virtudes teologales y a las

(1) Santo Tomas defini6é la sindéresis como lex inleilectus nosirt
in quantum est habitus conlinens praecepla legis naturalis quae cst
prima principia operum humanarum. N. del T.
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cualro virtudes cardinales. En medio de este cuadro
de fresco colorido, de una perfecla unidad, se alza
como reina de lodas las virtudes la caridad, el amor
sobrenatural de Dios y del proéjimo. El disefio de la vida
virtuosa cristiana, especialmente la doctrina del amor
(S. Theol. 2 11, 23 sig.), de la oracion (ibid. 82 y 83),
reviste un acento calido y revela la familiaridad préc-
lica y vital del Santo con la ascesis y la mistica cris-
lianas. En su ensefianza sobre cada uno de los estados
y formas de la vida cristiana llama especialmente nues-
tra atencion su teoria de la esencia del estado religioso,
que por primera vez incorpora al sistema teolbgico.
Tomas. de Aquino no asigna en modo alguno al estado
religioso una mas alta forma de la perfeccion cristiana
que rompa la unidad del ideal de la vida cristiana,
ideal que consiste, segtn él, en el amor de Dios. En su
juicio sobre el estado religioso acentia sobre todo la
interior disposicion del animo y la abnegacion. Los con-
sejos evangélicos y las practicas del claustro son im-
portantes para el ideal de la vida cristiana por modo
instrumental, en cuanto son medios y ocasion de una
dedicacion especialmente libre y sin obstaculos a la
vida de la graeia y del amor (8. Theol. 2 11, 186-189).

iste esbozo de la moral tomisla, esta ojeada sobre
el rico conlenido de la segunda parte de la Summa teolo-
gica no sélo nos ha mostrado el talento arquitecténico,
la fuerza de sistemalizacion del Aquinalense; nos ha
hecho ver también el valor real, intrinseco, la supe-
rioridad de la concepcion tomista de la vida y de las
aspiraciones morales.

La ética tomista acenlia harmoniosamente los dos
factores subjetivo y objetivo. La accién moral es carac-
terizada como una cosa que brota del interior del hom-
bre, que lleva en si el natural colorido de la esencia
sensible-espiritual, libre, del hombre. Pero esta accion
moral esti determinada por un fin supremo, que es
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superior al hombre, esta orientada teleoldgicamente y
regida por leyes y normas que son igualmente superio-
res al hombre, por tanto se inserta en el orden metafi-
sico. En ultimo término, loda la aspiracion y loda la
vida moral esta firmemente anclada en Dios, del mismo
modo que nuestro conocimiento de la verdad tiene en
el su tundamento ultimo y mas profundo. La moral
del Aquinatense es teocéntrica, sin que por eso des-
aparezca lo genuinamente humano,. ¢l aspecto psicold-
gico de nuestras acciones.

En la moral tomista estan concordadas también la
moralidad y la bienaventuranza. Aunque la esperanza
de la felicidad eterna dé alas a la aspiracion moral, no
se trata de ningin eudemonismo utilitario. Porque la
bienaventuranza, tal como la concibe Santo Tomas,
como {in ultimo,-es al mismo tiempo la mas alta expan- -
sion y realizacion de la moralidad.

Ademas en la moral tomista trabajan metoddica-
mente lo uno para el otro y lo uno con lo otro la fuerza
del pensamiento especulativo y un sentido de lo real,
una direccion empirica. El método de observacion,
especialmente el analisis de las operaciones del alma,
desémpena un importante papel en la Etica de Santo
Tomas. Las consideraciones generales, observa el Santo,
son menos tutiles que las investigaciones especiales,
pues los actos del hombre son individuales y concrelos
(Prologus in S. Th. 2 11). Multiples veces es senalada
la experiencia en la ética lomislta como excelente ca-
mino para llegar por induccién a proposiciones morales
de caracter general.

Finalmente, en la moral del Aquinatense concuerdan
de modo harmonico naturaleza y sobienaturaleza. Ll
Aquinatense sabe presentar magistralmente los puntos
de apoyo que lo sobrenatural tiene en la naluraleza y
especiaimente mostrar la coincidencia del orden sobre-
natural con las leyes y necesidades de la vida del alma
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humana. jCon qué ingenio ha puesto en paralelo el orga-
pismo de los sicte sacramentos con los grados de des-
arrollo de la vida natural del hombre | Tomas de Aqui-
0 — cerramos con este pensamiento su Etica — no
a escrilo ninguna autobiografia, ningunas « confesio-
fies » como San Agustin. Pero en su moral nos deja,
\in quererlo, echar una mirada sobre la riqueza y unidad
e la vida interior de su alma, que busca a Dios. Su
oral no sélo contiene la sabiduria antigua y cristiana,
10 sélo ¢l resultado de su reflexion personal, esta doc-
Erina de la virtud lleva también el sello dc una expe-
Iiencia vivida. Tomas ha procurado realizar en si
mismo cl ideal de la vida cristiana, y por eso ha podido
presenlar de unra manera tan verdadera y clara, tan
sencilla y a la vez tan penctrante, la grandeza y her-
mosura del Ethos catélico.

VIl. De la teoria del Estado y de la sociedad

Entre todos los puntos doctrinales del sistema to-
mista ninguno ha atraido tanto la atencién de los sa-
bios, aun entre los no calolicos, como la doctrina del
Aquinatense sobre la sociedad y el Estado. Se ha visto,
en efecto, que la teoria del Estado del Aquinatense no
es un simple apriorismo sino que, por un material
considerable, concreto de realidades y de observaciones,
delata el contacto con la vida humana. La manera
clara, objeliva, dirigida al sano juicio del hombre,
propia de la exposicion lomista, adquiere especial valor
¢n su teoria de la sociedad y del Estado. Pensadores
modernos han reconocido que no pocas proposiciones
de filosofia del derecho, de sociologia y de politica, cele-
bradas como progresos de nuestro tiempo, se encuen-
tran ya en los escritos de Santo Tomés. No pueden
olvidarse las palabras de¢ R. de Ihering en la segunda
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edicion de su obra « Kl fin en ¢l Derechos: ¢ Este gran
espiritu [Tomas] conocid ya perfectamente tanto ¢l
factor real, practico y social como el factor historico
de la moralidad... Yo me pregunto con asombro como
ha sido posible que tales verdades una vez cxpresada#
hayan caido en tan completo olvido en nuestra ciencia
protestante. ; Qué extravios hubiera podido ella aho-
rrarse si las hubiera tenido en cuenta ! Por mi parte
tal vez no hubiera yo escrito nada de mi libro si las
hubicra conocido, pues las ideas fundamentales que
tenia que tratar se encuentran ya cxpresadas con per-
fecta claridad y con el mayor realce en este potente
pensador. » (1)

Desde ¢l punto de vista historico, lo que hace digna
de cespecial consideracion csta parte de la doctrina to-
mista es que aqui la concepcion del Estado orientada
segun San Agustin, la teologia ante-tomista, se une por
primera vez a la Sociologia v a la Politica aristotélicas
en una unidad en que se descartan no pocos unila-
teralismos de la doctrina anterior y en que anle todo
se presta gran atencion a las condiciones de vida y a
los fines tanto del individuo como de la sociedad. « Nadie
ha influido tanto en la recepcién de la doctrina aristo-
télica de la sociedad como Tomas. El estudio profundo
y la asimilacién con caracter independiente de esta
doctrina es su aportaciéon méas personal. » (2)

Encontramos primeramente la doctrina del Aquina-
tense sobre el Estado y la sociedad como exposicion
y realce de la doctrina aristotélica en su comentario
a la mohela del Estagirita que estaba recienlemente
traducida al latin por Guillermo de Moerbeke. De una
manera independiente desarrolla el gran escolastico
sus ideas sobre la sociedad y el Estado en muchos pasa-

(1) R, v. Inenina, Der Zweek im Rechi, 11, 161 v sigs.
(2) BAuvmken, Die eurepdische Philosophie des Millelallers
(Kultur der Gegenwart, 1, 5%), 403.
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jes de sus grandes obras sistematicas, especialmente
de su Summa teoldgica y en varios de sus opiisculos. o
monografias. Ademas del escrito De regimine Judeo-
rum ad ducissam Bravantiae hay que mencionar agui
ante todo la obra, que sé6lo en parte es de Sanlo To-
mas, De regimine principium ad regem Cypri, una Leoria
del Estado presentada bajo la forma literaria de una
instruccioén a un principe. Este ¢scrito, que fué acabado
por Bartolomé de Lucca, ha suscitado trabajos analo-
gos. Recordemos aqui ¢l tratado De regimine principium
de Egidio de Roma. No es un puro azar que las adver-
tencias del rey San Luis a su hijo Felipe, que se nos
han conservado, sean un eco de esta monografia to-
mista. Dada, pues, la importancia real e historica de la
doctrina tomista sobre ¢l Estado y la sociedad, hemos
de reproducir sumariamenie sus rasgos principales
sobre el origen, naturaleza, fin, modos, del poder pu-
blico, etc.

Tomas deriva de la naturaleza del hombre cl origen
del Estado y del Poder : « Siempre que se tiende a un
fin y se puede seguir para ello un camino u otro, es
necesaria una direccién que muestre el camino recto
para dicho fin... El hombre ticne un fin hacia el cual
esta ordenada su vida y su accion, pues es un ser que
obra mediante la razon y es propio de un ial ser obrar
en relacion a un fin. Ahora bien, es un hecho que los
hombres trabajan de diversas maneras por alcanzar el
fin propuesto, como se ve por la diversidad de las ten-
dencias y de las acciones humanas. Por consiguiente,
el hombre necesita alguna cosa que lo conduzca al fin.
Es wverdad que por naturaleza el hombre participa de
la luz de la razon, por la cual debe ser guiado en sus
acciones hacia el fin. Si él viviera aislado y para si
mismo, como sucede a muchos animales, no necesitaria
ninguna otra guia. Seria asi cada hombre rey de si
mismo, bajo Dios, Rey supremo, cn cuanto se dirigiria
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4 si mismo e¢n sus acciones por la luz de la razén dada
por Dios. Pero es para ¢l hombre una exigencia de la
naturaleza el vivir en sociedad y en Kstado (animal
sociale el politicurn ), ha nacido para vivir ¢n comunidad.
Esto ¢s para los hombres una necesidad de la natura-
feza en mayor grado que para todos los demas seres
vivos. Porque para los animales la naturaleza ha pre-
paraao alimento, tes ha dado ¢l pelo como vestido pro-
tector, meaios ae defensa contra los enemigos, como
dientes, cuernos, unas, o a lo menos la rapidez ¢n la
huiga. Nada de esto ha sido dado al hombre por la na-
turaleza ; a él le ha sido duda la razon, mediante la -
cual se procura todo eso con la ayuda de sus manos. Pero
cada hombre por si no puede de ningun modo procu-
rarse estas cosas, si se le abandona a sus propias fuer-
zas. Por esto es para el hombre una exigencia natural
el vivir en comunidad con muchos. Analoga conside-
racién se desprende del hecho de que en los animales
¢l instinto para todo lo que es util 0o danoso a su vida
esla mucho mas desarrollado que en el hombre. Este
tiene que dirigirse en lales cosas por su razén. Ahora
bien, no puede hacerlo con éxito si no vive en sociedad
con otros. En la sociedad ayuda uno a otro, e¢n cuanto
los diversos individuos participan por medio de su
razén en el descubrimiento de cosas diversas. Uno se
dedica a la medicina, otro a otra cosa, etc. Pero lo que
mas muesira el destino social del hombre es que él
solamente esta dotado del lenguaje, de la facultad de
expresar entlera y plenamente sus pensamientos a los
otrus, mientras que los animales sélo exteriorizan sus
aleclos de una manera muy general.

» Si, pues, es hasta tal punto natural al hombre vivir
en sociedad con muchos, debe haber entre los hombres
asgo por lo cual se rija la multitud. Entre un numero
tan grande de hombres y dada la tendencia de cada
uno a mirar egoistamente por su interés privado, la
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sociedad humana se desquiciaria entre tales direcciones
opuestas, si no hubiera ninguno a quien incumbiese
el cuidado del bien comun de la sociedad, del mismo
modo que el cuerpo del hombre y en general de todo
ser vivo se disolveria, si no hubiera en el cuerpo una
fuerza dirigida a la vida de conjunto que procura el
bien general de todos los miembros... Esto tiene un
fundamento racional mas profundo. Lo individual, lo
propio y lo comun no son una sola y misma cosa. En
lo individual o propio reside el clemento que diferencia
y separa, cn lo comin, el elemento que retne y liga.
Ahora bien, lo que es diferenle y vario tiene también
diversas causas. Debe haber, pues, ademas de aquello
que mueve a cada uno a su propio bien, algo que tra-
baje por el bien general de muchos. Por esto, en todas
partes donde hay una pluralidad ordenada a una uni-
dad, vemos un principio director. En el mundo malerial,
los cuerpos superiores, los cucrpos celestes dirigen a las
demas naturalezas corporeas segun el orden de la Pro-
videncia divina. Ademas, todos los cuerpos son regidos
por la criatura dolada de razon. En el microcosmos
sucede lambién como en el macrocosmos. Ln cada
hombre el alma gobierna al cuerpo, y cntre las partes
del alma lo irascible y lo concupiscible son regidos por
la razén. lgualmente, entre los miembros del cuerpo,
el mas principal, es decir, el corazén o la cabeza, mueve
a todos los demas. Debe, pues, haber en toda muititud
un principio director.s (De regimine principum, I, 1),
Asi funda Tomas ¢n la naturaleza del hombre el origen,
la justificacion, la necesidad de una autoridad social,
que esta representada por grados en el padre de fami-
ha, en ¢l jefe del municipio y, en el sentido mas elevado
v verdadero, ¢n cl soberano, en ¢l rey de un pais.

Con esta demostracion mas bien psicolégico-ética del
poder del Estado, que es esencialmente aristotélica y
yue cncuentra un punto de apoyo metafisico en la
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doctrina de Plalon, que pone la unidad delante de
la multiplicidad, es perfectamente conciliable la expli-
cacién teologica del poder del Estado, la concepcion
de Santo Tomas indicada c¢n la Sagrada Escritura,
segln la cual el poder temporal, lo mismo que el poder
espiritual, ha sido instituido por Dios. Dios es ¢l crea-
dor de la naturaleza humana y, como el Estado y la
sociedad son cosa naturalmente necesaria, Dios es
también cl autor y la fuente del poder del Estado,
Para Tomas, el Estado no es una necesidad derivada
del pecado original. Segin expresamente cnsefia, ¢n
¢l estado de inocencia, aunque el pecado original no
se hubiera cometido, hubiera habido sociedad y Es-
tado, un poder sobre hombres libres (dominium poli-
licum)}. Y ¢sto por dos razones. La primera es la pre-
disposicion social de la naturaleza humana, segin la
cual los hombres, aun en el estado de inocencia, hubie-
ran vivido en comunidad unos con otros. Mas una vida
social de muchos reunidos no es apenas posible sin una
autoridad que cuide del bien general. La segunda razon
es que no hubiera sido conveniente que un hombre muy
superior a olros e¢n ciencia y en justicia no pudiera
utilizar esa superioridad en beneficio de los otros (en
una situacion directiva) (S. Th. 1, 96, 4).

Clases de poder del Eslado. La mejor forma de go-
bierno. Con Aristoteles distingue Tomas un régimen
bueno, justo y otro malo, injusto. El primero se divide
en. democracia, aristocracia (oplimates) y monarquia,
segin que estd en manos de muchos, de pocos o de uno
solo. Paralelamente, el gobierno injusto se divide en
tirania, oligarquia y democracia (demagogia), es decir,
en gobierno injusto de uno o solamente de pocos,
o del pueblo (del populacho) (Cf. De regimine princi-
pum I, 1). Tomas tiene por la mejor forma de gobierno
la monarquica. La direccion de una multitud por un
solo representante de la autoridad ¢s ventajosa ante
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todo porque de esta manera es como esta més asegurado
el bien de la paz. Esta forma dc ‘gobierno ¢s también
la mejor, porque es la mas natural y la naturaleza hace
siempre lo que es mejor. Toda dircceion en la natura-
leza nace de una unidad ; entre la mullitud de los miem-
bros del cuerpo hay uno que mueve a lodos los otros,
el corazon, y en la vida psicologica hay una facullad
que rige todas las otras facullades, la razon. Las abejas
tienen también un rey y en todo ¢l universo hay un
Dios creador y dominador de todo (ibid. I, 2). Asi
como la monarquia. ¢l gobierno justo de uno solo, es
la mejor forma de gobierno. asf la Lirania, el gobierno
injusto de uno solo es la peor (1, 3). Para prevenir la
tirania recomienda Tomas un poder « mixto s, que al
lado del principio monarquico ha de dar también parli-
cipacion en ¢l gobierno al elemento aristocratico y al
democratico (8. Theol. I 11, 105, 1). Si la monarquia
degenera de hecho en tirania, se debe tener paciencia
para evilar un mal mayor (1). Si la tirania se hace inso-
portable, puede el puchlo, en cuanto sea factible, inter-
venir, especialmente si se trala de una monarquia elee-
Liva. Pero la muerte del tirano nuncaes permitida (1,6).
La afirmacion de que Tomas enseia o aprueba la muerte

(1) L) pensamiento ce Santo Tomas sobre este punlo se basa
en el principio general del bien comin. Fundado en él entiende gue
es licito levanlarse contra el tirano cuando de esta perturbacion
no se sigan para ¢l pueblo males mayores que la tirania. Asf en la
Summa leologica, parte secunda secundae, cuest. 42, arl. 2.7 ad ler-
tium, « A lo lercero se ha de decir que el régimen Llirdnico no es
justo. porque no se ordena al bien comin, sino al bien privado del
regenle, como se ve en el filésofo en 3 Polit. (cap. 5) v en § Ethic
(eap. 10, tom. 5). Y. por Lanto, la perturbacion de este régimen
nn tiene caracter de sedicidn @ a no ser cuando el régimen tiranico
se perturba desordenadamente de tal modo, que la multitud sujeta
sufra mayvor detrimento por la perlurbacion consecuente, que por
el régimen del tirano. [ues mas sedicioso es ¢l tirano que en ¢l
puéblo que le estd sujeto alimenta discordias y sediciones para
poder dominar mis seguramente, Ksto es, pues. tirdnico por estar
(3\1:(1(21;1(179 al bien propio del imperante, con daio de la multitud, s—.
N.del T,
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del tirano, lanzada por primera vez por el teélogo pa-
risién Juan Petit (1407), no tiene ningin fundamento
ni en las palabras ni en el sentido de sus escritos. Tanto
como nos presenta Tomds sombria y terrible la persona
del tirano (I, 3-6, 10), tanto nos traza con entusiasmo
y con luminosos colores la noble figura del buen rey.
El mévil de su accion y de su gobierno no es el bien
terrestre perecedero, no es tampoco el honor y la gloria
(1, 7). lo mueve principalmente la recompensa que ha
de esperar de Dios, la eterna bienaventuranza, Dios
mismo (1, 8). La recompensa del buen rey es el més alto
grado de la bienaventuranza celeste (1, 3). Como re-
compensa terrestre se le asigna el amor agradecido de
sus stbditos. Ademds, los bienes temporales, riqueza,
poder y gloria, van antes al principe justo que al ti-
rano (I,11). De la manera de regir y las cualidades del
gobierno del buen rey tiene Tomas el <oncepto mas
idealista. El rey debe ser en su reino lo que es el alma
en ¢l cuerpo y Dios en el mundo. El gobierno del rey
bueno y justo debe asemcjarse al gobierno divino del
mundo (1, 12-14).

La misién del Estado. Estado e Iqlesia. Se lama regir,
conducir al que es gobernado al fin correspondiente
de un modo adecuado. Ahora hicn, el fin del Estado
consiste en conducir a los ciudadanos a una vida feliz
y virtuosa. En efecto, si el fin del Estado fuera simple-
mente la vida en general, los esclavos y los animales
formarian parte también de una comunidad politica.
Si el fin del Estado consistiera en las riquezas, los
comerciantes reunidos deberian formar un FEstado.
Por tanto, hay que considerar como misién inmediata
del Estado y de la autoridad estatal la de que los ciu-
dadanos sean conducidos a una vida verdaderamente
buena, esto es, virtuosa (De regimine principium I1,14).

Para alcanzar este fin general debe el rey, como
depositario del poder del Estado, emplear diversos
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medios y realizar al mismo tiempo varios fines espe-
ciales. Ante todo, debe cuidar de que la paz esté asegu-
rada al organismo social. En esta acentuacién de la
paz como mision principal del Estado sigue Tomas las
huellas de Agustin. Una segunda funcién del Estado
para realizar su fin, que es la vida feliz y virtuosa de
los ciudadanos, consiste en la creacion de condiciones
ccondmicas favorables, en mirar por un hienestar exter-
no (De regimine principium I, 15). Habla con prefe-
rencia de la agricultura (ibid, II, 3), sin despreciar,
sin embargo, el comercio y el trafico. La base de la
Economia es la propiedad privada. A. Ritschl, Gotts-
chik, Wendt, J. Werner, e¢ic., han atribuido al Aquina-
tense una doctrina comunista de la propiedad. Por el
contrario, G. v. Hertling, F. Walter, . Schaub, De-
ploige han tomado la defensa del Santo y han mos-
trado justamente la profunda diferencia entre la doc-
trina de la propiedad del socialismo y la de Santo
Tomas.

Si la vida virtuosa de los ciudadanos es el fin inme-
diato, propio y general del Estado y comprende en
si como fines especiales la conservacion de la paz y ¢l
logro de un hienestar material, todavia con esto no se
realiza la conclusiéon del orden de los fines, el ltimo
y mas alto fin del hombre. Hay un fin exterior y supe-
rior al hombre que le ha sido asignado por Dios, la
posesion de Dios en la felicidad eterna del cielo. Tal
es el fin querido por Dios, tanto del individuo como
también de la sociedad. Por tanto, la comunidad poli-
tica debe lambién asignarse esta alta finalidad. El fin
ultimo y supremo de la sociedad politica no es mera-
mente la vida virtuosa, sino en altimo término la con-
secucion de la posesion eterna de Dios. Si este fin
ultimo y supremo fuera asequible por las fuerzas hu-
manas puramente naturales, seria mision propia del
ley el conducir a los hombres a ese fin ltimo. Pero
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la unién eterna, celeste con Nios no ha de ser alcanzada
por las solas fuerzas humanas, sino mediante un poder
divino. Por consiguiente, el guiar a los hombres a ese
fin no cs empresa de una realeza humana, terrestre,
sino méas bien de una soberania divina. El poseedor de
esle divino poder no es solamentc hombre, sino también
Dios, es decir Jesucristo, que hizo a los hombres hijos
de Dios y los introdujo en la gloria celeste, A él ha sido
confiado un reino que jamas perccera. Por eso es lla-
mado en la Sagrada Escritura no so6lo sacerdote sino
también rey. Por eso s¢ deriva también de El un sacer-
docio real. Tiene, pues, Cristo ¢l gobierno de éste su
reino y para mantener la distincion entre lo terrestre
y lo espiritual lo ha confiado, no a los reyes de la tierra,
sino a los sacerdotes y del modo més alto al supremo
sacerdole, al sucesor de Pedro y representante de Cristo,
al obispo de Roma. A éste deben estar sometidos los
reyes del pueblo cristiano como al mismo Cristo Senor.
Porque al que tiene en sus manos ¢l cuidado del fin
mas alto deben estar sometidos y por él dejarse guiar
aquellos a quienes esta confiado el cuidar de los fines
precedentes y subordinados a e¢se fin supremo. Pues
una autoridad soberana es tanto mas elevada cuanto
mas alto es el fin al cual se ordena. Siempre ¢l que
representa ¢l fin mas alto tiene autoridad sobre los que
se ocupan de los fines parciales que tienden hacia ese
fin supremo (De regimine principum I, 14) (1).

( 1) El cardenal Juan de Torrecremala ¥y el cardenal Cayetano
explicaron la teorfa del poder indireclo. Cayetano dice (Apologia
de aucthoritale Papae) que a la polestad del Papa pertenecen dos
¢osas : una que no existe directamente respecto a las cosas tempo-
rales, otra que con respecto a esas cosas lemporales lal potestad
es ¢n orden a lo espiritual. Mas tarde la explica Belarmino en su
obra De polestale Summi Pontificis, en la.que dice que la potestad
espiritual no se vuelve a las cosas temporales sino in casu como
dice Inocencio IV. Sudrez sigue la doctrina de Bellarmino. Juan Ri-
viere (Le probléme de I'Eglise et de UEtal au temps de Philippe le

Bel, 1926), muestra que la cxpresion indirecte era yva corriente en
la época de Inocencio 1V.
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Tomas de Aquino enSefia una subordinacion del
poder temporal al espiritual, del Estado a la Iglesia.
Pero, como concibe esta subordinacion desde el punto
de vista de las relaciones de finalidad, no se le puede
considerar como un representante de la polestas directa
ensenada por Agustin Triunfo y otros, de un poder
absoluto del Papa a la vez sobre lo temporal y lo espi-
ritual. Tomas ha ensefado solamente una pofestas
indirecta de la Iglesia in femporalia, segin la cual co-
rresponde a la Iglesia una autoridad sobre lo temporal
solamente en la medida en que éste se refiere a lo sobre-

Inocencio !11 en la Decretal Novit ille (Decretales de Greg. 1X,
lib. II, tit. 1.°), dice : No prelendemos pues, juzgar del feudo...
sino determinar acerca del pecado (Non enim inlendimus judicare
de feudo... sed decernere de peccalo...) y se apoya en el procedimiento
sefialado por el Evangelio en ¢l pasaje relativo a la correccibén fra-
terna. Ly ratio peccali se ve invocada por Inocencio IV contra
Federico Il y por Bonifacio VIII contra Felipe el Hermoso. En
consistorio celebrado en IRoma en 1302 el cardenal de Porto, que
abrié la sesién, se apoya también en la ratio peccati, lo mismo que
el cardenal Aquasparta en ¢l consistorio de 24 de junio de dicho afio.

LAGARDLE ( Recherches sur Uesprit politique de la Reforme, pag. 77)
hace notur que las tesis més extremas sobre los poderes del Papa
han sido sostenidas en los siglos x1v y xv, cuando el gran cisma
desorganizaba ¢l Papado. Es triste ver a los seguidores de un anti-
papa cualquiera discutir gravemente los poderes que el Papa debe
tener sobre ¢l Emperador. Refiriéndose al poder indireclto por el
cual ¢ ¢l Estado est4 sometido a lo espiritual en tanto que el Estado
demanda un gpoyo mas firme que el de su espada ¢ dice LAcarDE
que « se puede afirmar con certeza que ésta es la teorfa normal en
la IEdad media. Ha podido ser un poco deformada en las dpocas
de crisis, pero siempre ha sido precisada y restablecida en seguida
cn su integridad. »

Apunta Mawrrain (La primauté du spirituel) que el derecho
feudal y el derecho ptiblico medioeval aportaban al poder indirecto
ciertos medios - conformes a una situacién histérica dada y a las
necesidades de tiempos Lerriblemente perturbados — de ejercerse
para la salvacion de la civilizacion cristiana. [En particular el caso
del Emperador, soberano eleclivo, y que era Emperador por la
Iglesia, era un caso especial. (V. Decretales de Greg. 1X, lib. I,
tit, 1,%, c. 34).

) Papa Lucio 111 hubla puesto en el afio 800 la corona imperial
sobre la frente de Carlomagno, sefialindolo como jefe temporal del
mundo cristiano, heredero de la unidad imperial romana. Otén 1
fué coronado por otro Papa en 962. De la idea del Imperio como

10. Grabmann: Santo Tomis dc Aquino. 240.
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natural. Asi han interpretado también la doctrina
lomista los mejores comentaristas, Conrado Kollin,
Francisco de Vitoria, etc.

VIII. ldeas sobre el Cristianismo y la Iglesia

Aunque Tomas no ha escrito ningun lratado espe-
cial sobre la Iglesia ni ha dado ninguna definicion de
clla, sin embargo el conjunto de sus manifestaciones
ocasionales no deja de darnos una poderosa y ajustada
imagen de su pensamiento sobre el Cristianismo y la

monarquia universal fué destacdndose lu soberania de los reyes,
pero la Edad Media no concebfa el Estado como una institucién
especifica, distinta escncialmente de las demés asoclaciones, sino
como una comunidad, una universilas, diferente de las otras en
magnitud pero no en csencia (Bartolo divide las universitates en
largae, minus largae el minimae). Esta indeterminacién y la multi-
plicidad de autonomias, poderes y jurisdicciones no podia menos
de hacer resallar la preeminencia del Pontificado y de la Iglesia,
unico elemento de orden y de unidad que habia quedado en pie
sobre las ruinas del Imperio romano. JoMN NEVILLE Ficeis dice
que « en la Edad media la Iglesia no era solamente un Estado, era
el Estado. El Estado o, mejor dicho, la autoridad civil (porque no se
le reconocia como una sociedad separada) era solamente el departa-
mento politico de la Iglesia s,

Segun DE MAIsTRE, en su libro Le Pape, los Papas, ¢n sus dife-
rencias con los monarcas, no han tenido nunca més que tres obje-
tivos que han definido invariablemente : 1.°, inquebrantable man-
tenimiento de las leyes del matrimonio contra todos los ataques del
libertinaje lodopoderoso ; 2.°, conservacion de los derechos de la
Iglesia y de las costumbres sacerdotales; 3.° libertad de Italia (es
decir, de la misma Santa Sede, que ellos querfan absolutamente
sustraer al poder aleman).

El poder indirecto es un poder espiritual que ¢« s¢ extiende —
como dice E. OLLIVIER —a las cosas temporales en orden a ascgurar
a la accidn espiritual toda su eficacia ». Seglin MARITAIN, el poder
indirecto es el poder que la Iglesia posee sobre lo temporal, no como
tal temporal sino en tanto que interesa lo espiritual, no en razén
det bien temporal a procurar sino en razén del pecado a denunciar
o evilar, del bien de las almas a conservar, de la libertad de la Iglesia
a mantener, es decir, en cuanto entra en conexién con lo espiritual.
En tanto que ¢l dominio temporal no interesa al bien de las almas
mas que en la medida muy general en que la existencia de un orden
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Iglesia. Hay, ante todo, rasgos dogmaticos y ético-
misticos que dan atractivo y belleza a esta imagen.
Su concepcion del Cristianismo y de la Iglesia lleva en
si una resonancia paulino-agustiniana, estd fundada
sobre un desarrollo especulativo de la idea paulina de
Cristo, cabeza de la Iglesia. Su exposicion, profunda y
real cuanto es posible, de las relaciones entre Cristo
y la Iglesia delata también el influjo de la patristica
griega de San Juan Criséstomo y de San Cirilo de
Alejandria.

La idea fundamental que domina toda la concepcion
tomista de la Iglesia es de cardcter dogmatico, la idea

lcmrora] es Util a ese bien, la sociedad civil dirige sus propios asun-
tos libremente y sin tener que obedecer (MARITAIN, obra cit.).

Aun tratdndose de la doctrina del poder indirecto, OLLIVIER ha
sustenido que desde el siglo xviir ha caido en un gran descrédito
y que cierlas declaraciones de los Papas implican el abandono de
ella. Esto no es exacto. Lo que se puede decir con MARITAIN es que
hay entre los antiguos y los modernos una diferencia de punto de
vista en la manera de enfocar Ia teoria. Los antiguos, colocados en
un punto de vista mas metalisico ¥ considerando ante todo la sub-
ordinacion de los fines. insistifan mas sobre la sumision general de
lo temporal a lo espiritual en atencion al supremo fin sobrenatural.
Los modernos, colocados en un punto de vista mas juridico, y con-
siderando sobre todo las delimitaciones a trazar en la aplicacién,
tratan del poder indirecto en un sentido més estrecho, restringido
a las intervenciones expresas de Ia Iglesia en lo temporal rafione
peccali, ¢ insisten més en’la libertad que la Iglesia, fuera de esos
casos, deja a los poderes temporales.

En nuestro tiempo, han derramado viva luz sobre esta cuestién
las enciclicas de Leon X111 Jnmortale Dei y Sapientiae christianae,
cuyo extracto alarguria demasiado esta nota. En la segunda de
ellas se dice: que la Iglesia y la ciudad tiene cada su principado
iv. p:)r tanto, en la gestion de sus cosas ninguna de ellas obedece a
a otra.

Pio X1 en la Enciclica Quas primas deshace el error de fundar
en la realeza de Cristo ¢l poder directo sobre lo temporal. Cristo-
hombre ha recibido un imperio absoluto sobre todas las cosas, pero
durante su vida inortal se ha abstenido completamente de ejercer
esta autoridad. Habiendo desdeiiado la posesién y el cuidado de
las cosas humanas, las abandoné entonces y las abandona ahora
a sus poseedores. Verdad cxpresada en estos versos : Non eripil
mortalta qui regna dat raelestia (no quita reinos mortales el que du
reinos celesles).
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dogmatica de la esencia intima del Cristianismo, tal
como el Aquinatense, inspirandose en San Pablo y
San Agustin, la ha expuesto en su tratado De lege evan-
gelica (8. Theol, 1, 11, 106-108). Lo que es primario en
el Cristianismo, la fuerza fundamental, la entelequia
en la Iglesia es la gracia del Espiritu Santo. Todo en el
Cristianismo es o manifestacién o cfecto de esla gracia
del Espiritu Santo, que obra del interior al exterior,
0 a lo menos un camino, una guia, una preparacién u
¢sa gracia (S. Theol, 1 11, 106, 1). Esta fuerza intima,
fundamental del Cristianismo (principalitas novae

Segun el mismo Pontifice Pio XI en su Enciclica Ubi arcano
Dei (1922) 1a lglesia, sin duda, no cree le sea permitido mezclarse
sin razon en el gobierno de los negocios tcrrestres y puramente
politicos ; pero estd en su derecho cuando trata de impedir que el
poder civil tome pretexto de su misién politica para hacer oposi-
ciéon de cualquier manera que sea a Jos intereses superiores que
atafien a la salud eterna de Jos hombres o para daar a esos intere-
ses por leyes o exi§cncins injustas. o bien para atacar a la divina
constitucion de la Iglesia misma u hollar los derechos sagrados de
Dios en la sociedad humana.

Bien se ve la naturaleza compleja de la cuestion, pues, como dice
1DE MAISTRE, una vez que la religion y la soberanfa se han abrazado
en el Estado, sus intereses han debido necesariamente confundirse.
A veces han marchado de acuerdo en sus conquistas, pero jamas
se ha establecido el Cristianismo catdlico en un pais por la insurrec-
cién contra la autoridad civil. (DE Maistre, Euvres choisies, 1V
phgina 286.)

A Jjuicio de Aususto Comte, las discrepancias tan frecuentes
entre esas dos potencias fueron siempre defensivas por parte del
poder -espiritual que, aun en los casos en (ue recurrfa a sus armas
méas temibles, luchaba por el mantenimiento de la independencia
necesarfa a su misién. El tragico destino del Arzobispo de Cantor-
hery y una multitud de otros hechos tan caracteristicos, aunque
menos célebres, prueba que, en estos combates tan mal juzgados,
cl clero no tenia otro objetivo que garantizar de toda usurpacién
temporal la libre eleccién de sus funcionarios. Esta pretensién
deberfa parecer la mas legitima y la mds modesta; sin embargo la
Iglesia se ha visto por todas partes obligada a renunciar a ella antes
de la época de su decadencia.

Para este filosofo el poder espiritual se refiere a la educacién ¥
el poder temporal a la accion. En lugar de cternizar la lucha entre
los hombres de accion y los hombres de especulacion, habla que
organizar entre cllos una conciliacién capaz de convertir el estéril
antagonismo de ambos factores en un dualismo Gtil. Tal es la difi-
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legis) no excluye las formas e instituciones visibles,
antes bien, las reclama. « Gracia y verdad nos son veni-
das por Jesucristo. Por ello es conveniente de una parte
que la gracia flnya sobre nosotros del Verbo hecho
hombre mediante signos exteriores y sensibles, de otra
parte que de la gracia interior, por la cual la carne se
subordina al espiritu, se produzcan obras exteriores ¥
sensibles. « Asi, pues, las obras pueden pertenecer a la
gracia de dos maneras. Una en cuanto inducen de algin
modo a la gracia: tales son las obras de los Sacramentos
que han sido instituidos en la nueva Ley, como el Bau-
tismo, la Eucaristia, etc.’Y otras son las obras exteriores
quc se producen por inspiracién de la gracia» (S. Theol.
1.2 22¢, 108, 1). Tom4s acoge el elemento sacramental
en su idea de la gracia. « Asi los sacramentos son una
pieza principal en la biografia de Santo Tomas ; por

cuitad que el catolicismo ha superado instituyendo « través de
lantos obstdculos la division del poder espiritual y del poder tem-
poral, principal causa de la superforidad de la politica moderna
sobre la de la antigredad. Ta clase dedicada a los trabajos del
espiritu, sin absorber la supremacia politica como en las teocracias,
v sin permanecer exterior al orden social como bajo el régimen
griego, se ha constituido en la Edad Media en estado de observa-
cion del movimiento practico cuotidiano participando en ¢l por su
influencia moral. A la misién de la educacién, que al poder espi-
ritual corresponde. hay que afiadir una influencia indirecta pero
continua sobre la vida activa, consistente en recordar a los indivi-
duos o a las clases los principios preparados por la educacién para
la direccion de su conducta. Asi la moral penctra en la politica,
cuyos principios ya no se construyen empiricamente a medida que
la practica lo exige : se extiende un sistema uniforme de ¢ducacién
sobre pueblos alejados ¢ independientes ¥ se constituye un verda-
dero regulador social, capaz de contener o de rectificar las desvia-
viones a que todo gobierno se encuentra dispuesto.

[.a union es lo mas descable, pero en caso de conflicto entre
ambos poderes, parece mas racional que tenga la preeminencia
el poder espiritual inerme, ya porque si al Estado que tiene el poder
material se le da también poder sobre las almas, la libertad muere
sin defensa, ya porque. como dice l.amy, la Tglesia es 1a sociedad
reunida en torno de verdades eternas v divinas mientras que el
Estado es la sociedad formada en torno de intereses temporales y
terrestres, — N. del T,
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ellos en particular su sistema de la organizacion-ecle-
sidstica recibe un transfondo mistico y una significa-
cion religiosa.» (1)

El elemento coordinado a los sacramentos en la idea
de la Iglesia de Santo Tomas es la fe, la permanencia de
la verdad de Cristo en la Iglesia. « El Cristianismo, ley
de fe y de gracia » (Quodlib. IV, 13).

Precisamente estas dos fuerzas fundamentales, que
significan la vida y el ser mas intimo de la religion cris-
tiana, requieren en la Iglesia una estructura canénica
orientada a lo exterior. Si la Iglesia dche trasmitir e
introducir en la humanidad la gracia y la verdad de
Cristo, es preciso que este desbordamiento de vida
sobrenatural se manifieste por ciertos 6rganos unidos
a Cristo vy subordinados a ella misma. La idea de la
Iglesia exige necesariamente para ser realizada una cons-
titucién y una organizacion.

El elemento dogmdtico y candnico en la idea tomista
del Cristianismo y de la Iglesia tiene en si un sello y
una disposicion ético-misticos. La uniéon entre esco-
lastica y mistica se muestra en la doctrina tomista de
la Iglesia en su plena realidad e intimidad. Este carac-
ter moral se manifiesta ya en la nocion, de msplracnon
paulina, que el Aquinatense da del cristiano : « Es lla-
mado cristiano el que es de Cristo. Pero se dice que uno
es de Cristo no solo porque tiene la fe de Cristo, sino
también porque procede a obras virtuosas por espiritu
de Cristo segun aquello de la epist. ad Romanos -8-.
Si quis spiritum Christi non habel, hic non est ejus: v
también porque a imitacion de Cristo muere a los peca-.'
dos. » (S. Theol. 2 II, 124, 5 ad 1*").

El Cristianismo es para Tomas la rcligion del amor,
de la libertad, de la perfeccion : es propio del Cristia-
nismn la interioridad. Nuestro escolaslico acentua

(1) R. EuckeN. Dir Lebensanschauungen der grossen Denker,
Leipzig, 1896, 157,
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con gran predileccion este punto de vista de la interio-
ridad. « La hermosura de la Iglesia consiste principal-
mente en lo interior, en actos interiores. Los actos exte-
riores pertenecen a esta belleza en cuanto proceden del
interior y guardan, protegiéndola, la interior belleza.»
(IV Sent.d. 15, q. 3 a1 sol. 4). El amor es el resorte, el
caracter fundamental de la vida cristiana de la Iglesia,
es el lazo intimo que une entre si y con su cabeza comun,
Cristo, los miembros del cuerpo mistico (S. Theol,
211,39,1).

Con la acentuaci6én del elemento ético-mistico en la
Iglesia se enlaza la inteligencia que el Aquinatense tiene
de la mistica y de su significacion para la vida cristiana.
FEn su Summa teologica ha esbozado nuestro tedlogo
una teoria profundamente pensada de la mistica (2 11,
179 y sigs.). Con calidas palabras da a la vifa conlem-
plativa 1a preferencia sobre la vita-activa (2 11, 182, 1).
El requicre de los servidores de la Iglesia recogimiento
y contemplacion y eleva sus exigencias morales segun ¢l
grado de la jerarquia. « A los Prelados no sélo incumbe
la vida activa, sino que deben sobresaliv también en la
vida contemplativas (S. Theol. 2 II, 182. 1 ad I**).
En la eleccion del que ha de ejercer el episcopado « debe
atenderse principalmente a la eminencia del amor di-
vino» (eminenlia divinae dilectionis) (S. Theol, 2 II,
185, 3 ad 1*»). En ¢l recogimiento, en la dedicaciébn a
las cosas divinas, ve Tomas el motivo mas profundo
del celibato (S. Theol, 2 11, 152, 4-5).

Asi se enlazan c¢n una intima unidad ¢l elemento
dogmatico-juridico ¥ ¢l moral-mislico en la idca de la
Iglesia de Santo Tomas. Precisamente en la manera
como se harmonizan cn ¢l estos elementos de la idea
de la Iglesia se muestra Tomas como maestro de la
sintesis, como tedlogo de la mediacion y la concilia-
cion. La idea tomista de la Iglesia evita diestramente
todo unilateralismo. Por la acentuacion de los valores
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internos del Cristianismo, especialmente de la gracia,
de la uni6én intima y sobrenatural de vida y de amor
con Dios, da lo debido al elemento ideal, subjetivo,
en la Iglesia. Por la apreciacion que hace de la orga-
nizacién eclesisstica, poniendo de relieve el caracter
objetivo del magisterio eclesidstico y de los medios
sacramentales de alcanzar la gracia, se pone en claro
el aspecto objetivo en la Iglesia. Asi Tomas alcanza el
justo medio entre una concepcién exterior, puramente
juridica de la Iglesia y una visién de la esencia de ésta
demasiado subjetivista, que se disuelve en un nehuloso
subjetivismo.

En la imagen general que Tomas se ha trazado del
Cristianismo y de la Iglesia — ambos son para ¢l una
misma cosa — se inserta de un modo perfectamente
harménico su concepcion del Primado. En estos ultimos
tiempos se ha afirmado nuevamente que Tomaés intro-
dujo por primera vez cn la dogmatica catélica la doc-
trina del poder papal. Bastaria para demostrar que esto
es un error el hecho de que ya antes de Tomas, Buena-
ventura (prescindiendo de la ensefianza de tedlogos
més antiguos) nos ha dado ¢n una profunda disertacion :
¢De obedientia summo Ponlifici debita» (1), la méas com-
pleta exposicién de esta doctrina en el periodo de flo-
recimiento de la escolastica. Se afirma también con
frecuencia que en Tomas la idea de la Iglesia espiritnal
y la de la jerarquia estan simplemente yuxtapucstas
o son opuestas entre si y que su teoria del Papa leha
sido inspirada por el derecho y la politica eclesiasticos.
A lo cual se opone ¢l hecho de que el Aquinatense ha de-
ducido su doctrina del poder eclesiastico y con ella la
del Primado de la idea de Cristo, cabeza de la Iglesia
(S. Theol, I11, 8, 6). Especialmente lo que habla contra
tal afirmacion es la manera como Tomas en su Summa

(1) + De la obediencia debida @) sumo Pontifice. »
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contra Gentes (IV, 76) fundamenta y desarrolla el Pri-
mado del Papa. Aduce primero la prueba dogmatica
de que el poder de gobierno sobre los creyentes perte-
nece a los obispos. De aqui infiere su fundamentaci6n
teoldgica del Primado, probando que debe haber entre
los obispos uno, el Papa, que sea el primero, por los
siguientes puntos de vista.

«) Por la idea de la Iqlesia como universal y como
local. Aunque haya distintos pueblos cristianos segun
las distintas di6cesis, debe haber en definitiva un
solo pueblo cristiano, como sé6lo hay una Iglesia. Como
hay, pues, en cada pueblo cristiano un ohispo, que es
la cabeza de esta parte del pueblo, asi debe haber tam-
bién en el conjunto del pueblo cristiano uno que sea
el jefe superior de toda la Iglesia.

B) Por la unidad y pureza de la fe. La unidad de la
fe exige que los creyentes concuerden en la fe. Ahora
hien, pueden surgir cuestiones sobre asuntos de fe.
Soluciones distintas de tales cuestiones introducirian
la division en la Iglesia. S6lo con la resolucion definitiva
de ellas por una personalidad unica se mantiene la uni-
dad. De ahi la necesidad de que haya uno solo que esté
en la cuspide de 1a Iglesia. Esta exigencia de principio,
requerida por la naturaleza y la unidad de la Iglesia, ha
sido realizada. Pucs es claro que Cristo no ha negado a
su Iglesia nada.de lo que le es necesario. El ha amado
a su Iglesia y ha dado su sangre por ella. No hay duda,
pues, de que Cristo ha puesto a uno como jefe superior
de 1a Iglesia.

¥) Por la monarquia como la mds perfecla forma
de gobierno. No puede dudarse que la constitucion de 1a
Iglesia es Ia més ideal y 1a mejor, pues procede de Aquel
por quien ¢ los reyes reinan y los legisladores decretan
lo justo » (Proverbios, 8, 15). Ahora bien, una multitud
es gehernada de la mejor manera por uno solo. Esto
tiene su fundamento en el fin del gohierno, que es paz
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y unidad. Uno solo es naturalmente causa de unidad
més que muchos. La constitucién de la Iglesia debe ser,
pues, monarquica. la Iglesia debe tener un Jefe.

8) Por la relacién de la Iglesia militante con la
Iglesia friunfante. En la Iglesia celeste el ideal dec la
monarquia estd realizado en el mas alto sentido, pues
todo estd sometido a Dios, Senor del universo. Segin
esto, también en la Iglesia terrestre debe haber uno que
presida a todos.

Si se dijera que este tnico Jefe, este pastor uno es
Cristo, solo esposo de la Iglesia una, tal conclusién no
seria legitima. En efecto, con el gobierno de la Iglesia
sucede lo mismo que con la comunicacién sacramental
de la gracia. Ciertamente es Cristo mismo quien opera
en la Iglesia todas las obras sacramentales. Cristo es
quien bautiza, quien remite los pecados, El es el ver-
dadero sacerdote que se ofrecié en el altar de la Cruz
y por cuya virtud se verifica dia por dia en el altar la
consagracion de su cuerpo y de su sangre. Y con todo
eso, como El no queria prolongar su estancia corporal
v visible entre los suyos, se eligié servidores que habian
de dispensar esos sacramentos a los creyentes. De ma-
nera enteramentc andloga y por la misma razén, como
El no queria estar presente por mas tiempo en la Iglesia
de una manera visible, debié confiar a uno en su lugar
la supremacia sobre la Iglesia entera..Este poder lo
ha confiado realmente al apéstol Pedro, como se ve por
San Mateo, 16, 19, vy San Juan, 21, 17. Este poder, por
su finalidad misma, debe, después de la muerte de San
Pedro, continuarse en otros, en sus sucesores. Pues
Cristo ha establecido su Iglesia para™que perdure hasta
el fin del mundo.

Dec esta manera funda el Aquinatense en la idea de
Ia Iglesia la realidad y la necesidad del Primado. Nues-
tro santo tiene una alta idea"del contenido v cxtension
del poder papal, como se puede mostrar por una mul-
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titud de textos. Sin embargo, estd lejos de presentar
ese poder como ilimitado. « Hay cosas — dice (IV.
Sent. d. 38 qu. 1 a 4) — en las cuales el hombre de tal
modo es sefior de si mismo, que puede hacerlas aun
contra el mandato del Papa, como, por ejemplo, hacer
promesa de continencia o de otros consejos evangélicos.»
El derecho divino positivo contenido en la revelacién
y la ley moral natural son los limites inconmovibles de
toda autoridad. Por sus ideas sobre la Iglesia y el poder
cclesiastico Toméas de Aquino ha ejercido de manera
poco comun una influencia estimulante sobre la pos-
teridad. Muchos de sus discipulos inmediatos y mediatos
han escrito tratados de polesfale ecclesiastica. Asi en
el siglo x111 0 en los primeros afios del xIv el agustino
Gil de Roma, Agustin Triunfo, Jacobo Capocei de Vi-
terbo, los dominicos Hervé Natalis, Guillermo Petri de
Godin, Guido Vernani, en el siglo xv los dominicos
Enrique Kalteysen, Juan Stojcovic de Ragusa, Juan
de Montenegro y otros. En el concilio de Basilea Tor-
quemada ha reunido en una monografia los textos de
Tomas relativos a la autoridad papal, ¥ en su gran
obra ¢« Sobre la Iglesia » ha presentado la primera expo-
sicién de conjunto de la doctrina acerca de la Iglesia
refiriéndose no pocas veces a Tomis.

IX. Conclusién. Normas y consejos para la compren-
sién cientifica de Santo Tomds de Aquino

La posicion preponderante que la doctrina de Santo
Tomés ha adquirido desde hace siglos en la teologia v
la filosofia catélicas nos deja comprender que naciera
y se desarrollara el empeno por penetrar el sentido y la
conexi6n logica de sus escritos, hasta el punto de sus-
citar una inmensa literatura de comentarios. La Summa
confra Gentes encontré en Francisco Sylvestris de Fe-
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rrara un comentador clasico, el escrito De enfe ef essentia
fué explicado por Armando de Bellovisu, Gerardo de
Monte, Versorio, Pedro Crockart, cardenal Cayetano
v Rafael Ripa. Las Quaestiones disputalae han sido
interpretadas en parte por Xantes Mariales. Casi incon~
table es el niimero de los comentarios a la Summa teo-
l6gica. La era de este género de literatura se abre cuando
hacia el fin de la Edad Media, esta obra, la mas madu-
rada del Aquinatense, suplanté poco a poco las Senten-
cias de Pedro Lombardo en las Universidades como
libro de ensefianza de la teologia. Abren el corlejo de
estos comentadores de Tomas en pais aleman Gerardo
de Elten, Gaspar Grunwald (Friburgo), Cornelioc van
Sneek (Rostock), Jerénimo Dungersheim (Leipzig) v
especialmente Conrado Kollin (Colonia), en Paris el
belga Pedro Crockart, en Italia el cardenal Cayelano,
en Espana el discipulo de Crockart Francisco de Vi-
toria y su influyente cscuela. Gran niimero de estos
primeros comentadores eran dominicos. Pronto si-
guieron sus huellas tedlogos de la orden de los Jesuitas,
Carmelitas, etc., v Profesores de las Universidades de
Paris. Lovaina, Douai, ete. Todavia en nuestros dias
se ha renovado la literatura de comentarios de Tomas.
Poseemos explicaciones latinas de toda la Summa tee-
légica o de determinadas partes de ella debidas a
Satolli, Billot, Lépicier, Del Prado, Buonpensiere,
L. Janssens, Paquet, Tabarelli, etc. Pégues ha empren-
dido un gran comentario francés.

Esta rica literatura de comentarios a la Summa teo-
l6gica ha creado también, como era de esperar, un deter-
minado método de interpretacién de Tomas. Nosotros
lo calificamos como un procedimiento de comentario
dialéctico. Se trata de un analisis del texto tomista.
que, sirviéndose de recursos logicos, procura descom-
poner la doctrina del santo en sus elementos ideales.
Se mira como lo mas importante mostrar el orden y la



DRe MARTIN GRABMANN 157

intima dependencia de los articulos, cuestiones, trata-
dos y partes de la Summa teolégica y explicar todos los
materiales de cada articulo apoyandose todo lo posible
en el texto mismo del Aquinatense. Por eso al principio
de un tratado se muestra su situacion en la parte corres-
pondiente de la Summa y la organizacién de sus cues-
tiones, Después a la cabeza de cada quaesiio se analiza
¢l ordo articulorum, es decir, la ordenacion de los articu-
los; en la exposicion de un articulo primeramente se
explica el titulo y asi se fija el problema de que se¢ trata.
A seguida se desarrolla la solucién dada a la cuestién
en ¢l corpus articuli, de tal manera que primero se expo-
nen claramente los principios ¢ ideas filoséficos o teolo-
gicos que Tomas utiliza para su solucion y después
se presentan el contenido y las pruebas de la solucion
tomista en conclusiones rigurosamente precisas y las
mas de las veces demostradas silogisticamente. Las
obiectiones aportadas y refutadas por Tomas son presen-
tadas gencralmente in forma, por tanto con veslidura
silogistica. Con frecuencia, espccialmente si se trata
de pasajes oscuros, se citan también lextos paralelos
de otros escritos del Aquinatense, segun la regla de
interpretacion formulada por A. Massoulié : Divus
Thomnas sui interpres (1). Este método de exégesis
tomista, como fué propuesto en particular por los capi-
Lulos generales y las Constituciones de la orden domi-
nica y se ha hecho tradicional especialmente cn los
tedlogos dominicos, ticne sin duda grandes ventajas.
Familiariza grandemente con los textos tomistas, hace
penetrar hondamente en la interdependencia de las
tesis, muestra la férrea logica del sistema y hace resal-
tar ante todo vivamente la estructura y arquitecténica
de la Summa teolégica.

Sin embargo, este método del comentario dialéctico
no nos da méas que una imagen del ser de la doctrina

(1) Santo Tomas intérprete de sf mismo.
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tomista ; analiza, diseca la doctrina del Aquinatense
como un todo ya dado, acabado.

Es una justa exigencia del-método cientifice mo-
derno que s¢ indaguc también el devenir de una doc-
trina, tal como surge de los clementos cientificos crono-
logicamente anteriores, y que se sciale todo lo que ha
promovido o detenido ese devenir, ese desarrollo. Este
es ¢l método historico, que esclarece la posicion de una
doctrina en el desarrollo general de la ciencia y especial-
mente trata de comprender a un pensador segin la
época y el medio en que ha vivido. Este método his-
torico es tanto mas adecuado cuando se trata de un
aulor que no ha sacado de si a priori su sistema, sino
que mas bien ha recogido los elementos cientificos de
tiempos anteriores y ha tejido con ellos un sistema co-
herente, que es el caso de Tomas de Aquino. El método
del comentario dialéctico en la interpretacién de Santo
Tomas exige, por tanto, como complemento y también
como correccion el método histdrico-genélico. La misién
de este método consiste en descomponer la doctrina
del Aquinatense en sus elcmentos historicos, mostrarla
en su brote de los resultados cientificos anteriores y
contemporaneos y exponer, segun las fuentes, su in-
fluencia sobre su época y sobre la posteridad.

Varios son los caminos y medios para la realizacion
de este programa. Ante todo hay que tener en cuenta
¢l andlisis de las fuentes y responder a esta cuestion :
& Qué materiales ha utilizado Tomas y cémo los ha
utilizado ? Hay que considerar su relacién con la Sagrada
Escritura y los Santos Padres, especialmente San Agus-
tin, con Aristételes y con la filosofia arabigo-judia,
con las corrientes neoplatonicas y con los pensadores
de la escolastica anterior y antigua y también con lo
que ha tenido inmediatamente ante si y con los sabios
contemporancos suyos. En particular el estudio de las
Sentencias 0 Summas todavia inéditas de un Roberto
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de Melun, de un Martin de Cremona, de un Simén de
Tournai, de un Praepositmus, de un Felipe de Gréve,
de un Rolando de Cremona, etc., aclarara el origen de
mas de un punto de la doctrina Lomista. En muchas
cuestiones, la relacion del Aquinatense con las obras
impresas de un Guillermo de Auxerre, de un Alejandro
de Hates, de un Alberto Magno no esta todavia diluci-
dada. La utilizacién de Aristoteles por Santo Tomas
sélo puede ser plenamente apreciada, si se pone en claro
las diversas fases de la recepcion de Aristoteles y de sus
traducciones. Toda la doctrina de nuestro tedlogo
adquiere relieve sobre todo por comparacién con las
ideas de los pensadores contemporaneos suyos. Buenos
servicios prestard, para la comprension histérica de la
doctrina tomista, un conocimicnto de las circunstancias
exteriores que sean importantes en orden a la vida
y el esfuerzo cientifico de aquel tiempo. Sehalemos sola-
mente el desarrollo de la enseianza superior en Paris,
las cuestiones entonces actuales y las discusiones que
ocupaban los espiritus, la historia de las é6rdenes domi-
nicana y franciscana, etc. De esta manera sera posible
dibujar el fondo historico en el cual se destaca Santo
Tomas y especialmenle reconstruir hasta cierto punto
la biblioteca de la cual ha tomado su material cien-
tifico.

Otra funcién de las indagaciones histoéricas sobre
los escritos tomistas serd mostrar por el analisis de las
fuentes un desarrollo eventual, un progreso en la doc-
trina de Tomas. El Aquinatense se ha corregido y acla-
rado en varios puntos, ha completado, reclificado o ¢n
caso necesario incluso retractado en sus escrilos pos-
teriores concepciones precedentes. Sobre esto dan pre-
ciosas indicaciones sus declaraciones mismas, como
también cotejos conservados en manuscritos de sus
discipulos. Para fijar y formar juicio de este desarollo
de la doctrina de Tomas se debera tener presente la



160 SANTO TOMAS DE AQUINO

cronologia de sus escritos. Se separaran, como es natu-
ral, las obras seguramente auténticas de nuestro esco-
lastico de las dudosas y apocrilas.

Un tercer camino que sigue el método histérico en el
estudio de Santo Tomas lleva a la concepcion que los
contemporaneos tenian de cada punto de la doclrina
tomista y particularmenie a la doctrina de los disci-
pulos inmediatos y mediatos del Aquinatense. Eviden-
temente los escritos de controversia aparccidos después
de :a muerte del santo, esas discusiones entre sus adver-
sarios cicntificos y sus fivles discipulos arrojan mucha
luz sobre la verdadera Doclrina S. Thomae. En esta
literatura de controversia, que ya hemos dado a cono-
cer con mas detenimiento, resaltan precisamente los
elementos woctrinales que son caracteristicos de Tomas
¥y que prescntan una gran cantidad de ideas personales
y nuevas. Los discipuius del Aquinatense, para defender
a su maeslro, hubieron de disipar en cuanto pudieron
toda falsa inteligencia y trazar una imagen lucida y
exacta en lo posible de su doctrina. No podemos dudar
que los discipulos de Santo Tomas, aunque sélo sea por
su relacion con él, pudieron juzgar del sentido y espi-
ritu de sus tesis, con mucha mayor seguridad de lo que
puedun hacerlo los comentaristas de siglos posteriores,
reuucidos al estudio de la letra muerta. Para resta-
biccer ja inteligencia de diversas doctrinas lomistas,
discutidas a causa de la dificultad o el laconismo del
texto, se podra recurrir no sin provecho a los discipulos
inmediatos o mediatos de Tomés.

Estos son, brevemente expuestos, los caminos que
debe seguir el método historico-genético de interpre-
lacion .de Santo Tomas para poder fijar como y bajo
qué condiciones la especulacion tomista ha brotado de
clementos anteriores, bajo qué influjos se ha desarro-
llado y perfeccionado y qué influencia y significacion
ba tenido para las posteriores direcciones del pensa-
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miento. No necesitamos apenas advertir que para esto
es muy conveniente y aun indispensable estar [ami-
liarizado con el moderno método filologico-historico,
especialmente con el conocimicnto de la palcografia
y de la diplomadtica. 1Zsta manera historica de tra-
tar y juzgar los escritos tomistas ha encontrado ya en
tiempos antcriores notables representantes. Para la
critica de textos y las cuestiones sobre la autenticidad
de los escritos tomistas han aportado servicios impor-
tantes los dominicos Antonio Senensis, Nicolai, Quetif,
tchard, de IRubeis y otros. Que ya en tiempos pasados
se sinti6 la necesidad de considerar la doctrina de Santo
Tomés histéricamente, en relacion con otros escolis-
ticos, lo muestlran las grandes obras de Macedo, Rada
y otros sobre Tomas y Scoto, de Bonherba a S. Filippo
sobre Toméas, Scoto y Gil Romano, de Lardico y Saenz
de Aguirre sobre Toméas y Ansclimo, de Buenaventura
Lingonensis, Marcos de Baudunio y otros sobre Tomas
y Buenaventura. En los tiempos modernos no deben
olvidarse los méritos sobresalicntes contraidos por el
sacerdote italiano Pietro Uccelli (1 1880) en la invesli-
gacion de los manuscritos de Tomas. Denifle acaricio
largo tiempo Ja idea de escribir un comenlario a la
Summa teologica desde el punto de visla de la hisloria
literaria y de la critica de las fuentes. Aunque no ha
realizado su plan, ha contribuido substancialmente a la
inteligencia histérica de la especulacion tomista con
preciosas aporlaciones ocasionales. El que aumenten
conslanlemente los trabajos e invesligaciones sobre
esla materia s¢ debe, ¢n buena parte, al impulso dado
por Denifle.

Iste método historico-genélico para el estudio de
Santo Tomas, cuyo fin, medios y caminos hemos visto,
ofrece realmente grandes venlajas, ¢s un oportuno
complemento del mélodo del comentario dialéctico,
una guia segura para comprender mas a fondo y en

11. Grabmann: Santo Tomis de Aquino. 240.
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todos los aspectos lasideas tomistas y juzgarlas con
exactitud.

Se ha notado ya que el conocimiento, conforme a las
fucentes, de la manera como la doctrina tomista se ha
reflejado en sus contemporineos y especialmente en
sus discipulos, constituye un importante auxilio exte-
rior para la exposicion de textos y doctrinas oscuros
y posteriormente discutidos. Este aspecto histérico nos
introduce en el taller espiritual del Aquinatense, en
sus ideales y medios de trabajo cientifico y en cierto
modo hace revivir ante nuestros ojos la obra del gran
pensador. A la luz del analisis de las fuentes y del estu-
dio comparativo es como méas pronto podemos conocer
¢l proceso metédico y substantivo, el grado de depen-
dencia y de originalidad de Tomas. Lo vemos ahi
como un tedlogo moderno para su tiempo, que utiliza
las adquisiciones del pasado y del presente y en muchas
cuestiones ve més lejos que sus contemporineos. El
enfoque historico del estudio de Santo Tomas nos per-
mite también trazar una linea de separacion entre lo
que tiene una significacion mas bien temporal, lo que
esté condicionado por las exigencias y cuestiones esco-
lares de su tiempo, y los conocimicntos de un valor
cterno que ha acumulado. Ademas, la mancra histérica
de entenderlo nos descubre toda la grandeza de su
genio de sistematizacion. Asi como en un tejido artis-
tico s6lo sc nos hace patente su grandiosa téenica
cuando consideramos de cerca la trama de los innumera-
bles hilos de colores varios quese mezclan y se enma-
dejan, asi solamente se nos muestra de una manera
plena el talento genial de construccion sistematica del
Aquinatense, si determinamos, mediante ¢l analisis
de las fuentes, los diversos elementos y materiales que
su mano ha aproximado y ajustado uniéndolos cn una
vasta sintesis. Una ultima ventaja de este’método his-
torico es de indole negativa ; que nos previene contra
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el peligro de referir equivocadamente a la edad media
escoldstica y en especial a la especulacién de Santo
Tomés corrientes de ideas, posiciones de cuestiones,
términos pertenecicntes a escuelas posteriores.

De esta manera se ayudan y completan los métodos
del comentario dialéctico y de la génesis histérica para
llegar a comprender y juzgar cientificamente en todos
los aspectos ¢] pensamiento del mas grande filosofo y
tedlogo que ha producido la Edad media.
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Santo Tomés de Aquino.



Sepulcro de la familia de los Aguino en Sanio Domingo el Mayor,
de Napdles

(Fot. Alinari)
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Fra Angélico da l'ifsoie. Santo Tomas de Aquino, en la Capilla
de Nicolas V, del Vaticano, Roma

(Fot. Alinari)
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Portada de las obras de Santo Tomdas de Aquino, edicion de 1570,
conservada en la Universidad de Salamanca
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